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Rozsqdek jest ojcem wszystkich tych,
ktorzy zrozumieli prawo porzadku

Yasna 47.2.

Zaratustrianski system abstrakcji pojawia si¢ w Gathach, tj. w przekazie au-
torstwa samego medrca Zaratustry, ktorego Swiatopoglad stanowi w historii wcze-
snej mysli iranskiej tresciwe $wiadectwo istnienia nurtu o orientacji filozoficzno-
-spotecznej. Nowatorska i oryginalna nauka medrca propagowala odmienng od
tradycyjnej staroiranskiej (opartej na doktrynie politeizmu) percepcje éwezesnego
Swiata. Promowala ona dbalosé o rozwéj §wiadomosci cztowieka oraz eksponowata
wspolnote, koncentrujac sie na udoskonalaniu jej funkcjonowania. My$l Zaratustry
odpowiadala na uniwersalne potrzeby czlowieka, konfrontowalta éwczesnego Iran-
czyka z nowego typu duchowoscia, wyzwalajaca go z metafizycznych wiezéw po-
liteizmu, w zamian ukazujac mu cate spektrum mozliwosci ptynacych z wykorzy-
stania tworczego potencjatu ludzkiego umyshu. Przesycony tworzeniem wartosci
Swiatopoglad zaratustrianski odmitologizowal pojecie Swiata. Zastapil dotychczas
czczone przez Iranczykéw bostwa systemem abstrakeji uzasadnionym rozumowo
substytutem dla staroiranskich form kultu religijnego. Ow system reflektuje hie-
rarchie zasad, wartosci przyjetych przez Zaratustre i reprezentuje rézne aspekty
zycia plemiennego. Zawiera kluczowe pojecia (symbole, funkcje), dotyczace roz-
woju indywidualnego (vohumanah, armatay, harvatat i amertatat) oraz spolecz-
nego (asa, zsathra), tj. aspekty przejawiania sie madrosci (mazdah)!, w opar-
ciu o ktére Zaratustra formutuje determinanty porzadku spolecznego i rozwija
swoja nauke.

1 Yasna 31.21. Terminologia w tekécie podana jest w j. staroiranskim.
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Zaratustrianski system abstrakcji jest przemyslana synteza wnioskéw natury
egzystencjalnej. Zrecznie wprowadzany w praktyke, mial na celu zmiane percepcji
Swiata Iranczykéw oraz transformacje formy i organizacji ich zycia spolecznego.
Prezentowany przez Zaratustre obraz uporzadkowanej struktury plemiennej byt
efektem uwaznej obserwacji $wiata przez medrca. Ow obraz to takze owoc twérczej
mysli Zaratustry, produkt wykorzystania mozliwosci ludzkiego rozumu, potwier-
dzajacy niezbednos¢ kierowania si¢ nim w zyciu przy rozstrzyganiu teoretycznych
probleméw i zwyktych praktycznych spraw.

Idea Zaratustry o kreatywnym wykorzystaniu ludzkiej madrosci (mazdah)
jest strukturalnie wyrazna, wewnetrznie spoista, zgodna z rezultatem ludzkiego
doswiadczenia, rozwoju indywidualnej Swiadomosci i ewolucji proceséw spotecz-
nych. Majac na wzgledzie dobro wspdlnoty, zaratustrianizm promowal indywi-
duum nie ograniczajace si¢ do minimalnego zakresu aktywnosci, praktycznego
dziatania pozwalajacego na zaspokajanie podstawowych potrzeb, ale odczuwa-
jace potrzebe angazowania sie¢ w sprawy ponadosobiste. W zalozeniu miata to by¢
jednostka samodzielnie myslaca (vohumanah), jednostka, ktérej madroéé, dojrza-
los¢, wiedza o zyciu przejawia sie¢ w sprawnosci intelektualnej, wyrazistym komu-
nikowaniu ze spoleczenstwem i ogdlnie pojetej tworczej aktywnosci2. Jednostka,
obdarzona pozadanymi spolecznie cechami osobowos$ciowymi (armatay), takimi
jak odpowiedzialnosé, uczciwosé, ofiarnosé, empatia, tolerancja. Jednostka o roz-
winietej $wiadomosci spotecznej, przejawiajacej sie w poszanowaniu i respektowa-
niu prawa (asa) oraz dazeniu do stworzenia i utrzymania porzadku spolecznego
(zsathra), a przede wszystkim zainteresowana indywidualnym rozwojem, ksztal-
ceniem sie, poszerzaniem horyzontéw umystowych, samourzeczywistnieniem (ha-
rvatat i amertatat).

Mys$l Zaratustry wspétbrzmiata z mozliwosciami poznawczymi tylko nielicz-
nych stuchaczy nauk medrca. Abstrakcje zaratustrianskie ze wzgledu na istote
niesionych tresci na wyzszym poziomie rozumowania byty czytelne tylko dla elity
intelektualistéw, zwiazanych bezposrednio z Zaratustra. Nie pobudzaly wyobrazni
ludzi o przecigtnym poziomie $§wiadomosci, nie inspirowaly do tworzenia mitow,
nie stymulowaly do identyfikacji. Oparte na aktywnosci proceséw psychicznych
czlowieka nie zawieraly antropomorficznych czy teoriomorficznych, tj. majacych
konkretne ksztalty akcentéw dla ludzkiej fantazji, z ktora to sytuacja konfron-
tuje Iraficzyka dopiero zoroastryzm?. Z tego tez powodu nie przetrwaly w swojej
formie pierwotnej. Jednakze w historycznym momencie ich zaistnienia byly forsu-
jaca sita budowanej wiezi spotecznej, osig dyskursu, rodzajem katalizatora przy-

2 Zob. Yasna 33.2.; 33.14.; 47.1.

3 Por. E. S. O. Bharucha, A brief sketch of the Zoroastrian Religion and Customs, Bombay
1928, s. 42.
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spieszajacego rozwdj spolecznej wrazliwoéci, powstawania uczué¢ miedzy ludzmi,
wzajemnego zaufania i szacunku.

7Z biegiem wiekéw awestyjska interpretacja zawartej w strofach Gath symbo-
liki, majacej pierwotnie pobudzaé twércza wyobraznie czlowieka, uczynita z niej
atrybuty wiary. W konsekwencji, symbol ze wzgledu na brak doskonatego zrozu-
mienia jego istoty przestonil esencje przekazu Zaratustry. Proces intelektualnej
kontemplacji wypelniajacej zaratustrianskie Gathy zastapiono w Awescie mody-
fikacja teistyczno-dewocyjna.

W Awescie4, laczacej zwolennikéw nauk Zaratustry z kultem religijnym (zo-
roastryzmem), sam Zaratustra przedstawiany jest, jako postaé¢ mityczna; pelni
on lezaca tylko w kompetencji bogéw funkcje wielkiego sedziego w $wiecie ziem-
skim®. Takze abstrakcje z Gath sg tu zdeifikowane. Zesp6t tych béstw pojawia sie
w literaturze awestyjskiej pod wspélna, pochodzaca z czaséw pogathowych nazwa
Amesa Spentas i jawi sie jako préba sakralizacji zaratustrianskiej nauki (maga).

W publikacjach akademickich pojawiaja sie rézne przeklady (czesto niepo-
prawne etymologicznie) i r6zne interpretacje (czasami nie uzasadnione ani histo-
rycznie, ani merytorycznie) awestyjskiego terminu Amesa Spentas®. Ponadto auto-
rzy zwykle nie réznicuja merytorycznej zawartosci Gath i Awesty, a tym samym
istoty abstrakcji zaratustrianskich i zespolu béstw awestyjskich, co dodatkowo
utrudnia zrozumienie lektury?.

4 Zob. Vispred 7.2.; 9.7., Khorde Avesta /Nirang-i kustik bastan 2.

5 Odnognie do pojecia ,Ahu” i ,Ratav” zob.; Yasna 9.1nn.; 19.16nn; 27.13., Yast 8.44; 13.62;
13.91n; 17.18nn; 19.79nn, Vispred 2.4., Videvdat 2.43; 15.9; 19.1nn, Khorde Avesta /Afrinakan-i
Gasanbar 3.7nn.

6 Zob. rézne propozycje przekladu: H. Lommel, Die Religion Zarathustras nach dem Awe-
sta dargestellt, Tibingen 1930, s. 30nn i H. Lommel, Rezension von B. Geiger, Die Amesa
Spentas. Thr Wesen und ihre urspriungliche Bedeutung, w: B. Schlerath, Zarathustra. Wege der
Forschung, Band CLXIX, Darmstadt 1977, s. 21, K. Rudolph, Zarathustra — Priester und Pro-
phet. Neue Aspekte der Zarathustra, bzw. Gatha-Forschung, w: B. Schlerath, Zarathustra. Wege
der Forschung, Band CLXIX, Darmstadt 1977, s. 303, J. Duchesne-Guillemin, Zoroastre. Etude
critique avec une traduction commentée des Gatha, Paris 1948, s. 147nn, J. C. Tavadia, w: ,,Ze-
itschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft”, Band 100, Leipzig 1951, s. 226nn, Ch.
Bartholomae, Altiranisches Wérterbuch, Berlin 1961, Sp. 1621, K. F. Geldner, Die zoroastrische
Religion, w: A. Bertholet (Hg), Religionsgeschichtliches Lesebuch, Heft 1, Tiibingen 1926, s.32,
W. Hinz, Zarathustra, Stuttgart 1961, s. 104n, J. H. Moulton, Treasure of the Magi, Oxford
1917, s. 23, takze J. H. Moulton, Early Religious Poetry of Persia, Cambridge 1911, s. 58nn,
H. S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran, Leipzig 1938, s. 282, B. Geiger, Die Amesa Spen-
tas. Ihr Wesen und ihre urspringliche Bedeutung, Kaiserliche Akademie der Wissenschaften in
Wien, philosophisch-historische Klasse Sitzungsberichte, 176. Band, 7, Abhandlung, Wien 1916,
s. 6, H. W. Bailey, w: ,Bulletin of the School of Oriental and African Studies” VII, London 1934,
s. 268275, J. Gershevitch, The Avestan Hymn to Mithra, with an Introduction, Translation and
Commentary, Cambridge 1959, s. 157, H. H. Schaeder, Zarathustras Botschaft von der Rechten
Ordnung, w: B. Schlerath (Hg), Zarathustra. Wege der Forschung, Band CLXIX, Darmstadt
1977, s. 108, H. H. Schaeder, Zarathustras Botschaft von der Rechten Ordnung, w: ,,Corona” IX,
Miinchen — Berlin — Ziirich 1939/1940, s. 575nn.

7 Szczegdlnie w literaturze angielsko- i francuskojezycznej zaréwno zaratustrianizm, jak i zo-
roastryzm okreslane sa ogélnym terminem ,mazdaizm”.
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Bostwa awestyjskie (Amesa Spentas) zaistnialy w pewnym systemie hierarchii
podporzadkowanym bogu Ahurze Mazdahowi8, w ktérym wyznaczono im poszcze-
gblne funkcje i miejsce?. W Awesciel® béstwa te nie stanowig stalej zamknietej
grupy, a ich liczba wzrasta do siedmiull. W drugim hymnie awestyjskim!2 wy-
liczone sa dodatkowe béstwa nie majace odpowiednika w zaratustrianskim sys-
temie abstrakcji. Podobnie jak awestyjski Ahura Mazdah sa one juz koncepcja
metafizyczna, odlegta od zycia i do$wiadczenia. Staja si¢ gtownymi adresatami
btagalnych praktyk, zaspokajajac potrzebe posiadania przez swoich wyznawcow
przedmiotu czci. Traca status zasady samorealizacji i twérczej kreacji zycia spo-
lecznego, bedacych wyrazem i konsekwencja rozwinietej swiadomosci (mazdah)
czlowieka.

Najczesciej spotykane w literaturze, bardzo uproszczone okreslenie (nie tiu-
maczenie) zespotu owych béstw to ,elementy”. Béstwa te symbolizujac okreslone
cnoty (normy zycia), patronuja szesciu elementom, zywiotom wyrazajacym gléwne
aspekty zycia religijnego wezesnego Iranu Zywioly za$ ilustruja fizyczng analize
uniwersum i wraz z przyporzadkowanymi im béstwami odpowiedzialnymi za mo-
ralny aspekt zycia, prezentuja uporzadkowany oglad $wiata wyrazony w duchowo-
-materialnym systemie wzajemnych relacji. Oto owe elementy i przypisane im
béstwa: ogien — asa, metal — zsathra (brak jest bezposrednio potwierdzenia tej
zaleznos$ci w Gathach), ziemia — armaiti, woda — harvatat, roslinno$é — amertatat,
vohumanah — stado (pozytywne myslenie w stosunku do stada)13. Humbach 4, od-
wolujac sie do awestyjskiego zbioru Yasna 8.1., funkcje wody i roslin uzywanych
w rytuale ofiarowania sprowadza do $rodka wzmacniajacego potencje cztowieka —
odpornoéci psychicznej i fizycznej.

Awestyjskie bostwa i zarathuistrianskie abstrakcje lacznie pojawiaja sie
w ulozonym przez George Dumezilal® tréjfunkcyjnym modelu indoeuropejskiego

8 Khorde Avesta /Sih rocak 2.1-7.

9 Podobna idea pojawia si¢ w manicheizmie (krél/ojciec $wietlistego raju i jego synowie —
eony), w mazdakizmie (pan $wiatla i jego moce natury intelektualnej i emocjonalnej), w bud-
dyzmie (medytacyjni buddowie, reprezentujacy aspekty oSwieconego umystu), a takze odzwier-
ciedla ja babilonski system planetarny.

10 Yast 10.139.
1 Yast 13.83.
12 7ob. Yast 2.1-3.; 11.14.; 13.81., Vispred 11.12.

H. Lommel, Die Elemente im Verhdaltnis zu den Amesa Spentas, w: B. Schlerath, Zarathu-
stra. Wege der Forschung, Band CLXIX, Darmstadt 1977, s. 384, P. Thieme, Die vedischen
Aditya und die zarathustrischen Amesa Spenta, w: B. Schlerath (Hg)., Zarathustra. Wege der
Forschung, Band CLXIX, Darmstadt 1977, s. 411; por. J. Duchesne-Guillemin, Symbolik des
Parsismus, Stuttgart 1961, s. 29n.

14 »2Miinchner Studien zur Sprachwissenschaft”, Heft 7, Miinchen 1955, s. 69.

15 Naissance d’archanges, Paris 1945, rozdz. 1I-V, G. Dumezil, Tarpeia, Paris 1947, s. 33-113,
G. Dumezil, Les dieuz des indo-europeens, Paris 1952, s. 5-39.
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Swiata. Majacy charakter matematycznego poréwnywania religii system nie uzy-
skal powszechnej akceptacji u badaczy tematu 6. Rozbieznosci odnosnie do wspo-
mnianej kwestii wsréd jezykoznawcéw wynikaja przede wszystkim z istniejacych
niescistoéci na polu filologii poréwnawczej. O ile model Dumezila ewentualnie
moze funkcjonowaé w stosunku do zoroastryzmu (chociaz bég Vayu w zoroastry-
zmie jest praktycznie wykluczony z systemu trzech funkcji), to nie sprawdza sig
w konfrontacji z Gathami, w ktérych nie pojawiaja sie imiona bogéw. Abstrahujac
od wynikéw badan filologicznych Lommela 17 (abstrakcje z Gath nie przypominaja
ani znaczeniowo ani imiennie indyjskich bogéw z grupy Aditya z Rigwedy, do kté-
rych poréwnuje je Dumezil), najbardziej spornym punktem jest tu pojecie vohu-
manah, ktoremu zgodnie z systemem Dumezila przyporzadkowany zostal indyjski
Mitra. W tym temacie nawet Geiger!8, sklonny przypisaé¢ pozostalym abstrak-
cjom z Gath pochodzenie indo-iranskie, abstrakcje vohumanah identyfikuje jako
twor czysto iranski, nie majacy analogii w religiach indyjskich. Charakter spekula-
tywny ma réwniez twierdzenie Dumezilal9, ze zwiazani z indyjskim Mitra nizszej
rangi bogowie (wedyjski Aryaman i Bhaga) na drodze ich transmutacji zastapieni
zostali w Gathach odpowiednio przez pojecia sraosa (postuszenstwo, dyscyplina)
i asi (przydzial, nagroda).

W odniesieniu do pierwotnej idei Zaratustry najbardziej adekwatna jest pro-
pozycja Lentza20 i Thieme?!, przypisujaca abstrakcjom zaratustrianskim funkcje
oswiecajaca (heilwirkend). W kontekscie nauk Zaratustry oSwiecenie ma wymiar
zdobycia zdolnoéci do §wiadomego wartosciowania, rozumienia, ktére niezbedne
jest do podjecia majacej etyczny wymiar decyzji, indywidualnej niezaleznej de-
cyzji odnosnie do wyboru miedzy porzadkiem a chaosem, prawem a bezprawiem,

16 J. C. Tavadia, From Aryan Mythology to Zoroastrian Theology, w: ,Zeitschrift der Deut-
schen Morgenlandischen Gesellschaft”, Band 103, Leipzig 1953/1954, s. 344nn, H. H. Schaeder,
Gott und Mensch in der Verkiindigung Zaratustras, w: ,Corolla Linguistica” I, Festschrift fiir
L. Curtius zum 60. Geburtstag, 1937, s. 192, R. N. Frye, G. Dumezil and the Translators of
the Avesta, w: ,Numen”, International Review for the History of Religions issued by the In-
ternational Association for the History of Religions, VII, Leiden 1960, s. 161-171, W. Lentz,
Yasna 28. Kommentierte Ubersetzung und Kompositions-Analyse, Verlag der Akademie der
Wissenschaften und der Literatur, Mainz 1955, s. 964 (46), P. Thieme, Mitra and Aryaman,
New Haven/Conn. 1957.

17 Die alten Arier von Art und Adel ihrer Goétter, Frankfurt am Main 1935, s. 77.
18 B, Geiger, Die Amesa Spentas, wyd. cyt., s. 38-39.

19 @, Dumerzil, Les dieuz des indo-europeens, wyd. cyt., s. 45nn. Ahriman odpowiada za prze-
trwanie plemienia, Bhaga odpowiada za podzial bogactwa, do tematu zob. tez B. Geiger, Die
Amesa Spentas, wyd. cyt., s. 108nn, E. Benveniste, The Persian Religion according to the Chief
Greek Texts, Paris 1929, s. 91nn, G. Widengren, Hochgottglaube im alten Iran, Uppsala 1938,
s. 320.

20 . Lentz, w: ,,Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft”, Band 103, Leipzig
1953/1954, s. 330n.

21 P. Thieme, Die vedischen Aditya und die zarathustrischen Amesa Spenta, wyd. cyt., ss. 397
i 405.
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zyciem twoérczym a destrukcyjnym. Tylko oSwiecony, rozwinigty umyst ma $wia-
domosé znaczenia rozwoju procesdéw historyczno-spotecznych, zrozumie potrzebe
reform proponowanych przez Zaratustre i czynnie bedzie dazyl do ich realizacji.

Esencja zaratustrianskiej nauki, ktérej nie nalezy szukaé¢ wylacznie w obsza-
rze abstrakcji, gdyz dotyczy ona zywych istot i ich egzystencji, obecna jest w pro-
cesie doswiadczania $wiata, w organicznym wzroscie uczué i emocji, wyobrazen
i mysli oraz ich aktywnym wplywie na zycie. Pierwotna, gathowa idea Zaratu-
stry o pieciu aspektach przejawiania si¢ madrosci (mazdah), chociaz abstrakcyjna,
zwiazana jest ze sfera wydarzen realnych, ksztaltowana przez egzystencjalne fakty
indywidualne, spoteczne, ekonomiczne i kulturowe. Determinujaca zycie, mys$lenie
i dziatanie Iranczykéw idea ta nie miala charakteru ideologicznego. Jej bezposred-
nia sita tkwila w mocy inspirowania cztowieka do realizacji celu wskazanego przez
medrca, tj. realizacji porzadku spolecznego. Oparta na wolnosci indywidualnej
decyzji byta naturalna konsekwencja ewolucji pogladu powstajacego na drodze
gruntownej edukacji i do$wiadczenia. Zastosowanie teoretycznego ujecia zaratu-
strianskich abstrakcji na plaszczyznie doswiadczenia kondensujacego te wiedze,
dojrzewajaca i rozwijajaca sie w procesie dzialania jest wyrazem dynamicznej
ewolucji my$li zaratustrianskiej. Klarownosé i sila wiedzy (porzadkujacy element
ducha) sa zdecydowanie bardziej skuteczne niz religijne kazania czy dziela filan-
tropijne. Pomagaja dostrzec innych ludzi i ich potrzeby.

Zaratustrianska idea o kreatywnym wykorzystaniu madrosci wskazywata
droge aktu identyfikacji czlowieka ze wszystkimi zyjacymi istotami i ich potrze-
bami?2. Tym sposobem cale spoleczenistwo zostaje wlaczone w proces uporzad-
kowania cywilizacji, a egoizm, niewiedza i agresja zostaja przezwycigzone poprzez
edukacje 1 rozwijanie wrazliwosci (uczué¢ wyzszych). Rozwéj $wiadomosci, kto-
rego naturalng konsekwencja jest wrazliwosé, staje sie srodkiem prowadzacym
do duchowego oswiecenia. Na ptaszczyznie $wiadomosci, na ktérej zostaje zreali-
zowana solidarnos¢ ludzi dzigki urzeczywistnieniu prawa porzadku spotecznego,
abstrakcje zaratustrianskie staja sie zbiorem zasad wspétzycia spotecznego, deter-
minantami spolecznego porzadku. Kazdy aktywny przejaw madrosci (mazdah) na
rzecz spoleczenstwa przybliza zorganizowana ludzka formacje do stanu harmonii
i bezpieczenstwa, uporzadkowanej struktury zycia plemiennego.

Zaratustrianskie abstrakcje wyrazaja uniwersalne wartosci ludzkie, ktére za-
réwno w pierwotnych, starozytnych kulturach, jak i w zyciu wspoétczesnym lacza
zwiazane nierozerwalnie ze soba plaszczyzny egzystencji; rozwéj indywidualny (sa-
morealizacja) i rozwdj spoleczny (kolektywne stworzenie praworzadnej struktury
spolecznej umozliwiajacej godne, bezpieczne i kreatywne zycie). Te, tak charakte-
rystyczne dla rozwinietych, cywilizowanych spoleczenstw aspekty zycia cztowieka

22 Zob. Yasna 29.
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stanowia merytoryczna podstawe nauki Zaratustry. W Gathach wymienia Zaratu-
stra wszystkie abstrakcje w kontekscie codziennej praktyki zycia, nie za§ w sensie
teologicznym czy mitologicznym23. Zrozumienie tresci niesionych przez pojeciowa
symbolike byto niezbednym warunkiem edukacyjnym, prowadzacym do realizacji
spotecznego porzadku, tadu publicznego. Bez ludzkiej madrosci i sprawiedliwego
prawa, bez twoérczej aktywnoéci i kooperacji calego spoteczenstwa, bez dazenia
do doskonatosci, rozwijania cechy odpowiedzialnosci i obowiazkowosci nie jest
mozliwa bezpieczna, dostatnia i szczedliwa spoleczna egzystencja — egzystencja,
w osiagnieciu ktérej staral sie dopomoéc Iranczykom Zaratustra. Eliminacja agre-
sji, walki oraz harmonijne, twoércze wspodlistnienie w spoteczenstwie to pojecie
szczescia takze wspolezesnych azjatyckich nomadow, ktore przetrwato od czaséw
Zaratustry.

23 p, Thieme, Die vedischen Aditya und die zarathustrischen Amesa Spenta, wyd. cyt., s. 405.



