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Czolowy socjolog religii Peter L. Berger w swoim Swietym baldachimie poka-
zal, ze religia pelni w spoteczenstwie role stabilizujaca i legitymizujaca porzadek
spoteczny. Chroni wiec spoteczenstwo przed popadnieciem w chaos.

Uwaga Bergera skupia si¢ gléwnie na chrzescijanstwie. Jedynie w dwéch aka-
pitach wspomina o buddyzmie, ale tylko o therawadzie i mahajanie, nie wymienia
za$ nawet nazwy buddyjskiej tantry, czyli tantrajany!. Niemniej jednak wiele jego
spostrzezen jest bliskich buddyjskiej wizji $wiata. Chodzi gléwnie o te miejsca,
w ktérych akcentuje niedoskonaloéé ludzkiego $wiata i jego nietrwalo$é2.

7 drugiej strony, odmiennie niz ma to miejsce w buddyzmie, G. Mead i P. Ber-
ger zachecaja do prowadzenia dialogu tego, co nazywaja ,prawdziwym ja” czlo-
wieka — z samym soba3. Z buddyjskiego punktu widzenia wyglada to jak na-
mawianie do utwierdzania schizofrenicznego rozdarcia miedzy réznymi funkcjami
ludzkiej jazni, ktéra buddysci uznaja za niepodzielna.

W myél stynnej definicji Bergera:

Religia jest ludzkim przedsiewzieciem, ktore ustanawia $wiety kosmos. Méwiac ina-
czej, religia jest kosmizacja w swietej formie. (...) Religia zaklada zatem kosmos,
ktéry zaréwno transcenduje cztowieka, jak i go obejmuje. Swigty kosmos staje przed

cztowiekiem jako niezmiernie potezna rzeczywistosé, inna niz on sam4.

1 Wyjatkiem sg krétkie wzmianki w dwéch akapitach. Por. P. L. Berger, gwi@ty baldachim: Ele-
menty socjologicznej teorii religii, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 1997, s. 82, 106-107.

2 Tamze, s. 33, 61.
3 Tamze, s. 44.
4 Tamze, s. 57-58.
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W jego przekonaniu religia to

historycznie najpowszechniejszy i najskuteczniejszy instrument legitymizacji. Cata
legitymizacja podtrzymuje spotecznie zdefiniowana rzeczywistosé. Religia legitymi-
zuje tak skutecznie dlatego, ze nietrwale konstrukcje rzeczywistoéci empirycznych
spoteczenstw odnosi do rzeczywistodci ostatecznej®.

Legitymizacja instytucji spotecznych przy pomocy religii jest tym skuteczniejsza,
im lepiej ukrywa fakt sztucznego charakteru tejze religii®.

Jedna z najistotniejszych cech religii — wedlug Bergera — jest sakralizacja
wladzy:

Uczestniczac w porzadku instytucjonalnym ludzie ipso facto uczestnicza w bo-
skim kosmosie. (...) Ludzka seksualno$é odzwierciedla boska moc tworzenia. Kazda
ludzka rodzina odzwierciedla strukture kosmosu, nie tylko w sensie jej reprezento-
wania, lecz takze jej ucielesniania. (...) Autorytet polityczny jest postrzegany jako
wystannik bogéw, w przypadkach krancowych nawet jako boskie wcielenie. Ludzka
wladza, rzadzenie, karanie przybieraja zatem charakter zjawisk sakramentalnych,
to znaczy staja sie Sciezkami, ktorymi boskie sity wkraczajg w ludzkie zycie. Wtadca
przemawia w imieniu bogbéw, albo tez jest bogiem, bedac wiec mu postusznym —
pozostaje sie w pozadanym zwigzku ze $wiatem bogéw”.

Wszystkie elementy wymienione przez Bergera w powyzszym cytacie pelnia
znaczacg role w tantrajanie. Tantryczna praktyka seksualna czyli karmamudra
pokazuje, ze w seksie tkwi nie tylko potencjal kreacji nowego zycia, ale takze
tego, co w Indii nazywa si¢ wyzwoleniem z samsary8. Tantrycy zapewniaja, ze
mozna to osiagnaé¢ poprzez powsciagniecie i okielznanie tego, co wydaje sie by¢
naturalne: oddechu, ruchu i wytrysku nasienia. Tantryk uciele$nia soba Budde,
przynalezac do jednej z pieciu rodzin buddéw. Krélowie indyjscy, a pézniej tybe-
tanscy, byli przedstawiani jako uciele$nienie buddéw i bodhisattwow, lamowie zas
jako tulku czyli inkarnacje duchowych mistrzéow przesztosci. Mistrz wadery, wa-
dzracarja (skt. vajracarya) czyli rdzenny guru (a w Tybecie lama) to tantryczna
reprezentacja ,znaczacego innego” A. Schutza i Bergera. Nawiazanie do zwiazku
mikrokosmosu i makrokosmosu, ktéry dla Bergera jest najbardziej starozytna po-
stacia legitymizacji systemu spotecznego poprzez odwolanie si¢ do kosmicznego,

5 Tamze, s. 65.
6 Tamze.
7 Tamze, s. 67.

8 Por. J. Sieradzan, Joga seksualna jako metoda wyzwolenia w tantrze buddyjskiej, artykut
zlozony do druku w materialach z sesji ,,Przemiany seksualno$ci”, zorganizowanej 16-17 maja
2007 roku przez Koto Naukowe ,Socjokolektiv” dzialajace przy IFSiD Uniwersytetu Gdanskiego.



SANKTYFIKACJA STOSUNKOW SPOLECZNYCH W INDYJSKIM BUDDYZMIE... 99

boskiego porzadku rzeczy?, pelni istotng role w summie nauk tantrajany, jakg jest
Tantra Kalacakry.

Praca, ktéra nie tylko znacznie zmodyfikowata, ale wrecz zrewolucjonizowata
istniejace poglady na temat tantrajany, jest Indian Esoteric Buddhism Ronalda
Davidsona 0. Dotychczas tantrajane przedstawiano badZ jako wypaczenie czy-
stych nauk Buddy Sakjamuniego!?, bad# jako medytacyjna droge do wyzwolenia,
ktora — podobnie jak inne buddyjskie metody — mozna praktykowaé niezaleznie od
spotecznego kontekstu w kazdym dowolnym kraju, w tym w Polsce12. Tymczasem
Davidsom pokazuje ja jako religie $cisle zwiazana z ideologia wladzy i legitymizu-
jaca istniejacy owczesnie porzadek spoleczny.

Ksiazka Davidsona prezentuje spoleczna historie tantry, gtéwnie buddyjskiej,
choé nie tylko, w Indii w okresie od okolo 500 do okoto 1200 roku. Autor ukazuje
zlozone zwiazki, jakie istnialy niegdy$ miedzy joginami hinduskimi ($iwaickimi
pasupatami, kapalikami i $aktami) a tantrykami buddyjskimi. Zgodnie z teza au-
tora:

buddyzm ezoteryczny stanowi bezposrednia odpowiedz na feudalizacje spoteczen-
stwa indyjskiego we wczesnym Sredniowieczu, reakcje obejmujaca sakralizacje wiek-
szosci spolecznego swiata tego okresu. W szczegélnosci, jak dowodzi w ksiazce,
mnich albo jogin w systemie ezoterycznym planuje swoja praktyke poprzez metafore
stania sie najwyzszym wladca mandali wasalow, a kwestie zwigzane z pismami, je-
zykiem i wspélnotg odzwierciedlaja polityczne i spoteczne modele wykorzystywane
w spoteczenstwie feudalnym 3.

Autor zbadal $wiadectwa z epoki w celu uchwycenia napigcia miedzy tym,
co G. Samuel nazwal buddyzmem klerykalnym czyli instytucjonalnym monasty-
cyzmem, a buddyzmem szamanskim, w ktérym centralna role pelnili siddhowie,
czyli zrealizowani mistrzowie tantrajany!4. Dlatego, w jego przekonaniu: ,bud-
dyzm ezoteryczny jest najbardziej polityczng forma, jaka rozwineta si¢ w Indii” 15,

9 P L. Berger, gwi@ty baldachim, wyd. cyt., s. 66.
10 R. M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism: A Social History of the Tantric Movement,
Delhi 2004 (12002).

11 por. np. T.W. Rhys Davids, Buddyzm: Zarys zycia I nauk Gotamy-Buddhy, Ultima Thule,
Warszawa 1912, s. 208; S. Schayer, Buddyzm indyjski, w: Religie Wschodu, Trzaska, Evert i Mi-
chalski, Warszawa 1938, s. 245; M. Mejor, Buddyzm, Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa
1980, s. 197-198.

12 Taki poglad prezentuja buddolodzy-buddysci oraz sami buddys$ci. Coraz czesciej przychylaja
si¢ tez do niego buddolodzy akademiccy nie bedacy buddystami.

13 R. M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 2.

14 G, Samuel, Civilized Shamans: Buddhism in Tibetan Societies, Mandala Book Point, Kan-
tipath, Kathmandu 1995 (*1993).

15 R. M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 4.
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Odwolujac sie do tezy historyka wojskowosci Johna Keeganal6, Davidson
dowodzi, ze wskutek wojen kultury w sposéb zasadniczy zmieniaja swoja nature
i zwiazki zachodzace miedzy poszczegdlnymi jej elementami, a zatem wplywaja
rowniez na polityke, ekonomie, religie z jej rytuatami, oraz na sztuke i literature.
W przekladzie na histori¢ Indii, we wczesnym okresie Sredniowiecznym dotad do-
minujace péinocne krélestwa zaczelty traci¢ na znaczeniu na rzecz wojowniczych
krélestw z potudnia rzadzonych przez wiadcéw Siwaickich. Wyprawy zbrojne p6t-
nocy na potudnie spowodowaly depopulacje péinocy, z jednoczesnym wzrostem
znaczenia Srodkowych i wschodnich polaci Indii. Chociaz wojny byty krotkotrwale,
to jednak powodowaly dewastacje sSrodowiska, zatruwanie studni, niszczenie infra-
struktury, plonéw, gtéd, choroby, epidemie, pozary, niewolenie populacji calych
miast, a w rezultacie ich zaglade i $émieré wielu ludzil?.

W okresie, jaki nastapit po upadku dynastii Guptéow okoto 550 roku i $émierci
Harszy Wardhamy w 647 roku, ktére znaczyty kres starozytnosci indyjskiej, poja-
wily sie stabilniejsze od poprzednich formy rzadéw. W érodkowej Indii do wladzy
doszta dynastia Gurdzaréw-Pratiharéw (ok. 725-1018), we wschodniej Indii dy-
nastia Paléw (ok. 750-1170), a na potudniu Indii Rasztrakutéw (ok. 635-973).

W tym okresie miata miejsce migracja ludzi z jednych rejonéw kraju do
innych. To spowodowalo, ze zyjacy dotad w miastach ludzie weszli w kontakt
z rdzenna, tubylcza kultura i religia. Fakt, ze to spotkanie przyniosto pozytek
mieszczanom znalazlo swoj wyraz w tekstach. O ile w dawniejszej literaturze
hinduskiej i buddyjskiej tubylcy sa przedstawiani jako rozbdjnicy gorsi od zwy-
ktych ztodziei, to poczawszy od VI wieku popularna literatura indyjska zaczyna
przedstawiaé¢ ich w korzystnym $wietle. Mialo to zwiazek ze wzrostem znacze-
nia klanéw plemiennych oraz z ich feudalizacja. Wielu przywoédcéw plemiennych
z czasem stalo si¢ skutecznymi wladcami indyjskich panstw. Pojawil si¢ nawet
swego rodzaju kult tego, co pierwotne, naturalne, niecywilizowane 8.

W czasach przemian dominujacy dotychczas zwolennicy mahajany stracili na
znaczeniu. Ich miejsce zajat alians mnichéw z zyjacymi poza strukturami klasz-
tornymi tantrycznymi siddhami. Stalo sie tak z powodu utraty znaczenia starego
buddyjskiego systemu patronatu $wieckich nad mnichami. Doszto do tego dla-
tego, ze wigkszos¢ bogactw, ktore dotychczas skupiali kupcy, znalazto si¢ w rekach
wladcéw; w zwiazku z tym klasztory mogty sie bezpiecznie rozwijaé¢ tylko w tych
regionach, gdzie buddyzm nie byl postrzegany jako adwersarz panstwa czy wspie-
ranego przez niego systemu spolecznego. Wskutek stabnacej koniunktury, szereg

16 J. Keegan, A History of Warfare, Alfred A. Knopf, New York 1993.
17 R. M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 25—26.
18 Tamze, s. 226-227.
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klasztoréw przeniesiono na péinocne i potudniowe skraje Indii. Spowodowalo to
zmiane pozycji kobiety; linie mniszek nie majac sponsoréw, wygasly, zmniejszyla
si¢ tez znacznie liczba $wieckich praktykujacych. Wéréd buddyjskich intelektu-
alistow pojawil sie radykalny sceptycyzm, usystematyzowany w postaci szkotly
prasangika-madhjamaka, ktéra po czesci dzigki swemu radykalizmowi odniosta
sukces19.

W obliczu tych wszystkich zmian, z ktérych najwazniejsza bylty zmiany patro-
natu i regul przetrwania, klasztory buddyjskie, zmienily sie w majatki ziemskie,
ktérymi zarzadzano zgodnie z regutami rynku. Najwieksze z nich staly sie ma-
hawiharami, superklasztorami. Zamiast koncentrowaé si¢ na nauczaniu Dharmy
i medytacji, mnisi zajmowali si¢ handlem i polityka. Zaczeli tez szukaé¢ we wladzy
sojusznika dla swoich celow i dazen. A zatem z buddyzmem w Indii stalo sie to
samo, co w Sri Lance: pojawily sie klasztory komercyjne i rodowe?20,

Szukajac legitymizacji swoich dzialan, krélowie indyjscy odwolali sie do re-
ligii, zaczeli tez patronowaé literaturze i sztuce. W ten sposéb po upadku rza-
dow Guptéw doszto do uniformizacji kultury dworskiej, a kres tego procesu zna-
mionowala apoteoza wladcéw jako bostw lub ich manifestacji. W ten sposéb
np. krol Rama, bohater Ramajany Walmikiego, stal sie w puranach inkarnacja
boga Wisznu?!.

Druga strona tego procesu byla feudalizacja boskosci” (termin David-
sona)?2 albo ,rojalizacja boskosci” (termin Kulke i Rothermunda)?23. Na okresle-
nie tego zjawiska Davidson uzyl tez terminu ,samantyzacja boskosci”, oznaczaja-
cego feudalizacje béstw jako kroléw i krélowe pelnigcych role panéw feudalnych
(skt. samanta). W toku tego procesu bogdw zaczeto postrzegaé jako panéw wojny
i wladcéw ziemi. Stworzono hierarchie bogéw, a najwazniejsze béstwo popierane
przez wladce stalo si¢ boskim suwerenem dla rodziny i béstw czczonych na wsi
przez wasaléw kréla24,

W przestrzeni metafizycznej [bostwal zajmowaly pozycje analogiczna do tej, jaka
kontrolowali ich czciciele na Ziemi, ze wszystkimi wynikajacymi z tego tytutu pra-
wami i obowigzkami. Zarazem mniejsze bostwa zaczeto postrzegaé jako przedsta-
wicieli dostojnego béstwa, ktore broni i wspiera ich w ztozonej wymianie stuzby

19 Tamze, s. 76-77.

20 por. R. Gombrich, Theravada Buddhism: A Social History from Ancient Benares to Modern
Colombo, Routledge & Kegan Paul, London 1988.

21 R. M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 72.
22 Tamsze, s. 7T1-74.

23 H. Kulke, D. Rothermund, A History of India, Routledge, London 1998, s. 122, 136—138.
Por. R. M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 71.

24 Tamsze, s. 71-74, 123, 134-144, 294-305.
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bogom, tak jak wasale winni sg postuszenstwo i lojalno$¢ monarsze poprzez wy-
miane doébr, stuzby, ziemi i tupéw25.

W przekonaniu Davidsona monarcha feudalny jest punktem odniesienia i spo-
iwem réznych watkow i tematéw tekstéw tantrycznych: ,béstwa pozostaty bogami
nawet wtedy, kiedy przedstawia si¢ je jako kréléw, a krélowie pozostali wtadcami
nawet wtedy, kiedy méwi si¢ o ich boskogci” 26,

Zar6éwno Samuel jak i Davidson pisali, ze w Indii istnialy dwa rodzaje tan-
trajany: instytucjonalna forma, oraz zyjacy na marginesie spoleczenstwa, anar-
chiczni siddhowie, cieszacy sie jednak wielka estyma jako dysponenci mocy psy-
chicznych (siddhi), np. umiejetnosci sprowadzania deszczu czy przeksztalcania
trucizny w lek. Tantre instytucjonalna wykladano i interpretowano w klaszto-
rach. Z czasem stala sie ona czeScig systemu socjalizacji, ktéry wttoczyl swiec-
kich z réznych érodowisk w kulture o ujednoliconej doktrynie, rytuale, kos-
mologii itp.

Davidson doszedl do wniosku, ,ze wktad do ideologii siddhéw pochodzi od
miejscowych, plemiennych i pozakastowych grup istniejacych w pltynnym (= li-
minalnym) stanie poza formalnymi instytucjami autorytetu religijnego” 27. Choé
siddhom przypisuje si¢ rozliczne siddhi, a teksty tantryczne opisuja procedury
zyskania tychze mocy, przy czym moze to by¢ moc badZ $wiecka (wladza nad zja-
wiskami $wiata), badz transcendentalna (o$wiecenie), to siddhowie nie pragneli
ziemskiej wladzy, gdyz $wiat zjawiskowy byl dla nich tylko blada imitacja Swiata
czystych krain siddhéw (,raju dakini”).

W istocie siddhowie nie pragneli mocy nad samymi bdéstwami i podstawowymi,
ukrytymi sitami rzeczywistoéci. Wskazywali tez na ograniczenia zwyklej, $wiato-
wej etyki i starali sie wznie$¢ poza nie. Buddyjscy siddhowie stanowia odmiane
,hiezaleznego medrca/maga zyjacego w liminalnej sferze na granicy miedzy polem
a lasem. (...) W ten sposéb buddyjscy siddhowie reprezentowali nowy spoteczny
prototyp, dostarczajacy regionalnym os$rodkom i grupom pozbawionym praw oby-
watelskich model autonomicznej mocy poza kastowym hinduizmem. Oferowali tez
wyszukana, religijng aprobate, ktéra nie wymagala porzucenia regionalnej tozsamo-
$ci, w ten sposéb odrézniajac sie od depersonalizacji, doswiadczanej przez mnichéw
buddyjskich 28.

25 Tamze, s. 72.
26 Tamze, s. 123.
27 Tamze, s. 173.
28 Tamze, s. 234.
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Buddyjskim tantrykom klasztornym udato si¢ w harmonijny sposéb potaczy¢
z soba trzy kierunki, jakie skladaja si¢ na buddyzm: hinajane, mahajane i tan-
trajane. Mnisi skladali §lubowania zgodnie z jedna z ordynacji hinajany, potem
przyjmowali slubowania bodhisattwy, a wreszcie sktadali §lubowania tantryczne.
7 duzej iloSci pism tantrycznych, jakie znajdowaly si¢ w obiegu, klasztorni tan-
trycy akceptowali te zrédta, ktére byty zgodne z ich wizja, i opatrywali je komen-
tarzami, a inne zrodta odrzucali. Wsrdd tych, ktoére z réznych przyczyny odrzucali,
znajdowaly sie teksty siddhéw — plemienne, Swieckie i polityczne.

Zdaniem Davidsona w niemal wszystkich tekstach tantrajany, wtacznie z wi-
zyjnymi, nacisk jest polozony na spolteczne otoczenie medytujacego??. Tantrycy
wierza, ze ich praktyka napelnia otoczenie moca i blogostawienstwem buddéw
i bodhisattwow, w ten sposéb zmieniajac ja w czysta kraine, a ludziom zyjacym
w spoleczenstwie przynosi pokdj i dobrobyt. Amerykanski autor pisze:

Ironia polega jednak na tym, ze mnisi buddyjscy byli wplatani w te sama sie¢ zwiaz-
kéw, ktére definiowaly $wiat feudalizmu samanty (= panéw feudalnych) i dlatego
zaczeli byé postrzegani jako staba imitacja autentycznej tradycji imperialnej, sys-
tem, ktory skutecznie podkopuje wiekszos¢ form religii i wykorzystuje je do swoich
celow 30,

W jego przekonaniu, mimo iz pisma siddhéw wydaja sie pochodzié¢ z inspira-
cji, bedacej rezultatem odosobnienia, to ich tre$é jest Scisle zwiazana z ,regional-
nymi osrodkami wtadzy spotecznej i politycznej”. Widaé to szczegdlnie w dialo-
gach siddhéw z wladcami i w typie uzywanego w tekstach jezyka. Wiekszo$é miast
wymienionych w opowiesciach o siddhach to miejsca dobrze znane. Nie odwoluja
sie wiec one do tantrycznej mitografii, lecz 6wczesnej geografiisl.

W tym ujeciu, paradoksalnie, amoralni siddhowie, ktérych legendarne opo-
wiesci ukazuja jako tamiacych wszelkie tradycje i zwyczaje, wlacznie z buddyj-
skimi, staja sie (wraz z zyjacymi w klasztorach mnichami) de facto uczestnikami
nowych form wladzy, kreatorami nowego, sprawiedliwszego ladu spotecznego. Za-
tem bez wzgledu na to, czy mamy do czynienia z faktycznym rytualem korona-
cyjnym (na wiladee), czy z metaforyczna inicjacja tantryczna, cel byl ten sam:
pokazanie, ze hierarchia w $wiecie nie jest gtéwnym, lecz jedynym modelem sto-
sunkéw spolecznych32.

Jednym z gtéwnych powoddw, dla ktérych nastapil zanik pierwotnego bud-
dyzmu byto to, ze mnichom buddyjskim nigdy nie udalo sie stworzyé systemu

29 Tamze, s. 144.
30 Tamze, s. 168.
31 Tamze, s. 238.
32 Tamsze, s. 334.
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etycznego, ktory zmotywowal by Induséw do zastosowania go w zyciu spotecz-
nym. Poczawszy od VII wieku w tych czeSciach Indii, ktére znajdowaly sie pod
patronatem agresywnych wtadcow siwaickich, instytucje buddyjskie marnialy i za-
nikalty.

Z tym wiazalo si¢ tez mniejsze uczestnictwo kobiet w zyciu buddyjskim: za-
réwno monastycznym, jak i $wieckim (wlaczajac w to tantre) az do koficowego
zaniku. Zdaniem Davidsona epigraficzne, etnograficzne i tekstualne $wiadectwa
z epoki wskazuja, ze nawet kobiety pochodzace z bogatych rodzin, majace wta-
dze i autorytet w sprawach politycznych i ekonomicznych, nie wspieraly instytucji
buddyjskich. O ile w starozytnosci, w stanie Madhja Prade$ 43% inskrypcji po-
chodzacych od zakonnikéw i 38% pochodz/acych od $wieckich, stanowily inskryp-
cje umieszczone przez kobiety, to od czaséw sredniowiecza do dnia dzisiejszego
1-20% uczestnikéw zycia religijnego w ogéle to kobiety. W Nalandzie, najwiek-
szym klasztorze buddyjskim w Indii, sposréd 173 znalezionych tam inskrypcji, za-
ledwie trzy pochodza od kobiet (sadzac z ich imion, od krdélowych). Liczba kobiet
znaczaco obnizyta sie w okresie dominacji tantrajany, ktéra, w jego przekonaniu
znaczaco przyczynita sie do obnizenia spotecznego znaczenia kobiety. W hagio-
grafiach tybetafniskich, tlumaczonych z sanskrytu, udzial kobiet wynosi 0-10%
(Srednio okoto 4%). Status kobiety w Indii zawsze byl niski, ale o ile w starozyt-
noéci byly one przynajmniej aktywne religijnie, to w Sredniowieczu i pdzniej ich
udzial stal sie¢ symboliczny 33.

Mnisi-tantrycy nie byli biernymi obserwatorami indyjskiego zycia spotecz-
nego, ani nasladowcami sfery polityki: ,Plynac w morzu feudalizmu samanty
(= panéw feudalnych), prébowali dojrze¢ w nim ocean gnozy i zaangazowaé go
do stworzenia zastugi dla wszystkich istot” 34. W tym procesie istotne byly trzy
czynniki:

1. buddyjska doktryna umiejetnych metod,
2. indyjskie rozumienie metafory oraz
3. mahajanistyczna koncepcja radykalnej transformac;ji.

Tantrycy nadali im nowe rozumienie. Pierwszy czynnik ma bezposredni zwia-
zek ze wzrastajacym znaczeniem $wieckich. W therawadzie byto nie do pomysle-
nia, aby mnisi otrzymywali nauki od §wieckich. Tymczasem w IV wieku Fa-hsien
informowal o dwéch wybitnych $wieckich nauczycielach buddyzmu Radhaswami-
nie i Mandziuérim3°.

Druga rzecz tez ma zwiazek z umiejetnymi metodami. Ot6z mnisi indyjscy ak-
ceptowali pewne aspekty kultury ludowej, czy religii wedyjskiej, np. ofiary z ognia

33 Tamze, s. 90-96.
34 Tamze, s. 161.
35 Tamsze, s. 161.
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(homa). Ci, ktérzy byli rygorystami i odrzucali je, byli uwazani za nie potrafiacych
stosowa¢ umiejetnych metod i w zwiazku z tym nie wykorzystujacych wszystkich
okazji do wprowadzania innych na Sciezke Dharmy. Tantrajana byta ukazywana
jako pojazd wykorzystujacy wszystkie dostepne srodki, aby osiagnaé cel gltéowny
i najwyzszy: wyzwolenie wszystkich istot z cierpienia.

Jedli chodzi o mahajanistyczna koncepcje radykalnej transformacji, to rzecz
dotyczy Scistych zwiazkéw tantry z wladza. Tantrycy wierzyli, ze angazujac sie
w $wiat, sa w stanie przeksztalcié swojg osobowosé w sposéb fundamentalny 36.
Cho¢ wprowadzenie konstytucji jakiej$ niewielkiej republiki do wspdlnoty mnisiej
(np. Li¢éhawich), podobnie jak wizualizowanie siebie w postaci ksiecia nie da-
walo mnichom automatycznie politycznej wladzy, to jednak wprowadzanie takich
metafor czynilo zwiazki sanghi i wladzy ,bardziej wyrazistymi” 37. Mnisi przejeli
idee wladzy i nasycili je buddyjska trescia. Mnich jako tantryk stawal si¢ bohate-
rem (vira), krolem, albo heruka (heruka) czyli bohaterem heroicznej buddyjskiej
$ciezki, ktory zmaga sie z demonami jak wladca z wrogami.

Zdaniem Davidsona: ,rytualizacja osoby publicznej suwerena stanowi (...)
prébe naznaczenia jej konsensualnym poczuciem odpowiedzialnosci”. To powo-
duje, ze autorzy tantryczni wymieniaja jednym tchem blogostawienstwo buddow
i legitymizacje hierarchii $redniowiecznego Swiata38.

Znaczaca role pelni w tantrajanie mandala (skt. ,krag”). Zdaniem Davidsona
tantrajana ,imitowata struktury i rytualy pierwszych Wtadcow Mandal, pomniej-
szych, regionalnych wtadcow, ktérzy niedawno wraz z lennem zdobyli wtadze i au-
torytet w czasach erozji starych osrodkéw wladzy i centréw kultury” 39. Osiggano
to poprzez ryt konsekracji dajacy rytualny dostep do mandali. Byta to wiec ,préba
sakralizacji $éwiata $redniowiecznego, a buddyzm pelnil w nim role transformacji
politycznych paradygmatéw w wehikuly sanktyfikacji” 40, czyli sakralizacji socjo-
politycznego Srodowiska. Tantrajana byta wiec ,,buddyjska wersja wczesnosrednio-
wiecznej feudalizacji bostwa, obserwowanej w [tekstach hinduskich — J. S.] puran
i gdzie indziej, i zastosowanej do Sciezki buddyjskiej” 41.

W ujeciu Davidsona mandala jest sakralizowana forma wczesno$redniowiecz-
nego feudalizmu, sanktyfikowanego dla swiata klasztornego. Wladcy akceptowali
nie tylko mandale, widzac w nich wlasciwe potaczenie autorytetu politycznego
i religijnego, ale takze dajace moc mantry, klasztorna astrologie i medycyne, gdyz

36 Tamsze, s. 164.
37 Tamze, s. 162.
38 Tamze, s. 164.
39 Tamze, s. 167.
40 Tamze, s. 5.

41 Tamze, s. 121.
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one takze im stuzylty. W 629 roku krélowa Dudda nakazata zbudowanie ,mandali
klasztoréw”. Sama zajmowala centrum mandali, czyli patac krélewski, natomiast
mnisi mieli z jej nadania pelnié w tej strukturze role ochrony peryferii. Analiza
Sredniowiecznego traktatu architektonicznego Mayamata pokazuje, ze mandala
stanowi doskonale odzwierciedlenie architektury palacu krélewskiego42.
Mandala pelnita wiec role Swietego, doskonalego Swiata: jej centralna postacé
byta wtadca-budda, a otaczajacy go bodhisattwowie i inne, o§wiecone i nieoswie-
cone istoty, stanowily jego orszak, dwoér wladcy i poddanych. Podczas inicjacji
tantrycznej kandydat na wtadce jest symbolicznie koronowany i w sposéb meta-
foryczny zyskuje dostep do systeméw sprawowania wtadzy. Medytujacy sprawuje
kontrole nad pelnym chaosu swiatem, podobnie jak czyni to wladca: wszystkie
sprzeczne sity widzi jako gre $wiatla, nieczystosci oczyszcza $wiattem plynacym
od budddéw, a nastepnie wchlania w siebie i rozpuszcza w Swietlista pustke.
Wzorem dla ceremonii inicjacyjnej w tantrajanie, w ktérej mistrz wadzry
inicjuje ucznia, stata si¢ ceremonia konsekracji ksiecia na kréla, znana z hindu-
skich puran i Ramajany*3. W najbardziej przekonujacy sposéb pokazuje to tekst
VagrapaNyabhiReka-mahatantra, w ktérym czytamy:

Teraz, posiadaczu wadzry, ta Dharma wadzry zostala [ci] wyjasniona. Wszyscy bud-
dowie wlozyli ci do rak wadzre powstaly z medytacji. Odtad wszystkie istniejace
w Swiecie magiczne umiejetnosci Wadzrapaniego sa twoje. Do ciebie nalezy okiet-
znanie tych niezno$nych istot szkodzacych Dharmie i zabicie tych, ktérych dotknat
gniew. Wlasnie dlatego przewodnicy $wiata dali ci wadzre. W ten sam sposoéb,
w jaki jest koronowany wladca $wiata (cakravartin), ty zostates konsekrowany dia-

mentowym (vajra) intelektem, aby staé sie krélem Dharmy” 44,

Po inicjacji jogin staje si¢ kim$ wiecej od zwyklego wtadcy, majacego tylko
fizyczng wladze nad swoimi wasalami. Staje sie bowiem krolem Swiata, dosko-
nalym wtadca wszystkich istot, pierwotnym, transcendentalnym budda. Inicjacja
tantryczna stanowi metode dla kazdego stania si¢ najwyzszym wladca duchowego
stanu. Podczas medytacji, do praktykowania ktérej upowaznia inicjacja, tantryk
wizualizuje siebie w formie tego buddy-wladcy ze wszystkimi atrybutami wladzy:
w krolewskich szatach, z korona na glowie i klejnotami na swoim ciele, trzymajac
w reku krélewskie berto, wadzre.

42 Tamsze, s. 139-140.

43 Tamze, s. 123-132. Wiecej informacji na temat inicjacji tantrycznej mozna znalezé moim
artykule Inicjacja w braminizmie oraz tantrze hinduskiej i buddyjskiej, w: J. Sieradzan (red.),
Inicjacje: Spoleczne znaczenie sytuacji liminalnych w rytach przejscia, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu w Bialymstoku, Biatystok 2006, s. 93—115.

4 R M. Davidson, Indian Fsoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 126.
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Ceremonie tantryczne mialy na celu sprowadzenie pokoju podczas wojny, do-
brobytu w czasach biedy, tadu w miejsce chaosu, oraz zniszczenie wrogéw Dharmy.
Zwiazany z mandalg termin kula tlumaczony jako ,rodzina”, oznacza nie tyle
jedna z pieciu metafizycznych rodzin (np. buddy, lotosu, wadzry itp.), co klan
albo linie rodzinng usytuowana w pewnym miejscu zgodnie z nakazem suwerena,
a wiec wlaczona w mandale jego wielkiego patacu.

Nawet liczby pelniace ogromna role w tantrajanie, odzwierciedlaty struk-
tury wtadzy: np. czeste stosowanie stowa ,,wadzra” nie jest przypadkowe — jest to
krélewskie berlo, symbol sprawowania wladzy, trzymany w reku (stad imie bo-
stwa Wadzrapani, jednego z objawicieli tantrajany). Pochwala Sabary jako ideatu
siddhéw odnosi si¢ do nazwy waznego klanu, ktory zwtaszcza w poezji siddhow
doczekal sie deifikacji: Sabara stal sie widjadharg (vidyadhara), dzierzycielem
wiedzy”, zamieszkujacym mityczna goére Meru.

Takze liczba 84 mahasiddhéw (,wielkich spelnionych”), ktérych hagiografie
wyszly spod pidéra Abhajadatty 45, nie jest przypadkowa: bowiem bylo 84 podsta-
wowych jednostek wiejskich w indyjskiej strukturze podatkowej. Ta liczba w tym
znaczeniu jest poswiadczona juz w 12 roku n.e., a wiec na dtugo przed powsta-
niem tantrajany. W podobny sposéb 24 miejsca pielgrzymek stanowia pochodna
24 jednostek w innym krélestwie péinocnoindyjskim.

W opinii Davidsona buddyzm tantryczny stanowil wiec

reakcje na erozje socjopolitycznego srodowiska, a takze strategie religijnej reafir-
macji w obliczu niezréwnanych wyzwan buddyjskich instytucji. Mnisi buddyjscy,
zdajac sobie sprawe ze zmiany sytuacji, szukali poparcia u wojowniczych Siwaic-
kich wiadcéw. W naturalny sposéb weszli wiec w kontakt z tantra. Swiadectwa
wskazuja, ze powstanie i rozwdj form buddyzmu ezoterycznego stanowito rezultat
zlozonych zwigzkéw zewnetrznych sit spotecznych i wewnetrznej dynamiki sanghi.
W konsekwencji okazuje sie, ze mantrajana byta jednoczednie najbardziej spoteczna
i najbardziej politycznie zaangazowana sposréd systeméw buddyjskich i najlepiej
zasymilowanych w krajobrazie $redniowiecznej Indii46.

Bez odpowiedzi pozostaje jednak problem skutecznosci: czy tantryk wyobra-
zajacy sobie, ze jest budda i wierzacy, ze po oswieceniu zyska nieograniczong moc,
w obliczu najazdu lokalnego watazki i zniszczeniu klasztoru, dalej bedzie nieza-
chwianie wierzyl w moc tych nauk, ktére w koncu nie ustrzeglty go przed kleska?
Tak czy inaczej mnisi widzieli siebie w postaci wladcéw w wielkich posiadtoéciach

45 Zob. K. Dowman (t1.), Masters of Mahamudra: Songs and Histories of the FEighty-Four
Buddhist Siddhas, State University of New York Press, Albany 1985.

46 R M. Davidson, Indian FEsoteric Buddhism, wyd. cyt., s. 76.
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stanéw duchowych, zakorzenionych we wspolnocie z rytualnym systemem, ktory
zapewnia integracje ze spoleczenstwem” 47.

Lektura ksigzki Davidsona moze by¢ przezyciem szokujacym dla praktyku-
jacych buddyzm tantryczny na Zachodzie. Jest on bowiem przedstawiany przez
mnichéw i laméw tybetanskich oraz zachodnich jako rezultat nadprzyrodzonego
(jesli w ogdle mozna uzy¢ tego terminu w zwiazku z buddyzmem) objawienia nie-
bianskich buddéw i bodhisattwéw, ktérzy przekazali niezmienne i ponadczasowe
metody prowadzace do wyzwolenia z wszelkich probleméw psychofizycznych jed-
nostki i osiagniecia trwatego szczescia. Tymczasem analiza Davidsona, odwotujaca
si¢ do indyjskich Zrédet buddyjskich, epigraficznych i ikonograficznych, oraz prac
historykéw, etnograféw, politologéw, socjologdéw, pokazuje tantrajane jako naj-
bardziej polityczna forme buddyzmu, Scisle zwiazana z regionalnymi o$rodkami
wtadzy. Tantrycy — przedstawiani w legendach jako anarchiczni medrcy kontestu-
jacy te wladze — w istocie te wladze utrwalali. Tantryczne nauczanie, medytacje
i cala zwigzana z tym mitografia, ktére w mys$l nauk tantrajany stanowia rezul-
tat objawien zaawansowanych duchowo kontemplatykéw, zostaly w znaczacym
stopniu oparte na ceremoniach i rekwizytach wtadzy.

Tantryk majacy zaufanie do nauczycieli, gloszacych wyjatkowo$¢ buddyzmu
jako drogi do duchowego wyzwolenia, potraktuje te ksiazke jako jeszcze jedna
prace akademickiego buddologa. Buddyzm, nie tylko tantryczny, akcentuje wyz-
szo$¢ medytacji, a wiec praktyki, nad teoretycznymi dywagacjami. Jak si¢ wydaje,
pytanie o sens praktyk religijnych dla oséb, ktérym one pomagaja w zyciu, be-
dzie bezpodstawne nawet wowczas, gdy okaze sie, ze wszystkie doswiadczenia du-
chowe, z wizjami medytacyjnymi wlacznie, sa przektadalne na procesy chemiczne
zachodzace w moézgu. Nawet jesli transcendentalna funkcja religii straci sens, to
pozostanie jej sens utylitarny.

Zatem pytanie o sens praktyki tantrycznej na Zachodzie, a zatem réwniez
w Polsce, wydaje si¢ nie na miejscu. 1500 lat temu nikt w Tybecie nie styszatl
o tantrajanie, a obecnie to wlagnie buddyzm tybetanski jest jej synonimem. Bud-
dyzm przyjmowal si¢ tam, gdzie bylo na niego spoteczne zapotrzebowanie. Jesli
obecnie przyjmuje si¢ na Zachodzie, oznacza to, iz ludzie czuja, ze jest im po-
trzebny.

47 Tamze, s. 167.



