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Paristwowa Wyzsza Szkola Zawodowa im. Angelusa Silesiusa
w Walbrzychu

W POSZUKIWANIU GLEBI -
WIERSZE ,RZYMSKIE”
ADAMA MICKIEWICZA

Sa to tzw. wiersze przelomu rzymskiego, cho¢ tylko co do jednego mamy
prawie pewno$¢, ze zostaly napisane poza Rzymem, a konkretnie —w DreZnie. Po-
zostale powstaly najprawdopodobniej w Rzymie podczas pierwszego tam pobytu
Mickiewicza — w latach 1829-1831. A oto tytuly tych utworéw: Arcymistrz, Roz-
mowa wieczorna, Medrcy, Rozum i wiara'. Zacytujmy pierwszy, najkrétszy z nich:

Arcymistrz

Jest mistrz co wszystkie duchy wzigt do chéru
I wszystkie serca nastroil do wtéru,
Wszystkie zywioly naciagnal jak struny;

A wodzac po nich wichry i pioruny,

Jedna piesni $piewa i gra od poczatku;

A $wiat dotychczas nie pojal jej watku.

Mistrz, co malowal na niebios biekicie

I malowidta odbit na dnie fali,

Koloséw wzory rzezal na gor szczycie

I w glebi ziemi odlal je z metali:

A swiat przez tyle wiekow, z dziel tak wiela,
Nie pojal jednej mysli tworzyciela.

Jest mistrz wymowy, co boza potege

W niewielu stowach objawil przed ludem,

I caly swoich mysli i dziel ksigge

Sam wytlumaczyl glosem, czynem, cudem;
Dotad mistrz nazbyt wielkim byl dla $wiata,
Dzis $wiat nim gardzi poznawszy w nim brata.

W takiej kolejnosci zostaly wydrukowane w ostatniej zbiorowej edycji dziet poety: A. Mic-
kiewicz, Wiersze, opr. Cz. Zgorzelski, Wydanie Rocznicowe 1798-1998, Warszawa 1993,
s. 326-331.
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Sztukmistrzu ziemski! Czym sg twe obrazy,

Czym s3 twe rzezby i twoje wyrazy?

A ty sig skarzysz, ze kto§ w braci tlumie

Twych mysli i méw, i dziel nie rozumie?

Spojrzyj na mistrza i cierp, bozy synu,

Nieznany albo wzgardzony od gminu.
18307

Tak pisze o tym wierszu wspélczesny badacz:

W regularnie rozwinigtych sestynach, prowadzacych swe kosmiczne obrazowanie
poprzez trzy ilustracje wielkich dziet boskiego Mistrza, ktorego wiat nie zdotat po-
ja¢, zamyka Mickiewicz swg wypowiedz strofg czwartg analogicznie do poprzednich
zbudowang, z pouczajacym refleksyjnie nakazem pokory, adresowanym do ,sztukmi-
strza ziemskiego”. Réwnolegtle, intonacyjno-skladniowe linie stroficzne utworu; jed-
nolity system roztozenia semantycznego w kazdej z trzech pierwszych zwrotek [...]
opartych o przeciwstawienie: Bég — $wiat; globowa skala metaforycznych zespoleri
obrazowych, odnoszacych sie do trzech wydzielonych rodzajéw sztuki; ton uroczy-
stej powagi, spokdj i harmonia wewnetrzna w uzgodnieniu wielu naraz czynnikéw
utworu — wszystko to nadaje wypowiedzi od poczatku do korica zarysy monumen-
talnej, doktadnie rozplanowanej architektoniki’.

Istota dziet Bozych, tak czytamy juz w pierwszej strofie, jest ich harmonia,
jednos¢, a moze lepiej powiedzie¢ — jednia — duchéw, serc i zywioléw. Ale smutne
jest to, ze $wiat dotad nie moze pojaé istoty owej jednosci.

W pare lat pézniej, w Ksiggach narodu polskiego i Ksiggach pielgrzymstwa pol-
skiego, Mickiewicz sprébuje wyjasni¢ skutki odstepstwa od Stwérey. Tymezasem
w Arcymistrzu, po projekcji dziela Boga, tu ukazanego jako genialny artysta-ar-
chitekt, spojrzenie krytyczne znéw zostalo zwrécone na $wiat, ktéry tak jak nie
poznal istoty jednosci, tak réwniez nie zrozumial twérczej mysli Stworzyciela.

Bég wéwezas dat ludzkosci trzecig szanse. Przeméwil sam i to glosem ogdl-
nie dostgpnym, prostym, ujmujaca wymows, potwierdzang czynami, cudami. Na-
pisal nows ksiege. I oto paradoks: tak jak wczesniej byl niedostgpnym — Panem,
tak teraz nie zostal przyjety, bo wydal si¢ za maly — jako Brat ludzi. I ten Ar-
cymistrz dal wskazéwke wszelkim artystom. Wskazanie, aby umieé¢ przyjmowac
krytyczne uwagi, bez skarg odnosi¢ si¢ do manifestacji niezrozumienia, umie¢
cierpie¢ i docenia¢ moc zbawczg cierpienia.

Badacze juz dawno zwrdcili uwage na majestatycznosé wypowiedzi poetyc-
kiej w Arcymistrzu. Chrzanowski* réwnal poetyckie obrazy Mickiewicza z filo-

2 A. Mickiewicz, Wiersze, s. 326-327.
3 A. Mickiewicz, Wybor poezyj, opracowat C. Zgorzelski, Wroctaw 1986, t. I1, s. LII.

4

L. Chrzanowski, Na szczytach polskiej liryki religijnej, ,Pamigtnik Literacki” XXXII, s. 80.
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zoficznymi dzietami Platona. Borowy® zauwazyl, ze apoteoza Boga-artysty byta
w epoce Mickiewicza zjawiskiem nowoczesnym, nobilitujacym sztuke do najwyz-
szej godnosci. Nie eksponowano jednakze polemicznego charakteru tego wiersza,
a polemika ta — ostra polemika ze swiatem, ktéry Boga albo ,,nie pojal”, albo nim
wzgardzil — wyrazona jest w calym utworze.

Zwr6émy uwage na ekspozycje wyrazu ,mistrz”. Stanowi ono stowo-klucz ca-
tosci. Juz w tytule si¢ pojawia, z dodatkowym epitetem ,arcy”. To sygnal, ze bedzie
mowa o arty$cie najwyzszego lotu. A potem — w kazdej strofie odczytujemy stowo
»mistrz”, najpierw w odniesieniu do Boga Stwércy, potem objawionego Syna Boze-
go. I wreszcie stowo ,mistrz” pojawia si¢ jako sktadnik wyrazu ,sztukmistrz” -z epi-
tetem ,,ziemski”. Wprowadzenie opozycji — ,mistrz” i ,sztukmistrz” — jest genialnym
ujeciem dystansu miedzy dzielem Bozym a ludzkimi usifowaniami. Ale zawiera tez
wskazéwke moralng: kazdy artysta powinien nasladowaé Boskiego ,,Arcymistrza”,
nie tylko w doskonalosci tworzenia, ale tez w znoszeniu cierpien.

Arcymistrz przynosi zatem apoteoze Boga-artysty, ktdry, zgodnie z przeka-
zem ewangelicznym, czyni rzeczy réwnoczesnie dobre i pigkne. Sztukmistrzowie
ziemscy, jesli chea tworzy¢ rzeczy cenne, majg iS¢ ta i tylko ta droga; droga nasla-
dowania Chrystusa.

Arcymistrz skonstruowany jest wlasnie na schemacie nasladowania Boga —
pisze Andrzej Litwornia®. Warto zatem odwola¢ si¢ do znanej ksiazeczki To-
masza 4 Kempis. Mickiewicz ja znal i cenil, zatem przed oméwieniem kolejne-
go wiersza — Rozmowy wieczornej — przywolajmy charakterystyczny cytat z tego
dzietka, napisanego w formie bezposredniego zwrotu do odbiorcy:

Gdybys raz doskonale wniknal we wnetrze Jezusowe i pojal troche Jego plomien-
ng milo$¢, nie dbalby$ juz wcale o wlasng korzys¢ lub szkode; cieszylbys si¢ raczej
z kazdej doznanej przykrosci, gdyz milosé Jezusa uczy czlowieka przechodzi¢ ponad
sobg. Milo$nik Jezusa i prawdy, cztowiek prawdziwie wewnetrzny i wolny od nie-
uporzagdkowanych uczué moze si¢ fatwo zwraca¢ do Boga, a wznidslszy si¢ w duchu
nad siebie samego, odpoczywaé w blogim pokoju’.

Rozmowa wieczorna jest wlasnie poetyckim rozwinigciem, lirycznym opraco-
waniem tych mysli. Chcialoby si¢ powiedzie¢, ze Tomasz 4 Kempis o$mielil poete
do sformulowari niezwykle bezposrednich, nieomal obrazoburczych w tej jedyne;j,
osobistej, bez swiadkéw — wieczornej rozmowie.

Ten szesciozwrotkowy wiersz sktada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza — naj-
dluzsza (trzy oktawy, ostatnia wzbogacona dziewiatym wersem) poswigcona jest
dwém Osobom Boskim: Stworzycielowi i Odkupicielowi, druga, sktadajaca si¢

5 W. Borowy, O poezji Mickiewicza, Lublin 1958, t. 11, s. 21-22.
6 A. Litwornia, Rzym Mickiewicza. Poeta nad Tybrem 1929-1831, Warszawa 2005, s. 342.
Tomasz 4 Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Krakéw 1991, s. 88-89.
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z dwdch sekstyn — rozmowie z bliZnim, trzecia — jednozwrotkowa — autocharak-
terystyce podmiotu wypowiedzi. Zacytujmy fragmenty, dwie strofy z pierwszej
czedci i jedng — z drugiej:

Z 'Tobg ja gadam, co krélujesz w niebie,

A razem goscisz w domku mego ducha;

Gdy péinoc wszystko w ciemnosciach zagrzebie
I czuwa tylko zgryzota i skrucha,

Z tobg ja gadam! Stéw nie mam dla Ciebie:
Mysl Twoja kazdej mysli mej wystucha;
Najdalej wiadasz i stuzysz w poblizu,

Krél na niebiosach, w sercu mym na krzyzu.

Tys krol, o cuda! I'Ty$ méj poddany!
Kazda myél podta jako wiécznia nowa
Otwiera twoje niezgojone rany,

I kazda chec zta jest gabka octowa,

Ktéra do ust Twych zblizam zagniewany.
Poki Cig moja zto$¢ w grobie nie schowa,
Cierpisz jak stuga panu zaprzedany.

Jak Ty na krzyzu, Twéj pan, Twoje dziecie

Niechaj tak cierpi i kocha na $wiecie®.

Czeslaw Zgorzelski w analizie Rozmowy... podkresla jej odmiennos¢, prostote
i naturalnost, wyrazu’, kolokwialno$¢, ale tez synowska ufnos¢ i nadzwyczaj bez-
posredni kontakt z Rozméwea. Ufna rozmowa z Bogiem opiera si¢ na kilku pryn-
cypiach, najglebiej, ale i najprosciej pojmowanej, wiary chrzescijariskiej. A wiec na
przekonaniu o niezwyklej dobroci i mocy Bozej. Bég jest Sedzig straszliwym, ale
wysluchujacym grzesznika, przede wszystkim lekarzem wielkim, Bogiem mitosci.
Z troski o czlowieka ponawia swa meke, ale tez zmartwychwstaje i przykladem
zmartwychwstania pocigga czlowieka. Jest zawsze jego ostoja. Badacze poprzed-
nich epok — by wspomnie¢ wielkie nazwiska: Kridla, Borowego, Kleinera — za-
chwycali si¢ ta modlitwa-rozmowg. Pewne zastrzezenie wnosil Konrad Goérski,
ktéry sugerowal, ze poeta wprowadzil w tym utworze jakoby rozmowe réwno-
rzednych partneréw™.

Czy Rozmowa wieczorna to — w istocie — rozmowa réwnorzednych partne-
réw? Odpowiedz nie moze by¢ twierdzaca. Jest to modlitwa skruszonego grzesz-
nika, prébujacego nasladowaé swego Pana — w cierpieniu i milosci. Potwierdza to
koricowa puenta:

8 A. Mickiewicz, Wiersze, s. 327-328.
o A. Mickiewicz, Wybor poezyj, s. LII-LIIL.
10 Zob. W. Borowy, dz. cyt., s. 18-20.
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Gdy mie spokojnym zowig dzieci §wiata,
Burzliwg dusze kryje przed ich okiem,

I obojetna duma, jak mgly szata,
Whnetrzne pioruny pozlaca oblokiem;

I tylko w nocy — cicho — na Twe tono
Wylewam burze we tzy roztopions.

(1831-1832)"

Rozum i wiara to wiersz skladajacy si¢ z trzynastu czterowersowych strof
o regularnej budowie (11-sylabowiec, konsekwentnie rytmizowany — 5+6, 0 zgod-
nosci intonacyjnej, doktadnym rymowaniu zeriskim, bardzo rzadko — tylko dwu-
krotnie — wykorzystujacy przerzutnig). Kazda zwrotka zawiera okragle zdanie wy-
wodu filozoficznego. Sens calej wypowiedzi sprowadza si¢ do konkluzji o ludzkim
rozumie, ktory siega do glebi, do wnetrza rzeczy — tylko wéwczas, gdy wspomaga
go wiara. Wiara wlasnie, wyrosla z ducha pokory, pozwala zstapi¢ do glebi przez
skorupe ztudzer, blichtru, klamstwa. Swiat bowiem ze swym wnetrzem globu,
a takze malego $wiatka wychodzacego ,z iskry tylko™? — czyli czlowieka — nie
bylby w stanie odnalez¢ istoty rzeczy, zglebi¢ prawdy, gdyby pozbawi¢ go wiary.

Czymze bylby bowiem rozum bez wiary? Klétnig przemijajacych poko-
leri deterministéw i indeterministéw, beztadnym nagromadzeniem chwilowych
wzlotéw i nieustannych porazek. Jego tzw. zwycigstwa, odkrycia — s3 zawodne;
wytyczonym przezeri drogom brak stabilnosci, sa chwiejne, bo pozbawione pod-
staw wynikajacych z poczucia glebi, czyli podstaw moralnych, ktére daje tylko
wiara. Ona jest fundamentem, okiem rozumu.

Pisze Jacek Luukasiewicz:

Rozum i wiara jest modlitwg, mimo ze podmiot zwraca si¢ tylko raz do Boga, potem
do ,dumnych badaczy” lub do ,,rozumu ludzkiego”. Méwi o Bogu w trzeciej osobie,
chwalgc go. To modlitwa uwielbienia®.

I'jeszcze $wiadectwa wezesniejszych interpretatoréw. Wactaw Borowy powiada:

Jest to przede wszystkim akt pokory. Ale ten, co si¢ korzy, to jakis brat ,Farysa”, bo
pierwszym akcentem w jego pokorze jest — duma; pierwsze sfowa utworu sg poswig-
cone jego ,rozumnemu gromowladnemu czolu”. Korzac sie zas, uzyskuje nowy tytut
do wyniesienia: bo oto Bég za ugiecie si¢ przed Nim odplacil bezzwloczng chwala:

skfonione czolo ,wzniést w niebo” i ,umalowal promieni tysigcem™.

1 A. Mickiewicz, Wiersze, s. 328.

Znany cytat z Wielkiej Improwizacji.

1B J. bukasiewicz, Wiersze Adama Mickiewicza, Wroctaw 2003, s. 128.
W. Borowy, dz. cyt., s. 21.
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Wiktor Weintraub zauwaza pokrewieristwo podmiotu wiersza z Konradem
przeobrazonym z Gustawa i jako pierwotne odniesienie przypomina pisma bi-
blijnych prorokéw, akcentujac zarazem bardzo istotng réznice postaw. Otéz ci
prorocy — pisze Weintraub:

[...] nigdy nie kaza nam podziwia¢ siebie samych, wywyzszania ich przez Boga.
Totez pytamy sig, czytajac ten wiersz, czy ta blizniacza dusza Konrada, ktéra sie
w nim wypowiada, naprawde ukorzyla si¢ przed Bogiem. Czy raczej nie otoczyla
swej pychy aureolg §wietoscil®?

Zdaniem Kleinera:
Traktat poetycki o stabosci rozumu i blaskach wiary wypadt zbyt rozumowo'.

Poszukiwanie glebi, dialog ze zbuntowanym wnetrzem, zostal przerzucony
na sily przyrody, ktérych egzemplifikacja jest ocean. On powtarza 6w gest bun-
towniczy, usitujac siegnac niebios, ale nigdy nie osiagnie zdecydowanej pozycji
wertykalnej — wczesniej czy pézniej zapadnie w horyzont. Jak 6w zadufany ro-
zum, ktéry otrzymuje bezposrednia odprawe:

Wzdymasz si¢, plaszezysz, czernisz sie i blyskasz,
Otchlanie ryjesz i w gore si¢ ciskasz,

Powietrze ciemnisz chmurami mokremi

I spadasz z gradem — ty$ zawsze na ziemi!

A strofa ostatnia — puentujaca calo$¢ wywodu, bo w koricu jest to wywéd
filozoficzny — méwi wprost o sile i niezbgdnosci wiary dla rozumu:

A promieni wiary, ktéra niebo wznieca,
Topi twe krople, zapala twe gromy
I twe pogodne zwierciadta oswieca;
Ach! Ty bez wiary bytby$ niewidomy"’.

Obecnie mamy znakomite pendant do Rozumu i wiary. To encyklika Jana
Pawta II zatytulowana Fides et ratio. Oto cytat z czgéci inicjalnej tego dokumentu:

Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sig
ku kontemplacji prawdy. Sam Bég zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, a ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go
i mitujac — mogt dotrzed takze do pelnej prawdy o sobie™.

5 W.Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1982, 's. 282.
16 J. Kleiner, Mickiewicz, Lublin 1949, t. 11, cz. 1, s. 464—467.

17 A. Mickiewicz, Wiersze, s. 331.

18 Jan Pawel II, Fides et ratio, Portal Opoka,s. 3—4 z 18.
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Medrcy

Z czterech sekstyn zamknigtych kwartyng sklada si¢ 6w wiersz. Jest jakby an-
tycypacja idei Rozumu i wiary,z tym, ze tu mowa o czcicielach czystego rozumu,
§cisle wypracowanej, umocnionej dumg, doktryny, a przeciez nawet dla ich pychy
- niespokojnej, niepewnej. Najbardziej boja si¢ zanegowania swych racji przez
wydarzenia nadzwyczajne, nieprzewidziane, niewynikajace z kalkulacji zimmnych
i twardych rozumdw. Wiec na wiadomos$¢ o Bozym objawieniu natychmiast de-
cyduja sie na zbrodni¢. Kwestia jest tylko sposéb zabdjstwa. Ida wiec droga znang
z Ewangelii. Uciekaja si¢ do podstepu. Powtarza si¢ scena z Ogréjca. Postuguja
si¢ zdrada. Bég do ostatka im wybacza, modli si¢ za nich. Przelgknieni jego ma-
jestatem, padaja na twarz, ale milos¢ Boza — zamiast doceni¢ jej sile — uznaja za
przejaw stabosci. Wigc wstajg — przelekli, wige srozsi zbrodniarze. 1 powtarza sig
Golgota, i ztozenie do grobu, w przekonaniu medrcéw, ze oto koniec, bedzie spo-
kéj, bo Bég zostal zabity. C6z za naiwno$¢ zbrodniarzy! Boga zabi¢ nie mozna.
Mozna, niestety, tylko unicestwi¢ wlasnego ducha:

Spelnili medrcy na Boga pogrzebie
Kielich swej pychy. — Natura w rozruchu
Drzala o Boga. — Lecz pokdj byl w niebie:
Bég zyje, tylko umarl w medrcéw duchu®.

Zdawaloby sie, ze tu poeta idzie ciagiem fabularnym, bo przeciez jest to po-
wtérzenie Meki Panskiej. Ale to tylko pozér, narzedzie dla projekeji mysli i uczué.
A pointa, cho¢ przeciez tez wzigta z Ewangelii, ze oto Bég si¢ modli za swych
mordercéw — uderza jak cichy grom, wlasnie dlatego bardzo mocny, bo cichy.
Bezposrednia alegoryzacja obrazéw na sceny biblijne uwazana byla za stabos¢
wiersza, jego przeaktualizowanie, zastosowanie formuly zblizonej do moralitetu.
Tak chocby utrzymywal Borowy?. Polemizowal z tym stanowiskiem Zgorzel-
ski. W tym miejscu nie bedziemy juz tych polemicznych stanowisk roztrzasacé®.
W kazdym razie — doskonali¢ sig, zbliza¢ si¢ do Arcymistrza, to odrzuci¢ pyche
madrosci, jak si¢ okazuje — falszywej madrosci, jesli jej oparciem nie jest wiara.
Te stowa czytal spolegliwy, a pézniej oporny, uczeri Towianskiego, z zapiséw pro-
boszcza z Kemp:

Zaprawdg, lepszy jest pokorny wiesniak, ktéry stuzy Bogu, niz dumny medrzec, kt6-
ry zaniedbawszy sprawy swojej duszy, sledzi drogi gwiazd .

¥ A. Mickiewicz, Wiersze, s. 329.
2 W.Borowy, dz. cyt., s. 21.
zA A. Mickiewicz, Wybdr poezyj, t. 11, dz. cyt., s. XLIX-LIX.

22 Tomasz 4 Kempis, dz. cyt., s. 14.
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Zblizajac si¢ do konkluzji rozwazan, zacytujmy wypowiedz Aliny Witkow-
skiej:

Liryki rzymskie to dowdd, jak urzekta go [Mickiewicza — H.G.] cztowieczos¢ Boga;
[...] obcowanie z ludzkim wzorem béstwa traktowal i jako terapie, i jako nature
zywa. [...] Nalezalo przede wszystkim zgtupie¢ dla Chrystusa, czyli przejs¢ szkote
pokory — zadanie kuszace dla wielkiego indywidualisty®.

Ze w tych czterech utworach przedstawiony byt dialog poety z Bogiem, a nie
zawsze korna modlitwa, potwierdza lektura innych tekstéw Mickiewicza. Dla zo-
brazowania tego dyskursu, podkreslenia pysznej przeciez $mialoéci pytan — oto frag-
ment z posmiertnych pism poety. Chodzi o wiersz — incipit — Bro7i mnie przed sobg
samym.... Tu ujawnia si¢ ten Mickiewicz, ktéry poszukiwal prawdy az do bélu. Oto
klauzula tego wiersza, obnazajaca arcydylemat béstwa i czlowieczeristwa:

Powiedz, czym si¢ Ty réznisz od ludzkiego rodu?
Toczysz walke z szatanem w niebie i na ziemi;

My walczym w sobie, w $wiecie z checiami wlasnemi,
Ty sam na siebie wdziales raz posta¢ czlowieka.
Powiedz, czys wzial na chwile, czys$ ja mial od wieka?®*

Czy tedy jest mozliwe tu, na tym padole, nasladowanie Chrystusa? Chcia-
toby sig... Ale jak tatwo p6js¢ w slady falszywych mesjaszéw... A jesli trafi si¢ na
tego ,prawdziwego”, to czy mu wierzy¢ zawsze, czy najzupelniej wyeliminowa¢
rozum, co chcialby wzlecie¢ ad astra, ale wcigz nie moze oderwaé si¢ od zie-
mi? Taka walka czeka¢ bedzie Mickiewicza przez ostatnie pigtnascie lat zycia®.
W lirykach rzymskich mozna si¢ dopatrzy¢ jej zapowiedzi.
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IN SEARCH OF DEPTH -
THE ROMAN POEMS
BY ADAM MICKIEWICZ
Summary

In this paper, we present an analysis of the so called ‘Roman lyrics’ by Adam Mick-
iewicz, which marked a religious breakthrough in his poetry. The following poems are
analysed: The Master of Masters, Evening Discourse, Reason and Fuith, The Sages The author
makes ample references to previous research by Juliusz Kleiner, Wactaw Borowy, Wiktor
Weintraub, Jacek Lukasiewicz, and others, enriching their insights both with complemen-
tary and polemical remarks. The author emphasises the importance of identifying the rel-
ative position of the Roman lyrics in the life and work of the Polish Bard. It appears that
the issues tackled in these poems, especially the intellectual dilemmas expressed therein,
are anticipatory with respect to the attitudes held by Mickiewicz at a later period in his
life, when he changed words into action, all the time fighting with himself.

Key words: poet, lyrics, religion, reason, faith.



