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TURYSTYCZNY PRZEWODNIK
PO PIEKLE MIKOLAJA REJA,
CZYLI O MIEDZYPLANETARNYCH PODROZACH
DUSZY LUDZKIE]...

Whetrze Ziemi, jej mroczne zakatki i tajemnice od zawsze intrygowaly i fa-
scynowaly ludzi. Stanowily one podniet¢ dla najrozmaitszych wyobrazen zwia-
zanych z podrézami do podziemnego krélestwa. Bez watpienia, ,bramy Hadesu”
symbolizowaly odwieczne i nieublagane prawa natury’.

Wszelkie proby forsowania niedostgpnych rejonéw krélestwa Hadesa wy-
nikaly z ludzkiego pragnienia zniesienia przyrodzonych nam $miertelnych ogra-
niczen. Tradycje greckich katabaz odnajdujemy w literaturze rzymskiej, miedzy
innymi w VI ksiedze Eneidy, gdzie Wergiliusz staral si¢ odtworzy¢ topografie
zaswiatowych wlosci®. Modelowe ujecie ksztaltu podziemnego panstwa kryto
fundamenty catego kosmosu, stad traktowano je jako rodzaj dopelnienia i lustrza-
nego odbicia gérnego $wiata. Krélestwo to zamieszkiwaé mialy dusze niezyjacych
ludzi, demony chordb i nieszczgs$¢ oraz sam wiadca $mierci, przeciwstawiany nie-
bianskiej Istocie Najwyzszej’. Faktem jest, ze wlasnie starozytni pisarze stworzyli
najdoskonalszy model podziemnego $wiata, z ktérego czerpali inspiracje pézZniejsi
tworcy literatury chrzescijaniskie;.

Swéj najdoskonalszy ksztalt osiggnal obraz Piekta pod piérem Dantego
w Boskiej Komedii. Wloski poeta poza bogatym materialem wizyjnym wykorzystal
przede wszystkim wzorzec katabazy z V1 ks. Eneidy Wergiliusza. Literatura staro-
polska za sprawa Mikotaja Reja réwniez doczekala si¢ swojej wersji alegoryczne;j
wedréwki bohatera po zaswiatach. Nasz poeta odtworzyt ja w Wizerunku wlasnym
gywota czlowieka poczciwego [ ...] (wyd. Krakéw 1558, drukarnia u M. Wirzbiety).

Rej — zwany przez wspélczesnych mu polskim Dantem — w swoim opisie escha-

S. Skrzyniarz, Hades, recepcja, sens ideowy i przemiany pogariskiego boga w sztuce bizantyjskiej,
Krakéw 2003, s. 30.

2 Zob. Publiusz Wergiliusz Maro, Eneida, przet. T. Karytowski, oprac. S. Stabryta, Wroctaw
1981, BN I nr 29, 5. 154-190.

3 Zaswiaty i krainy mityczne. Leksykon, red. M. Sacha-Pieklo, Krakéw 1999, 5. 96.
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tologicznej odysei opieral si¢ na znanych utworach wizyjnych. Podstawowym
zrédiem inspiracji mial sta¢ si¢ dla Okszyca kontrowersyjny poemat wloskiego
humanisty. Stalo si¢ tak, mimo ze ,nie ma na $wiecie dwu sprzeczniejszych rzeczy
niz Zodjak Palingeniusza a Wizerunek Rejowy, chociaz to niby z tamtego [zosta-
to] wziete™. Prawdopodobnie Rej na wiasng reke szukat rozwigzan pomocnych
w zbawieniu duszy ludzkie;.

Wielowiekowa i ugruntowana w powszechnej $wiadomosci metoda poszu-
kiwania doskonalosci duchowej utrwalona zostata w archetypie topograficznego
przemieszczania si¢ bohatera (fac. homo viator). Wydaje si¢, ze u samych podstaw
tego imaginacyjnego wzorca znajduje si¢ prastara doktryna o miedzyplanetarnych
wedréwkach duszy, utrzymujaca si¢ w mocy az do korica XVII stulecia®. W tym
wypadku mowa o micie antropogenicznym, czyli ,narodzinach czlowieka”, po-
przedzonych dlugim procesem zstgpowania duszy ludzkiej poprzez kolejne sfe-
ry niebieskie. Chodzi o teori¢ procesu ucielesniania i odciele$niania pierwotnie
boskiej duszy, ktéra wedrujac, stopniowo przejmowala pewne wilasciwosci nie-
zbg¢dne do egzystencji na Ziemi. Wedlug astrologii hellenistycznej, cechy te sa
powszechnie przypisywane siedmiu planetom.

Zeby zrozumie¢ donioste znaczenie wspomnianego mitu o powstaniu duszy
ludzkiej, trzeba cofnaé si¢ w czasie do okresu poczatkowych dekad II w. n.e. az
po koniec IV w. Prawdopodobnie pierwszy zastosowal t¢ teorie Bazylides z Alek-
sandrii, nastgpnie jego zwolennik Izydor, by pézniej mogla sta¢ sie czgscig syste-
mu platonika Numeniusza z Apamei. Jak zauwazyl Ioan Coulianu, doktryna ta
byla juz obecna we fragmentach Apokryfu Jana Apostola, jaki poprzedzit w czasie
traktat Przeciw herezjom, a takze w innych gnostyckich pismach podsumowanych
przez Ireneusza okolo 180 roku. Wspomniana teoria ,,okazala si¢ statym motywem
w neoplatonizmie poczawszy od Jamblicha z Syrii. Byla ona takze obecna u greckich
neoplatonikéw — Proclosa, Hieroclesa, Damasciusa, Simpliciusa, Priscinausa z Aten
oraz u Hermeiasa czy Olimpiodorusa z Aleksandrii™. Stanowila tez wazng czgs¢
refleksji zyjacego pod koniec IV stulecia rzymskiego platonika Aureliusza Teodo-
zjusza Makrobiusza. W swoim stynnym Komentarzu do »Snu Scypiona« zanotowat

on jedng z optymistycznych wersji tej niezwykle popularnej doktryny naukowe;j:

Dusza, po rozpoczeciu wedréwki w dél, na skrzyzowaniu zodiaku z Droga Mleczna,
w trakcie mijania kolejnych sfer nie tylko przybiera kolejna powloke [...] w kazdej
z nich poprzez zblizanie si¢ do ciata niebieskiego, lecz réwniez przejmuje wszel-
kie atrybuty, ktérymi bedzie pézniej dysponowaé: w sferze Saturna nabywa rozum
i zdolnos¢ pojmowania, zwanymi ,logistikon” i ,theoretikon”; Sfera Jowisza nadaje
jej zdolnos¢ dzialania, zwang ,praktikon”; sfera Marsa — §mialos¢ ducha, czyli ,thy-

4 A. Briickner, Mikolaj Rej. Czlowiek i dzielo, Lwéw 1922, 5. 47.

5 L. P. Couliano, Out of this the World — Otherworldly Journeys from Gilgamesh to Albert Einstein,
London 1991, s. 189.

6 Tamze, s. 199.
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mikon”; sfera Storica daje percepcje zmystows i wyobraznie — ,aisthetikon” i ,,phan-
tastikon”; sfera Wenus obdarza sila namietnosci — ,epithymetikon”; stera Merkurego
nadaje zdolno$¢ méwienia i interpretacji, czyli ,hermeneutikon”; i wreszcie sfera
Ksigzyca daje moc siania i wzrastania, czyli ,phytikon™.

Wedlug przytoczonej nauki, dusza ludzka wstgpujac w cialo, podlegata za-
réwno pozytywnym, jak i negatywnym wplywom planet. Poglady te pojawily si¢
réwniez w pracach wspéiczesnego Makrobiuszowi pisarza Serwiusza. Dzigki
tym twércom piszacym po lacinie, wspomniana doktryna nie zostala zapomniana
w $redniowieczu, by ponownie sta¢ si¢ niezwykle popularng w renesansie. Ficino
co prawda nazwal ja ,platoniska bajeczky”, ale stanowila ona — wraz z jego ko-
mentarzem do traktatu O snach Synezjusza z Cyreny — solidng podstawe calego
filozoficznego systemu®. Znaczace takze jest oddzialywanie tej idei na dorobek
florenckiej Akademii Platoriskiej, podczas gdy jej popularnos$é¢ w calej Europie
stale rosta do konca XVI wieku.

Wydaje sie, ze zwlaszcza w ujeciu chrzescijariskim prastary mit o powsta-
niu duszy odzwierciedlal nieustanng anty-astrologiczng polemike z jej determi-
nistycznym $wiatopogladem. Najwybitniejsi filozofowie drugiego stulecia — jak
gnostyk Bazylides, Numeniusz, Celsus czy Julian Chaldejczyk — mieli wrecz ob-
sesj¢ na punkcie tej kwestii, ktéra nie budzi w nas wspélczesnie juz zadnych emo-
¢ji. Chodzito o watpliwos¢, w jaki sposéb dusza opuszcza krélestwo niebieskie,
zeby wstapi¢ w cialo i czy powraca do swego miejsca pochodzenia?® Okazuje sig,
ze nakreslone przez Reja obrazy kondycji ludzkiej w Wizerunku czy Zwierciadle
maja bardzo odlegla i bogata tradycje. Warto przypomnie¢ wzér deskrypciji, jakim
postuzyl si¢ nasz poeta, opisujac grzeszny stan ludzkiej duszy:

Abowiem jesli cialo w tym tak spro$nym, opitym przypadku napoly jako niezywe
jest, c6z rozumiesz o milej a wdzigcznej duszycy, jesli tez tam obumrzeé nie musi,
siedzac w tak plugawej wiezy, ktéra jest nie z tej gliny plugawej zlepiona, jako to
sprosne cialo, ale wyszta z onego grodu niebieskiego, z onych picknych Zywotéw
a obyczajéw anielskich, ktérej sie mysl zawzdy jako plomieri ku gérze ciggnie?™.

Figura duszy jawila si¢ wigc jako wiezien zamkniety w ciele. Musiala ona
w nim przebywaé do czasu, kiedy ocknie si¢ z ziemskiego odre¢twienia. Wszyst-
kie podobne préby wizualizacji poczucia ,wiasnej obcosci” w gnostyckiej refleksji

7 Cyt. za: tamze, s. 188 [thum. moje —J. Z.].

8 I. P. Couliano, dz. cyt., s. 215.

9 Tamze, s. 189.

M. Rej, Zywaz‘ czlowicka poczciwego, [w:] Mikolaj Rey z Naglowic, Zwierciadlo albo kstalt,

w ktdrym kazdy stan snadnie sie moze swym sprawam, jako we Zwierciedle, przypatrzyyi wyd.

J. Czubek i J. £os, wstep I. Chrzanowski, t. 1, Krakéw 1914, t. 1, 5. 186.
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prowadzily do rozpoznania $wiata jako miejsca wygnania'. Jednakze mysl Ok-
szyca — pomimo wielu ludzacych podobieristw — zmierzata w nieco inng strong.
Grzeszny $wiat zostal odkupiony — wedlug nauki chrzescijaniskiej — za sprawa
ofiary zlozonej przez Syna Bozego. Nie zmienia to faktu, ze wiele elementéw ob-
razowania gnostyckiego przeniknelo do literatury europejskiej, goszczac w niej na
stale. Kiedy Rej opisuje szlachetne pochodzenie ludzkiej duszy, to przede wszyst-
kim zwraca uwage na jej ognista nature: , ktérej sie mysl zawzdy jako plomier ku
gorze ciagnie”. Juz Arystoteles w traktacie O rodzeniu sig zwierzqt — zapewne pod
wplywem sugestii zawartych w Prawach Platona — wymyslit istnienie powloki
duszy, wykonanej z niebiafiskiego ognia, ktéra umozliwiala jej wnikniecie do cia-
ta'?. Jeden z najwigkszych starozytnych autorytetéw medycznych — Galen — takze
uznal istnienie ,ducha podobnego do $wiatla i eteru. Natomiast znany termin
ywehikul duszy” (gr. ochema), jaki odnosit si¢ do jej astralnej otuliny, zostal wymy-
slony wezesniej, bo jeszcze w 11 stuleciu n.e. Poglad na istnienie ognistej preumy
znal réwniez Plotyn i Porfiriusz, ale pojecie to w pelni wykorzystal dopiero Jam-

blich i Proklos®.

Demony zas, opadly dusz¢ zewszad...,

$redniowieczna Wizja Tundala

Posréd wielu najdawniejszych tekstéw dobrg ilustracje procesu zstgpowania
duszy poprzez sfery niebieskie stanowil Apokryf Jana. Pojawia si¢ w nim lament
zagubionej w podksi¢zycowym krélestwie duszy swiata — Sophi. Mimo wszystko,

H. Jonas, Religia gnozy, przet. M. Klimowicz, Krakéw 1994, s. 66.

Zob. Arystoteles, O rodzeniu sig zwierzqt, [w:] tenze, Dziela wszystkie, T. 4, przet., wstep 1 ko-
ment. A. Paciorek, L. Regner i P. Siwek, Warszawa 1993, s. 144-154.

3 I.P.Couliano, dz. cyt., s. 208.
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jest to optymistyczna wersja historii narodzin pierwszego Adama. Istota ludz-
ka powstala na wzér wizerunku odbitego w wodzie, ktéry przedstawial zaled-
wie namiastke doskonalego czlowieka'. Powraca w nim kluczowe pojecie, takie
jak: ,skazony duch”, czyli antimimon pneuma, ktére oznaczalo kwintesencje ztych
mocy astralnych i kondensacji losu. Przypadlosci te zmuszaly anielskie i ludzkie
dusze do bladzenia. Warto dodag, ze nie tylko w neoplatonizmie, gnostycyzmie,
hermetyzmie, ale réwniez w manicheizmie idea antimimon pneuma odegrala nie-
zwykle wazng role®. ,Skazony duch” w Apokryfie Jana Apostola zostal zobrazo-
wany jako ,drzewo grzechu”, symbol okéw astralnego losu, a takze najbardziej
wplywowy czynnik determinujacy ludzkie przeznaczenie. W Zywocie czlowieka
poczciwego Rej wielokrotnie wspomina zaréwno o zlamaniu zakazu dotyczacego
rajskiego drzewa, o nast¢pstwach skazenia grzechem, jak réwniez o konsekwen-
cjach tego czynu w postaci nieprzewidywalnych ,przygéd fortuny”

Bo patrz, iz nie tylko to nasze liche a nikczemne cialo, albo nasze krétkie ty a omylne
czasy sg pod przygody poddane, ale i niebo i ziemia nie jest nigdy bez przypadkéw.
A 7adna rzecz nie jest tak ugruntowana, aby z odmiennoscig czaséw nie miata by¢
wzruszona. Azaz nie widamy, jako slorice i miesiagc noszg skazenie na sobie?

Wydaje si¢, ze mamy tu do czynienia z podobng co wezesniej sytuacja, kté-
ra polega na obecnosci licznych podobieristw poetyckiego obrazowania z trescia
prastarego mitu o powstaniu duszy. Chociaz calos¢ przywolanego fragmentu
zyskuje ostatecznie inng i tylko miejscami zblizong do pierwotnej interpretacje.
Ioan Petru Coulianu zakwestionowal przekonanie, iz pesymistyczne wyobrazenia
naszej egzystencji zdeterminowanej przez nienawistny los s3 z ducha gnostyckie
albo manichejskie. Zauwazyl bowiem, iz w mitycznym wzorcu antropogenicznym
na stale zadomowily si¢ elementy znanej teorii Platona, ktére dotycza boskiego
pochodzenia ludzkiej duszy. Ta jego pierwotnie optymistyczna wersja stopniowo
obierata swéj fatalistyczny wariant, stanowigc jakby ztowieszcza karykature 7i-
majosa Platona'. Jednak wspomniany mit jest i byl tak rozpowszechniony w prze-
réznych kontekstach, ze nie sposéb przypisa¢ mu tylko jednego Zrédla.

Podobne skojarzenia z refleksjami Reja nad grzeszng naturg ludzka znalez¢
mozna u Klemensa Aleksandryjskiego w Kobiercach. Wspominal on tam — cytujac
Bazylego — o ,planetarnych przyleglosciach”, ktére wabig i popychaja dusze ku
zlemu'®. Przybieraly one czgsto posta¢ konkretnych demonéw kuszacych czlo-

1“4 Tamze, s. 190; zob. tez Wyjgtki z Apokryfu Jana, [w:] G. Quispel, Gnoza, przet. B. Kita, War-
szawa 1988, s. 70-72.

5 I.P.Couliany, dz. cyt., s. 199.

M. Rej, Z_ywot czlowieka poczciwego...,t. 2, s. 80.
7 1.P. Coulianu, dz. cyt., s. 195.

18 Tamze,s. 193.
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wieka. Okszyc dla odmiany wspominat o ,,przypadlosciach” jako wadach ludzkich,
ktére pchaty cztowieka do duchowego zatracenia. Tymczasem opracowana przez
neoplatonika Plotyna teoria zla jako brakach w istnieniu stala si¢ z kolei podstawg
znanej teodycei $w. Augustyna. Wiele tez na to wskazuje, ze w chrzescijariskich
naukach biskupa z Hippony, do ktérych chetnie nawigzywal Rej, analogia mie-
dzy ludzkim Zyciem a podréza do miasta Bozego inspirowana byla réwniez ta
prastarg doktryna kosmicznej wedréwki duszy. W renesansowym hermetyzmie
za sprawg Marsilo Ficina znaczenie tej zmodyfikowanej idei jeszcze wzrosto. Po-
dobnie w Wizerunku Reja wyobraznia poety podsungla model architektonicznie
zorganizowanej przestrzeni. Duchowy postep lub upadek moralny bohatera ma-
terializowal si¢ w postaci symbolicznych przygéd, jakie mialy miejsce podczas
eschatologicznej peregrynacji w glab samego siebie.

Rej w Wizerunku wykorzystal do tego celu — zamiast popularnego wéwczas
cyklu 12 znakéw z zodiaku czy figur apostoléw' — postacie »kregu filozofskie-
go«. Nasuwal si¢ tu ,,obraz Zodiaku przypominajacego wodne kolo nieprzerwanie
czerpiace i przenoszace w gére duchowg substancje™. Inspiracja Reja gwiezdnym
poematem Zodiacus vitae Palingeniusza narzuca okreslony kontekst astrologicz-
nych skojarzen. W Wizerunku nauki udzielane przez dwanascie figur starozytnych
medreéw mogg stanowi¢ symboliczny odpowiednik grzesznych pokus sktadanych
duszy przez wladcow astralnego przeznaczenia. O ile kazda z tych demonicznych
poteg astralnych oznaczalta zgubny wplywéw poszczegdlnych znakéw z zodiaku,
to porady duchowych mistrzéw powinny stanowi¢ zbawienne remedium na ludz-
kie przywary.

Wizerunk Reja jako duchowy obraz cziowieka poczciwego ma za zadanie
skorygowanie tych fatalnych ,przyleglosci planetarnych” i naprawe niedosko-
nalosci ludzkiej natury. Rejestr uczonych mezéw wyznaczal poszczegélne etapy
kontemplacyjnego wtajemniczenia Mlodzierica. Znalazlo to swoje metaforyczne
rozwinigcie w schemacie jego zaswiatowej wedrowki. Pielgrzymka bohatera Wi-
zerunku, czyli figury ludzkiej duszy, wiodla przez obszary zakreslone przez geo-
grafie fantastyczng, stanowigc steatralizowana wersj¢ mentalnej podrézy w glab
samego siebie. Marszrute przez kolejne ,stacje” wskazywal bieg storica jako sym-
bolu oswiecenia. Bohater wedrowal wige ,na wschéd”, niejako po obwodzie
ziemskiego okregu, do rajskiego miejsca duchowej pelni i szczgécia. Figurom
12 medreéw z »filozofskiego kregu«, ktérzy reprezentowali kolejne edukacyjne
pigtra dziela, przyporzadkowane zostaly okreslone porcje wiedzy. W ten sposéb

v Zob. W. Hiibner, Zodiacus Christianus. Jiidisch-christliche Adaptationen des Tierkreises von der
Antike bis zur Gegenwart, Konigstein 1983, s. 27.

20 H. Jonas, dz. cyt., s. 248.

2 M. Rej, Wizerunk wlasny Zywota czlowicka poczciwego, cz¢sé 1 fototypia i transkrypcja tekstu,
oprac. W. Kuraszkiewicz, Wroctaw 1971, s. 298.
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stopniowo — niejako na naszych oczach —budowat si¢ duchowy wzorzec ,,poczci-
wego czlowieka”.

Ksiega XI Wizerunku Reja, ktéra przedstawiata wedréwke Mlodzierica przez
Pieklo, niezupelnie przypominata tekst Zodiaku Zycia Palingeniusza. Wspomnia-
ny rozdzial laciriskiego poematu sygnowany znakiem Koziorozca zawieral bo-
wiem opis wspinaczki na gére Teorie. Bohater za sprawg zarliwej modlitwy do
Boga zostal uniesiony na Ksi¢zyc, gdzie spotkal swojego przewodnika Timalfesa.
W jego towarzystwie zwiedzil miasto o diamentowych murach, wystuchat historii
o kosmicznych wojnach i zobaczyt boski trybunat, ktéry sadzil dusze ludzkie. Ta
cz¢$¢ Zodiaku Zycia kojarzyla si¢ z jednym z opowiadani z Moralidw Plutarcha O
odwlekaniu kary przez bogow. Pojawil si¢ w niej opis eschatologicznej wedréwki
mlodzienica Thespesiosa po zaswiatach znajdujacych si¢ na Ksigzycu i jego oko-
licach®.

Bohater utworu Palingeniusza dowiedzial sie, Ze granica $wiata wyznaczona
przez sfere sublunarng stanowila réwniez cezur¢ pomigdzy dobrem i szczesciem
a karg i $miercig. W tym $wietle Ziemia jawila si¢ jako mroczne i grzeszne kréle-
stwo Fortuny-Szatana, zwanego tu demonem — Sarkoteuszem. Przywodzi to na
mysl trafne okreslenie Dantego z Boskiej Komedii. Kiedy jej bohater z wysokosci
niebios obserwowal Ziemie, to nazwal ja: ,brylka, co ziemska dzikos¢ w nas za-
zega” (Raj, XXII, 151)%.

W Zodiaku %ycia Palingeniusza natura duszy ludzkiej pozostata boska, ale jej
nadprzyrodzone mozliwosci mocno ograniczalo zamkniecie w grobowcu ciata.
Mimo tego, bohater poematu dostapit Iaski ujrzenia ksigzat ciemnosci. Przypo-
minali oni zlosliwych demiurgéw psujacych boskie dzieto. Mtodzieniec na wscho-
dzie dostrzegl demona bogactwa Tyfurgosa, ktéry ,stwarzal dym”, na zachodzie
wiadcg ,nienasycenia” Aplestusa, na péinocy ogladat kréla takomstwa i przepychu
Filokreusa, by na poludniu zobaczy¢ pana zbrodni Miastora. Wszyscy oni stuzyli
najgorszemu z demonéw zla, piekielnej bestii o ognistym spojrzeniu Szatanowi —
Sarkoteuszowi. Calo$¢ wieniczyla ol$niewajaca wizja tetnigcych zyciem przestrze-
ni niebieskich i gwiazd. Dzi¢ki niej bohater zyskal absolutng pewno$¢ istnienia
prawdy i sprawiedliwosci oraz wskazéwki dotyczace cnotliwego zycia*. Mimo
pesymistycznej wizji §wiata u Palingeniusza, wyobrazenie gwiazdzistego nieba
pozostalo w zgodzie z platoniska i stoicka tradycja jako ucielesnienie najwyzszego
rozumu i boskiej doskonatosci.

22

Plutarch, Moralia. Wybor, T. 11, przet. wstep i przyp. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1988,
s. 118-126.

# C.Vasoli, Mys! Dantego. Cztery studia, przel. P. Salwa, Warszawa 1998, 5. 115. W przektadzie
A. Swiderskiej, Dante, Boska Komedia, K¢ty 2003, s. 511 fragment ten brzmi nieco inaczej:
,1 t¢ tuping, ktéra sprawia, ize/tak si¢ wadzimy, widz¢ hen, na stropie [...]”, tamze, s. 511.

2 Palingeniusz (Marcellus Palingenius Stellatus), Zodiak zycia, przet. i oprac. U. Bednarz, wstgp

U. Bednarz i J. Sokolski, Wroctaw 2015, s. 295-348, oraz zob. U. Bednarz i J. Sokolski, Wstzgp,
[w:] Palingeniusz (Marcellus Palingenius Stellatus), Zodiak zycia...,s. 51-54.
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Jednakze nigdzie indziej poetycka wizja Palingeniusza nie rozbrzmiewata
réwnie sugestywnie i barwnie, jak w charakterystyce postaci ksiazat piekielnych.
Pisarz nazywal Szatana ,Losem”, ,Plutonem”, wreszcie Sarkoteuszem, tj. bogiem
ciala. Demon ten okazal si¢ inkarnacja najnizszej, najbardziej nikczemnej pra-
przyczyny zla, jaka przeciwstawita si¢ boskiemu zrédtu®. Jednak twierdzenie, ze
sad nad dusza odbywa si¢ w $wiecie podksiezycowym, pociagal za sobg okreslone
konsekwencje zaréwno dla czlowieka, jak i catej zamieszkiwanej przez niego sfery.
Unmiejscowienie w poemacie Palingeniusza wizji piekta w ziemskim $wiecie spra-
wilo, ze terenem buntu i szkodliwych dzialain Czarta stawal si¢ obszar naszego
doczesnego zycia. Jak czytamy w Zodiaku [... |:

A to, co rodzicielka — natura stworzyla

Pod sklepieniem ksi¢zyca, jest zte i podlegte

Okrutnym prawom $mierci i uplywu czasu.

Granicg tych przestrzeni jest linia ksiezyca,

Rozciggnieta pomigdzy oboma §wiatami (IX, 181-185)%.

e

Obraz wszechswiata, drzeworyt [w:] Jana z Glogowa,
Introductorium. .., Krakéw 1513

Koncepcja doczesnosci jako obrazu piekla wydaje si¢ bliska Dantemu i Pa-
lingeniuszowi. Rej daleki byl od tak pesymistycznej oceny ziemskiego bytowania,
tym bardziej, Ze moralny $wiat Palingeniusza zdawal si¢ obala¢ uniwersalny po-
rzadek hierarchii bytéw. U wloskiego poety drabina ta dzielila si¢ na dwie czesci,
z ktérych kazda stanowila jakby odrebny system. Tymczasem nasz poeta utrzy-
mal opis piekla w konwencji Dantejskiego modelu kosmosu. Skutki diabelskich
dzialari znajdowaly w niej swoje bezposrednie przelozenie na sfere codziennych

» L. Keller, Palingéne — Ronsard — Du Bartas. Trois Etudes sur la poesie cosmologique de la Renais-

sance, Verlag Bern 1974, 5. 27.
Palingeniusz (Marcellus Palingenius Stellatus), Zodiak Zycia..., s. 300.
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mysli i dzialan kazdego czlowieka. Rej podzielat fascynacje Palingeniusza topo-
sem teatru $wiata. Natomiast nie do pomyslenia bylo dla niego, ze Bég méglby
wycofa¢ si¢ z naszego zycia, pozostawiajac ziemskie krélestwo okrutnej Fortunie.
Absurdalne wydawalo mu si¢ twierdzenie, ze milo§¢ Stwércy $wiata nie chroni
ludzi przed ztem, od ktérego poczatek biorg wszystkie nieszczescia.

Kiedy Bég stwarzal cztowieka, dal mu nie$miertelng dusze, sprawiajac, ze ni-
gdy nie bedzie mozliwe catkowite rozdzielenie Stwoércy z Jego wiasnym dzielem.
Rej wierzyl, ze kazdy z nas dzigki boskiej lasce jest w stanie wznies¢ swéj intelekt
ponad krélestwo demonicznej Fortuny, gdzie przestaje si¢ juz by¢ igraszka diabla.
Czlowiek jest przeciez caly czas dyscyplinowany przez swa duchows istote, aby
wyj$¢ poza ciasne ramy zwierzecej cielesnosci. Kazdy z nas otrzymat bowiem wol-
na wolg, ktéra pozwala mu podgzaé podlug wlasnego uznania za pokusami swego
ducha lub ciata. Warto zatem doktadniej przyjrzec si¢ alegorycznym deskrypcjom
piekia zamieszczonym w Wizerunku Mikolaja Reja.

Ksiege XI alegorycznego poematu Okszyca inicjuje tytulowa adnotacja,
z ktérej wynika, ze bedzie to ,,rozprawa o piekle, o chytrosciach diabelskich i o ich
dziwnych zwodziech”, a takze o tym, ,w jakich sprawach ludzie sie ich ba¢ nie
maja i jako sie w swoich staniech zachowywac maja™. Ten etap podrézy poswiad-
cza symboliczna postaé filozofa Solona. Scharakteryzowal ja réwniez Marcin
Bielski w Zywotach filozofsw. Solon byl jednym z siedmiu medrcéw, ktéry miat
ustanowi¢ atefiskim panom wyborne prawa”®. Wydaje sig, ze figura Solona za-
stapita w Wizerunku Reja posta¢ Minosa, jednego z najsprawiedliwszych ludzi
na ziemi. W nagrode zostal on przeniesiony do swiata podziemnego jako se¢dzia
umartych®. W tej wlasnie roli wprowadzil kreacje Minosa Dante w Boskiej Kome-
dii, gdzie zostal on straznikiem II kregu piekielnego:

Tu zywie Minos, 6w sedzia prastary;
Zgrzytajac grzechy roztrzasa u proga,
Sadzi i chwostem znaczy stopnie kary.
To jest, gdy przed nim zjawi si¢ nieboga
Dusza spowiada swoje grzeszne czyny;
Wigc obliczywszy, ktéredy jej droga,
Ow rozeznawca biegly ludzkiej winy
Tylekro¢ biodra ogonem obwinie,

Na ile stopni ma zapas$é¢ w glebiny  (V, 4-10)%.

z M. Rej, Wizerunk wlasny zywota czlowieka poczciwego, cz. 1, oprac. W. Kuraszkiewicz, Wro-

ctaw 1971, s. 674.
% M. Bielski, Zywoty filozofsw, oprac. J. Kroczak i J. Sokolski, Wroctaw 2015, s. 40.
¥ M. Lurker, Leksykon béstw i demondw, przel. J. Prokopiuk, R. Stiller, Warszawa 1999, 5.176.

30

Dante Alighieri, Boska Komedia. (Wybcr), przel. E. Porgbowicz, wstep i koment. K. Morawski,
Wroctaw 1977, BN II nr 187, s. 30-31.
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Fragment ten u Dantego najwyrazniej inspirowany byl VI ks. Eneidy Wergi-
liusza (VI, 14 w.)*.

Whrew $redniowiecznej tradycji Mikotaj Rej w Wizerunku pozbawit mito-
logiczng posta¢ Solona wszelkich demonicznych znamion. Jego kreacja boskiego
medrca, podobnie jak innych auctores — jako straznikéw poszczegdlnych pozio-
méw Wizerunku — stanowila ,$wiadectwo przemiany toposu starozytnych medr-
céw w uczniéw Mojzesza™2. Rozprawiajg oni o doskonalym tadzie wszechswiata,
o madrosci Bozej oraz mitosci blizniego. Kojarzg si¢ bardziej z uczonymi posta-
ciami §wigtych ascetéw niz figurami antycznych filozoféw. Ksiega X1 Wizerunku
rozpoczyna si¢ od tradycyjnego w utworach wizyjnych motywu zagubienia drogi
przez bohatera i napotkania duszy Abirona. Posta¢ ta znana jest z historii biblijnej
z Czwartych Ksigg Mojzeszowych. Wystepowal tam jako syn szlachetnego Elijaba.
Miat on wraz z bratem Datanem wznieci¢ bunt przeciwko Mojzeszowi. Za kare
zostali oni pochlonieci przez rozstgpujaca si¢ ziemie, ktéra:

[...] otworzywszy paszcze swa pozarla je z domy ich i ze wszytkiemi ludzmi, ktérzy
byli z domu Kore i ze wszytka ich majetnoscia. A tak oni i ze wszytkiemi, ktérzy
z niemi przestawali, wstapili Zywo w przepasé, a zawarla si¢ o nich ziemia i takze

pogineli [...]%.

Spotkanie Mlodzienica z Abironem, Wizerunk Mikotaja Reja

3 Publiusz Wergiliusz Maro, Eneida...,s. 155.

32 E. Curtius, Literatura europejska i laciriskie sredniowiecze, przel. i oprac. A. Borowski, Krakéw,

1997,s. 45.

Czwarte Ksiggi Mojzeszowe, [w:] Biblia swigta to jest Ksiggi Starego i Nowego Zakonu wiasnie
2 Zydowskiego, greckiego i laciriskiego nowo na polski z pilnosciq i wiernie wylozone. Transkrypcje
oraz kolacjonowanie tekstu Biblii Brzeskiej [Brzes¢ 1563] [...], edycja P. Krolikowski, Clifton,
NJ — Krakéw 2003, s. 147; zob. Ksigga Liczb, [w:] Biblia w przekladzie Jakuba Wujka z 1599 1.,
transkrypcja typu ,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstep J. Frankowski, Warszawa 1998,
s. 250. ,Otworzywszy paszczeke swa pozarla je z namioty ich i ze wszytka majetnoscig ich;
i zstapili zywo do piekta” (Ks. Liczd X V1, 32-33).
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Kreacja figury Abirona utrzymana jest w konwencji opisu demona z piekla
rodem. Jako istota antropoidalna o cechach nadprzyrodzonych posiadala ona cha-
rakterystyczne dystynkcje, jak np. czarny kolor skéry czy zjezone na glowie wlosy.
W relacji Reja cialo czarta ,marnie okopcialo™*. Niemal obligatoryjnie pojawiaja
si¢ przy deskrypcjach bieséw rozmaite deformacje ciala, jakie sprzyjaly podkre-
$leniu ich brzydoty fizycznej. Stanowia one najczesciej odzwierciedlenie ich stanu
ducha. Nieche¢ do takiego piekielnego monstrum potegowalo jego nieobliczalne
i dzikie zachowanie. Rej dokladniej nakreslit wizerunek Abirona, kiedy Mtodzie-
niec niespodziewanie natknal si¢ na tego demona w lesnej gestwinie:

Uzrzal pod gora biezac dziwnego cztowieka,
A takiego nie widal za swojego wieka.
Brudny, czarny by Murzyn, szpetny, okopcialy,
Jedno sie zeby $wieca, wlosy na nim wstaly.
Straszliwa twarz, postawa barzo k szalonemu

Podobna a sam tez pan ku wszytkiego ztemu (XI, 20-25)%.

Ewangeliczna tradycja, wywodzaca sie¢ jeszcze z czaséw Chrystusa, zostala
skodyfikowana okreslonymi rytualami egzorcyzmowania. Wyraznie tez zachecala
do postawienia pytania o imi¢ ztego ducha’®. W Wizerunku Reja demon wydaje
si¢ nie mie¢ ochoty na wyjawienie swojej tozsamosci. Dopiero po dluzszej roz-
mowie z Mlodziericem, zapytany wprost o pochodzenie i status, opowiada swoje
smutne dzieje, by na koricu zdradzi¢ wlasne imie:

Oto-zem ja Abiron rzkomo z chytrsza glowa
1 dzi$ mie tez wymystkiem na wigtszy $miech zowa (XI, 15-16)%.

Imie byto znakiem pozycji diabla w piekle®. Zaréwno pozalowania godne
czyny Abirona, jak réwniez jego nazwa wlasna wskazywaly na podrzedne zna-
czenie tego demona w licznej bardzo spolecznosci piekielnej. Znajomos$¢ imienia
zlego ducha — jak wierzono — miata dawa¢ wtadz¢ nad nim. Ttumaczyloby to,
dlaczego Abiron postusznie oprowadzal Mlodzienica po piekle i stuzyl mu rada®.

3 M.Rej, Wizerunk...,s. 678.
3 Tamze,s. 674.

36 R. Laurentin, Szatan mit czy rzeczywistosc?. Nauczanie i doswiadczanie Chrystusa i Kosciola,

przel. T. Szafranski, Warszawa 1997, s. 70.
7 M. Rej, Wizerunk...,s. 682.

% 'W.Brojer, Diabet w wyobrazni sredniowiecznej. Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie, Wro-

ctaw 2003, s. 443.

G. Davidson, Stownik aniolsw w tym anioléw upadlych, przel. J. Ruszkowski, Poznan 1998,
s. 152.
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W Ewangelii sw. Marka demon zapytany przez Jezusa o wlasna tozsamos$¢ od-
powiada: ,Zowa mi¢ hufem, abowiem nas jest wiele. I prosit go barzo, aby ich
nie wyganial z onej ziemie™ (Mk. V, 9-10). W Biblii brzeskiej na okreslenie du-
zej ilosci bojowo nastawionych duchéw zostal wprowadzony swojsko brzmigcy
termin »hufiec« (tj. zwarty odzial ztozony z kilku choragwi)*. Pojecie to mozna
uzna¢ za synonim laciriskiego stowa legion (,z tac. legio — dpn. legionis — legion,
pulk, jednostka wojska rzymskiego”)*. O ile wyraz »legion« kojarzony byt czasem
z imieniem diabla, to staropolski »hufiec« réwniez mial swoje religijne znaczenie.
Jako ,hufiec niebieski” znajdowal bowiem swéj negatywny odpowiednik w postaci
»,czarciego hufu”®.

W wizyjnej strukturze Wizerunku 6w potepieniec Abiron pelnit funkeje po-
jedynczego ,objasnienia wskazujacego™. Mamy tu do czynienia z zastosowaniem
specyficznego zabiegu stylistyczno-kompozycyjnego, ktéry polegal na tym, Ze na
postawione przez wizjonera pytanie, zostawata udzielona wyczerpujaca odpowiedz
doskonale zorientowanego przewodnika. Okazuje si¢, ze Abiron spieszyl z dna
piekla z konkretnym zleceniem od kréla piekiel. Zagadniety przez Mlodzierica zly
duch opowiedzial o swoim aktualnym polozeniu. Miejsce pobytu w piekle poréw-
nal on do ,browaru plugawego”, gdzie wyklete dusze oczekuja ,z zaloscig Pariskie-
go dekretu”. Kiedy nastanie wlasciwy czas, to z ciala powstana wszyscy niewierzacy,
zeby jak méwi Abiron, ,juz tam w wiecznych zawzdy mekach byli”*.

Rej wydaje si¢ przypisywa¢ demonom — zgodnie z nauka $w. Augustyna —
Histnienie ciala, co prawda ,subtelnego” i ,bezcielesnego”, ale ,materialnego”.
W Wizerunku Abiron wykladal zdziwionemu Mlodziencowi, ze to, co sklada
si¢ na jego demoniczng postaé, tyko wydaje si¢ by¢ osoba. Ttumaczyl takze, ze
wszystko, co widzi on przed sobs, stanowi rodzaj fantomu. Dlatego ostatecznie
stwierdzil: ,Nie cialo¢ to, tak jedno tu czarng mgle widzisz™’. W Piekle opisanym
przez Reja nie ma fizycznych tortur, bo — jak twierdzit sam demon:

Bo rozumiej, by$ tez wigc i nabarziej mierzyl,

Tedy by$ mgty, ni wiatru nigdy nie uderzy?.

0 Biblia brzeska...,s. 985; zob. Biblia w przekladzic Wujka...,s. 2019. ,Imie¢ mi »Wojsko« albo-

wiem nas jest wiele”.

4 Stownik polszczyzny XVI wieku, pod red. M. R. Mayenowej, t. VIII, Wroctaw 1974, 5. 371-372;
zob. W. Kopaliniski, Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 2003, s. 432.

2 'W. Kopaliriski, Stownik mitow i tradygi.. ., s. 652.

“ Stownik polszezyzny XVI wieku...,t. VIII, s. 372.
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Zob. J. Sokolski, Pielgrzymi do piekla i raju. Swiat Sredniowiecznych wizji eschatologicznych, t. 1,

Wroctaw 1995, s. 50.
M. Rej, Wizerunk...,s. 678.
46 R. Laurentin, Szatan mit czy rzeczywistosc.. ., s. 67.

4 M. Rej, Wizerunk...,s. 678.
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Takiez dusza jako mgta, ktora nie ma ciata,
A jakoz to moze by¢, aby co cierpiata®®.

Zatem cierpienie, jakiego doswiadczaja potepione dusze, polega na swiado-
mym doznaniu wielkosci straty plynacej z braku kontaktu z Bogiem. Odpowia-
dajac na pytanie Mlodzierica o skuteczno$¢ odpustéw zbawiajacych ich od meki
i winy, Abiron $§mieje si¢ i kpi w najlepsze z tych popularnych praktyk religijnych.
Rej najwyrazniej nie potrafil odméwi¢ sobie przyjemnosci krytyki duchowien-
stwa, jakg znamy z jego Krdtkiej rozprawy miedzy trzemi osobami [ ...] czy morali-
tetu pt. Kupiec, to jest Kstalt a podobieristwo Sqdu Bozego ostatecznego (1549).

Tres¢ Wizerunku Reja wkracza tu w obszar satyry stanowej, dobrze znanej
w europejskim pismiennictwie $redniowiecznym®. Pojawiaja si¢ wigc karykatu-
ralne portrety poszczegélnych grup ludzkich, poczawszy od papieza, przez kardy-
naléw, biskupéw, mnichéw az po zwyklych ksi¢zy. Zamiast krzewic¢ wiare zajmo-
wali si¢ oni na Ziemi — jak pisze Rej — ,blaznieniem ludzi™°. Widoczny jest tez
wplyw kaznodziejskich przypowiesci o udziale cérek Szatana w powstaniu zréz-
nicowanego spoleczeristwa. Oto bowiem diabel splodziwszy dziewi¢é grzesznych
cérek, mial je kolejno wydawaé za wybrane stany, oferujac im w posagu bogaty
katalog ludzkich wystepkéw. Tym sposobem przypisywano dostojnikom kosciel-
nym grzech symonii, mnichom hipokryzje, kupcom oszustwo etc.’! Na przestrze-
ni kolejnych stuleci liczba cérek szatana ulegala zmianie, za to katalog przewin
ludzkich pozostal bez zmian.

W twoérczosci Reja zostal konsekwentnie utrzymany model dwubiegunowe;
struktury zaswiatow, gdzie wszyscy musza ponies¢ kare za grzechy. Dlatego idea
czy$éea byla przez niego traktowana na réwni z szatariskim fortelem, polegajacym
na kupczeniu ludzka dusza. Nieprzypadkowo w Wizerunku poeta dowodzil, ze
grzesznicy trafiajg ostatecznie do piekla, gdzie bez przeszkéd beda mogli frymar-
czy¢ i odprawia¢ swoje jarmarki. Abiron zapewnit Mlodzierica, ze:

Pewnie cie w tym upewniam, a wierzy¢ mi mozesz,
Ze czyscem, ni odpustem sobie nie pomozesz (XI, 1-5)*

Katalog wymienionych grzesznikéw jest oczywiscie dtugi i uwzglednia ludzi
$wieckich, urzednikéw ziemskich, sedziéw, adwokatéw, jak réwniez pomniejszych
rzemieslnikéw, kupcow, muzykéw, mysliwych czy zwykle pospolstwo™. Wszyscy

% Tamze,s. 678-679.

# T Michalowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 523.

50 M. Rej, Wizerunk...,s. 685.

5t T. Michatowska, dz. cyt., s. 254; W. Brojer, dz. cyt., s. 148.
52 M. Rej, Wizerunk...,s. 698.

53 Tamze, s. 693.
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oni — wedle zapewnienn Abirona — beda musieli stawic si¢ na Sadzie Ostatecznym
i ponies¢ kare za popelnione wystepki.

Prawda jest, ze pisarze staropolscy ,nie poswiecali zbyt wiele uwagi przedstawie-
niu hierarchii piekielnej™*. Jednak pobiezna juz chocby analiza tego fragmentu Wi-
zerunku pozwala wyloni¢ pewien porzadek i dokonac¢ ogélnej klasyfikacji demonéw.
Abiron poinformowal Mlodziefica, ze Pan Piekla posyla go do swych hetmandw,
tych, ,,co s3 na powietrzu [...]/, Aby juz dusz do niego wigcej nie pedzili”, poniewaz
piekto ich nie miesci i nie bedzie miat sam, gdzie siedzie¢ po chwili. Zrédlem prze-
konania, ze demony tworzg cale ksigstwo, jest — jak powszechnie wiadomo — Biblia.

Belial i jego poplecznicy. Drzeworyt z ksiazki
biskupa Jacobusa de Teramo z roku 1473

W Ewangelii Mateusza mowa o wiadztwie diabla jako ksigstwie czy pano-
waniu, co wskazywaloby na porzadek hierarchiczny tej spolecznosci. Widaé to
w wybranych fragmentach Nowego Testamentu. Kiedy bowiem faryzeusze zwré-
cili sie do Jezusa ze slowami, ze: ,przez ksiaze diabléw wygania diably (Mt. 9,
34)°%, miat on im odpowiedzie¢: , Ten nie wygania diabléw jedno przez Belzebula,
ksigze diabléw” (Mt. 12,24)°7. W Apokalipsie z kolei czytamy o «Smoku i anio-
tach jego« (Ap. 12, 7)%%, podczas gdy $w. Pawet okreslat demony jako paristwa,
zwirzchnosci, panéw $wiata, sprawcoéw ciemnosci wieku tego, duchowe zlosci,
ktére sa na wysokosci (zob. Ef. 6,11-12)%°. Méwit on takze o koniecznosci uczest-
niczenia kazdego chrzescijanina tu na Ziemi w duchowym boju z silami zla.

¥ ]. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz czyséca i nieba w renesansowej i barokowej literaturze
polskiej wobec tradycji Sredniowiecznej, Wroctaw 1991, s. 176.
)
% M.Rej, Wizerunk...,s. 682.
5 Biblia brzeska...,s. 867.
57 Tamze, s. 870.
8 Tamze,s. 1122.

5 R. Laurentin, Szatan mit czy rzeczywistost.. ., s. 68, zob. Biblia brzeska.. ., s. 1055.
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Wiadomo, ze pisma Pseudo-Dionizego Areopagity staly si¢ poczatkiem nie
tylko angeologii jako nauki, ale réwniez poszukiwania odpowiednikéw dziewie-
ciostopniowego porzadku hufcéw anielskich do odwréconej hierarchii diabelskie;.
Praktyczny z natury Rej daleki byl raczej od jakiej$ szczegélowej specyfikacii
demonéw. W Wizerunku podzial piekielnego ksiestwa zasadzal si¢ na dychoto-
micznym podziale uniwersum. Okszyc zastapil w swoich dzietach ide¢ jedynego,
nadprzyrodzonego zrédia wizja dwéch jednakowo poteznych sit $cierajacych sie
tu na ziemi, z ktérych kazda ograniczala druga w taki sposéb, w jaki warunkuja
si¢ wzajemnie $wiatto i cien®. Z samej natury slowa »diabel«, ktére pochodzi
z greckiego diabolo, czyli »ten, ktéry staje w poprzek« — wynika, Ze jest on tym,
ktéry dzieli (diaballo), oczernia i zniestawia®!. Taki sens ma réwniez ,hebr. pojecie
»szatana« z rdzeniem s-#-7, co oznacza »by¢ czyim$ wrogiem i przesladowca«”®%.
Wyraz szatan — podobnie jak greckie diabolo — nie ma samodzielnej racji bytu, lecz
posiada tylko znaczenie w zaleznosci od tego, komu lub czemu si¢ sprzeciwia®.

W tradycji kaznodziejskiej diabelskie ksigstwo uwazano za spoleczenstwo
wojownikéw z racji ich agresywnego i niepohamowanego charakteru. Struktura
tego panstwa zorganizowana byla w oddzialy kierowane przez hetmanéw. Wy-
raznie rysowaly si¢ tu dwie hierarchie zlych duchéw zwigzane z odrgbnymi jego
kregami. Pierwsza demoniczna zbiorowo$¢ odnosita si¢ do oddzialéw samego
Szatana. Wbrew pozorom jego nazwa nie jest imieniem wlasnym, a tylko tytulem,
gdyz odnosi si¢ do pelnionej przez niego funkcji®*. Odmienny od szataniskich od-
dzialéw ksigcia ciemnosci okazuje si¢ elitarny krag Lucyfera. Skupial on samych
kaplanéw, wydajac si¢ daleki od wojowniczego i agresywnego etosu Szatana®.
Oczywiscie w praktyce nazwy te byly w duzym stopniu umowne i mogly wyste-
powa¢é zamiennie.

Teren dzialan Zolnierskich hufcéw ztego ducha jest $cisle zwiazany z ludzka
rzeczywistoscia. Te diabelskie instytucje sa jednostkami ,»szybkiego reagowaniax,
gdzie nagle przez dowédcéw zwolywane sa narady, sklada si¢ raporty z pél bitew-
nych, a takze na biezaco tworzy si¢ plany taktyczne”®. Strategia jego wojownikéw
opiera si¢ na katalogu siedmiu grzechéw gtéwnych, a ich nieprzeliczone sily roz-
proszone s3 po calym $wiecie. Rej nie zajmuje si¢ postaciami malo waznych dia-
biéw, wspomina tylko Zartobliwie, ze ,to tam tych wszedy pelno, by w szpizarni

60 L. Keller, Palingéne, Ronsard, Du Bartas...,s. 43.

o1 R. Laurentin, Szatan mit czy rzeczywistost. .., s. 60.

¢ A. M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana a takze o jego powszechnej
a zlowrogiej obecnosci wsrdd wszystkich duchow, od czasow starogytnych az po terazniejszost, przel.
I. Kania, Krakéw 1997,s. 154 i 168; R. Laurentin, Szatan mit czy rzeczywistosé..., s. 61.

03 G. Minois, Historia piekla, przel. A. Ke¢dzierzawska i B. Szczepanska, Warszawa 1998.
¢ W.Brojer, dz. cyt., s. 457.

05 Tamze.

66 Tamze.
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szczurkéw”®. Czarci pojawiaja si¢ natomiast jako ttum dworzan, ktéry towarzyszy
czterem szatafiskim hetmanom. Kazdy z nich rozkochany jest w wojaczce i w po-
lowaniach. Poeta w Wizerunku stara si¢ barwnie przedstawi¢, jak owa wojenna
strategia — wymierzona przeciwko ludziom — wyglada od strony kusiciela, czyli
z perspektywy samego dna Piekfa. Oto bowiem oczom Mlodzierica ukazuje si¢
widok czterech szatanéw — dowédcéw, do ktérych wystany zostal z rozkazami
Abiron. Kazdy z nich zajmuje jeden z krancéw $wiata: na wschodzie, zachodzie,
polnocy i potudniu. ,Wiara w istnienie czterech wodzéw piekielnych panujacych
w czterech stronach $wiata byta w XVI wieku dos¢ powszechna. Wywodzita sig
ona z fragmentu Apokalipsy (Ap. 7, 1), gdzie jest mowa o czterech aniotach sto-
jacych na kranicach ziemi, panujacych nad wiatrami i mogacych wyrzadzac szkodg
na ziemi i morzu”®.

Powodéw, dla ktérych Rej skorzystal z popularnego éwczesnie alegorycz-
nego czworpodziatu uniwersum, mogto by¢ wiele. Czwérka byta liczbg czterech
stron §wiata oraz przypisywanych im konkretnych znaczen, ale takze zywioléw,
gltéwnych wiatréw, pér roku, humoréw, temperamentéw, ludzkich afektéw, rzek
rajskich, czterech obliczy istot z wizji Ezechiela (Ez. 10, 14), ewangelistéw, czte-
rech rzeczy ostatecznych, ,grzesznych stanéw”, czterech faz zycia ludzkiego, itp.*.
Liczba ta — zgodnie z matematyczng zasada porzadkowania przestrzeni — stala si¢
przede wszystkim oznaczeniem Ziemi, jej cielesnosci oraz liczbowym odpowied-
nikiem harmonijnej pelni, stanowiac jakby esencje ludzkiej egzystencji™. Wspo-
mniany zeframorf (czteroksztalt), czyli $wiat z jego czterema regionami”, w me-
taforycznym planie utworu odsyltal zaréwno do Ksiegi Ezechiela, jak réwniez do
Apokalipsy $w. Jana, gdzie oprécz centralnego obrazu drzewa zycia wystgpowaly
uskrzydlone hybrydy w postaci: czlowieka, lwa, byka i orla. Alegorie tych zwierzat
okazuja si¢ istotne dla filozoficznej refleksji Mikolaja Reja.

Nie powinno tez nikogo dziwi¢, ze wizerunki czterech piekielnych generatéw
zostaly odmalowane groteskowo i ironicznie. Tradycja $redniowieczna sklonna byta
ukazywa¢ istoty demoniczne jako hybrydy zwierzat najczesciej z kopytami i ogo-
nami. ,Karykatury te byly symbolicznym i humorystycznym sposobem okreslania
ich zdegradowanej pozycji. Grzeszny aniol sprowadzony zostal do rangi nizszych
stworzeri. Ironia ta byta zemsta czlowieka nad wyzszym niegdy$ przeciwnikiem™.

W Wizerunku na wschodzie znajdowat si¢ wiec krél Rozterkéw — zwany
Warcholem, ktérego Mlodzieniec ujrzal:

7 M. Rej, Wizerunk...,s. 701.
68 J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty...,s. 178.

69

Por. Leksykon symboli..., s. 29.

& Tamze.

7 R. Laurentin, dz. cyt., s. 67.
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Na jakiems$ majestacie szpetnie siedzacego,
Leb jako u niedZzwiedzia, a baranie rogji,

Zeby jako u wieprza, a u szkapy nogi,

Rece jako u zaby, skrzydla z jakiej$ blony,

Jako u niedoperza czarnym przesadzone.

Goly po pas, a na dot by niedzwiedz kosmaty’.

Weale nie lepiej prezentowal si¢ krél Darmopych — hardy, ktéry rezydowal

na poludniu:

Korong ma na glowie jasno rozpalona,

Nadat gebe by pudlo na piadZ rozszyrzona.
Sceptrum dzierzy rogate by rogaty kijec,
Ktorym sobie potrzasa zuchwaly opilec.

Twarz podobna ku szkapie, kiedy bujno kroczy,
Piany mu z geby plyna, a blyszczg sie oczy”.

Na zachodzie urzedowal z kolei krél fakomstwa i zazdrosci — Sobiepan, po-
dobny do psa, ktéry ,,a kedy sie obezrzy, warczy na kazdego™:

Pogladajac tu na $wiat jakoby wilk marnie,

A czego gdzie dosigze, to do siebie garnie.
Lapy, by u niedzwiedzia, z paznogty ostremi,

A co w ktorg zachwyci, juz mu nie wydrzemy™.

Gdy Mtodzieniec spojrzal na péinoc, ujrzat Zartoka, kréla opilstwa — przy-

pominajacego §winie, co lezy w bartogu:

Jako ina bestyja, $wini pysk u niego,

Pochmurno pogladajac, by wilk na kazdego.

Pod oczyma mu spuchto, na brzuch sobie pluje,
A dzierzac swéj herb w reku, sobie rozkoszuje.
Kotysze sobie glows i tam i sam, siedzac,

Do herbu nagladajac, chociaj malo jedzac.
Wrhosy mu sie zjezyly a pelno w nich pierza

A onym silnym koflem wszytko na dot zmierza”™.

Wszystkie hybrydy demonicznych wladcéw niosty symboliczne przestanie

zwigzane z ich zwierzecymi wizerunkami. Kluczem do nich wydajg si¢ bestiariu-

2 M. Rej, Wizerunk..., s. 706.
7 Tamze,s. 706-709.
74 Tamze,s. 710.

5 Tamze.
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szowe wykladnie moralizujace. Czterej monarchowie sa u Reja alegoriami grze-
chéw, ktére wynikaja ze stabosci kondycji ludzkiej. Aktywnos¢ diabelska odwotu-
je si¢ bowiem do skfonnej do grzechu natury czlowieka™. Wypedzone z nieba zle
duchy przebywaja cz¢sciowo w $wiecie ludzi, w powietrzu, cze$ciowo za$ w pie-
kle”. Imiona piekielnych ksigzat u Reja wydaja si¢ umowne i nieposwiadczone
w demonologicznej tradycji, chociaz nieco przypominajg kreacje piekielnych ksig-
73t z Zodiaku Zycia Palingeniusza. W Wizerunku Reja widaé logiczng konsekwen-
cje w obrazowaniu diabelskich hetmanéw. Poeta przedstawil kréla Warchota jako
zwierzecy hybryde z przewaga cech niedzwiedzia. W ikonografii chrzescijaniskiej
niedzwiedz stanowil ,symbol szatana, okreslano go mianem wrsus diabolicus. |[...]
W wyobrazaniu personifikacji wystgpkéw byl on najczesciej atrybutem Zlosci,
Rozpusty, Lenistwa, Przemocy [...]"
blemat ludzkiego warcholstwa i nieopanowanej wsciektosci.

Identycznie sprawa wyglada z postacig kréla Darmopycha. Reprezentuje go
symbol szkapy powszechnie uwazanej wlasnie za wierzchowca Pychy”. Trzeci
z demonicznych ksiazat, Sobiepan, sprawowal urzad hetmana wystepkéw w ro-
dzaju zazdrosci i fakomstwa. Dziwi¢ nie moze, ze zyskal u Reja wizerunek dzi-
kiego i wéciektego psa®. Czwarty z kolei wladca piekielny odpowiadal za grzech
opilstwa i obzarstwa, dlatego otrzymal oblicze $wini, ktéra zawsze ,traktowana
byta jako ruchomy wychodek i obraz plugastwa™!.

W Wizerunku Reja czterech ksiazat podlegalo wladzy piatego generala Lu-
cyfera, ktéry sprawowal funkcje najwyzszego wojownika i gtéwnego kaplana.
W jego osobie pokrywaly si¢ rézne zakresy diabelskiej dzialalnosci. Wszystkie
te starania Iaczyl wszakze jeden cel — uniemozliwienie czlowiekowi zbawienia™.
O Lucyferze wspominal réwniez Okszyc w innych swoich dzielach. W Poszy/li
rozpisal si¢ o jego pysze i buncie aniotéw:

. Bestia ta stanowila wigc znakomity em-

Bo i on Lucifer, ktéry byt wielkim kochaniem jego, a byt zwan Aniolem Swiattosci,
skoro z onej pieszczoty w te hardg sprawe wpadla mysl jego, iz sie chcial zréwnaé
powaga swoja z onym swoim Panem, a chcial sobie postawi¢ drugi majestat na za-
chéd storica, a by¢ drugim panem na niebie, wnet go kazal marnie streci¢ i z onym
towarzystwem jego z onego tak zacnego miejsca jego. To wiec w co sie obrocil, i jako
tego dzi§ wszyscy skaszel mamy, to juz wszytkim tego moga by¢ pelne uszy. A to jest

7 'W.Brojer, dz. cyt., s. 147.

7 Tamze, s. 17.

8 S. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzgta w symbolice i interpretacyi. Starozytnosé i sre-
dniowiecze, Warszawa 2002, s. 225.

7 Tamze,s. 148.

8 Zob.Tamze,s. 259-262.

81 Tamze, s. 320.

82 W.Brojer, dz. cyt., s. 459.
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przyczyna przeciwko nam tej nieaski tego to Aniola pysznego z nieba straconego, iz
Pan ono miejsce stracone jego, wszytkim, ktére pozna by¢ serca pokornego, obiecaé
i zaslubi¢ raczyt®.
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Kara za pyche, Przerazliwe echo trgby ostatecznej, Krakéw 1799

O nienawisci Lucyfera do rodzaju ludzkiego wspominat réwniez Rej w Zy-
wocie czlowieka poczciwego, gdzie historie upadlego aniola przeniést w obszar raj-
skiej katastrofy oraz historii doczesnej:

Dyabel potem, on aniol sprosny, ktéry dla pychy a dla niepostuszenstwa byt stracon
z nieba, gdyz byl pirwej aniolem $wiatlosci a w wielkiej fasce u Pana tego, gdyz ten Pan
pychy a niepostuszeristwa zadnemu stworzeniu przepuszczaé nie raczy, wiedzac onego
czlowieka w onej tasce Pariskiej i bojac sie, aby mu w niebie nie posiadl onego miejsca
jego, nadziewajac sie jeszcze kiedys przy$¢ ku lasce Pariskiej, wnet ong srogg zazdroscig
wzruszony, staral sie pilnie o to, aby byt onego ne¢dznika mégt jako zwies¢ z onego
postuszenstwa jego a izby go omierzit Panu swemu®*.

Tymczasem w Wizerunku kreacja kaplana i wodza — Lucyfera, przyjeta
u Reja groteskowy ksztalt hybrydy dziwacznego smoka:

A sam pan o trzech glowach, jako pies brytariski,
Uwigzan na taficuchu, on jego stan pariski.

A na glowie, na kazdej, koron¢ ma z miedzi,
jako celnik na mycie, tak z celbratem siedzi®.

8 M. Rej, Postylla, cz. 11, (wydanie fototypiczne) red. M. R. Mayenowa, Wroctaw 1965, Bibl.
Pisarzéw Polskich ser. B, nr 14, list 200 r.

84 M. Rej, Zywot czlowieka poczciwego..., t. 1,s. 34.
8 M. Rej, Wizerunk...,s. 713.



112 Joanna Zagozdzon-Lyszczarz

Opis Lucyfera jako psa Cerbera z Hadesu utrzymany jest w konwencji tra-
dycyjnych wyobrazeni infernalnych. Wokét niego pelno ,krzyku, huku, placzu
i narzekania”, bo Lucyfer zaraza powietrze i zieje ogniem jak smok:

[...] To jako pies wrzaénie,
Dym mu idzie z paszczeki tak jako mgta wlasnie
1z plomieniem na poly, az iskry pierzchaja®.

Eksponowanie zewngtrznego podobieristwa do piekielnego psa pozwolito
naszemu poecie na tworzenie dalszego ciggu metaforycznych skojarzen. Oto bo-
wiem Lucyfer ,poglada” na swoje ofiary ,jako wilk na owce”, a dzigki staraniom
diabelskich wojsk zewszad naplywaja do niego potgpione dusze. Jacek Sokolski
zwrécil uwage na to, ze w Wizerunku Reja mamy do czynienia z kombinacjg réz-
nych motywéw zwigzanych z tradycyjng postacia Lucyfera. ,Jego trzyglowe cialo
pojawilo si¢ w Boskiej Komedii, gdzie byl on jakby odwréconym odbiciem oblicza
Trojcy $w. Jednoczesnie zostal tez skojarzony z postacia Cerbera, ktéry stal sig
tutaj psem laricuchowym, co znowu wigzalo si¢ z legenda o przykuciu Lucypera
do skaly przez Chrystusa zstgpujacego po Patriarchéw do otchtani™.

Pozornie banalny i praktyczny zestaw moralnych instrukeji z XI ks. Wizerun-
ku moze nasuwac skojarzenia z turystycznym przewodnikiem po piekielnych za-
$wiatach. Nieoczekiwanie jednak okazuje si¢ on $wiadectwem alegorycznej walki,
jaka wiedzie cztowiek ze swoimi stabo$ciami i pragnieniami. Zawarta w poemacie
udramatyzowana wizja ludzkiego zywota rozrasta si¢ do teatralnych wymiaréw
sceny §wiata, gdzie kazdy z nas odgrywa swoja rol¢. Rej podsuwal najlepsze spo-
soby i rozwigzania egzystencjalnych dylematéw:

A tak tu sie dowieduj, moj braciszku mity,

Jako sie masz zachowac przy tej krotochwili,

W ktorej tu zawzdy chodzisz, by na probie zaczek;
A kiedy ma chloste wziaé, nie wie nieboraczek®.

Bez watpienia Okszyc positkowal si¢ bogatg tradycja eschatologiczng utwo-
ré6w wizyjnych, kiedy nadal obrazowi Piekla charakter zdecydowanie psycholo-
giczny. Opis topografii zaswiatéw i ich mieszkaricow okazal si¢ zwierciadlanym
odbiciem duchowego wnetrza czlowieka. Wizja ,tamtego $wiata” stala si¢ sfera
zmagan ludzkich z wytworami wlasnej imaginacji, ktére jak lustro powielalo ich
wewngtrzne rozterki, zadze, pragnienia i lgki. S to — wedtug Reja —wady i niedo-
skonalosci wywolane owymi ,fatalnymi przyleglosciami”, czyli,[...] ono jadowite

8  Tamze,s. 713.
87 J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty...,s. 177.
8 Tamze,s. 698.
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zadlo a ono $miertelne ukgsznie weza onego okrutnego Czarta sprosnego, to jest
grzech, ktérym on ustawicznie kgsa a szczypie czlowieka nedznego, przywodzac
go w dziwne sprawy $wiata tego, a ku wszytkiemu temu, coby mu mogto zjednacd
omierzenie a obrzydzenie u Pana tego™. Taki skorygowany i poprawiony obraz
kondycji ludzkiej powinien sta¢ si¢ jak najwierniejszym refleksem doskonalosci
$wiata, czym$ w rodzaju mapy wiodacej do utraconego krélestwa niebieskiego.
W tym heroicznym wysitku podejmowanym przez kazdego z nas, gdy zst¢puje-
my na ten ziemski padél, naszym celem — zdaniem Reja — okazuje si¢ szczgsliwy
powrd6t do utraconych cnét oraz wartosci, ktére pozwola zbawi¢ dusze:

Bowiem kazdy inszy bol snadnie sie zagoi,
Ale to wrzod szkodliwy, co sie w piekle broi”.

Zatem kwestia dotyczaca tego, w jaki sposéb ludzka dusza moze powrdci¢
do miejsca swego boskiego pochodzenia, ktéra fascynowala najwybitniejszych fi-
lozoféw drugiego stulecia naszej ery, stala si¢ na nowo przedmiotem rozwazan
renesansowych pisarzy, a wéréd nich réwniez Mikolaja Reja.

Powrét duszy do ciata, $redniowieczna Wizja Tundala

8 M. Rej, Postylla..., list 326 v.
% M.Rej, Wizerunk...,s. 746.
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ATOURIST GUIDETO THE HELL OF NICHOLAS RE]J,
ORTHE INTERPLANETARY JOURNEYS
OF THE HUMAN SOUL...

Summary

The article deals with the complex issue of presenting the underworld in the Reja’s
Wizerunk. 'The author draws attention to the presence in the output of the old Polish
poet of many visionary elements borrowed from the most varied traditions and religious
systems. The popular pattern of searching for spiritual perfection, fixed in the archetype of
the topographic movement of the hero (Latin: Homo viator) turns out to be particularly
visible. It turns out that at the very foundations of this imaginative pattern there is an
ancient doctrine or interplanetary wandering of the soul. Most of the work was focused
on the description of XI songs of Reja’s Wizerunk, where a description of hell appeared.
Unexpectedly, the picture of the topography of the infernal underworld and its inhabi-
tants turned out to be the mirror image of the spiritual interior of man. The psychological
nature of the descrip-tion of hell proves the intense search for Renaissance artists, how the
imperfect human soul can return to its place of divine origin.

Key words: Hell, catabaza, nekyia, vision, interplanetary wandering of the soul, somo
viator, mirrors, heavenly and hell clusters, demon, hetman of darkness, princes of darkness,
Lucifer, journey into one’s self, speculum.



