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PNEUMATOLOGIA CZYTAN
PATRYSTYCZNYCH LITURGII
GODZIN OKRESU ZWYKLEGO

PNEUMATOLOGY OF THE READINGS OF THE LITURGY
OF THE HOURS OF THE ORDINARY TIME

The author of this article studied the second readings from the Office of
Readings — mostly from the Fathers of the Church - of the Ordinary Time in
terms of their pneumatological content, systematized them, and created an
interesting outline of pneumatology that can escape the attention of clergy-
men who read these texts every day. He distinguished between dogmatic and
ascetic statements. The first concerns classic pneumatological themes, such as:
the deity of the Holy Spirit, action in Christ and with Christ, action in the Church
and in an individual person, through the sacraments, especially through the
sacrament of baptism. In ascetic statements, the author showed the action of
the Holy Spirit as the Creator of the gift of faith and love, the Giver of seven
gifts, the Architect of man’s spiritual attitudes, and the Inspirer of prayer. It is
probably not a complete textbook of pneumatology, but its classic elements
are visible.

Key words: Holy Spirit, Patristic readings, Fathers of the Church.

Wprowadzenie

Liturgisci zwracajg uwage, ze okres zwykly roku liturgicznego przedstawia
czas Kosciola, ktory jest czasem dziatlania Ducha Swietego. O ile bowiem
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w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia przezywamy tajemnice Wcielenia
Syna Bozego, w okresie Wielkiego Postu i okresie Wielkanocnym — dokonane
przez Chrystusa dzielo odkupienia — o tyle dopiero Chrystus ukrzyzowany,
zmartwychwstaly oraz uwielbiony posyla Ducha Swietego, ktory od tej chwili
zaczyna dziata¢ w Koéciele, prowadzac go do pelni zbawienia. Zestanie Ducha
Swietego otwiera zatem okres zwykly jako czas Jego szczegdlnego dziatanial.
Mozna wiec postawi¢ pytanie, na ile odzwierciedla to dziatanie Liturgia go-
dzin okresu zwyklego, a jeszcze konkretniej czytania patrystyczne z Godziny
czytani’. Oczywiscie, aby uzyskaé pelny obraz tego, co znajdujemy o Duchu
Swietym w Liturgii godzin tego okresu, nalezaloby przedstawi¢ takze tresci
czytan biblijnych, a takze tresci hymnow, modlitw i antyfon. Jednak takie pel-
ne ujecie zbytnio poszerzyloby ramy jednego artykutu. Dlatego ograniczytlem
sie do tzw. drugiego czytania z Godziny czytan. W rezultacie na przestrzeni
trzydziestu czterech tygodni zwyklych naliczylem piec¢dziesiat kilka tekstow,
w ktorych napotkatem krotsze lub obszerniejsze wzmianki o Duchu Swietym.
Czterdziesci pie¢ sposrod tych tekstow pochodzi z czasow patrystycznych,
cztery z dokumentow Soboru Watykarskiego II, reszta jest autorstwa teologdéw
innych epok. Analizujac je, chcialbym — przede wszystkim — przyjrze¢ sie, na
ile przedstawiaja one obraz nauki o Duchu Swietym, na czym sie skupiaja
oraz jakie tematy preferuja. Co prawda tresci pneumatologiczne nie sg w tych
czytaniach wiodace, ale dotykaja jednak tajemnicy Trojcy Swietej, roli Ducha
Swietego w tajemnicy Weielenia, Matki Bozej, Kosciota, sakramentu chrztu,
zycia duchowego, modlitwy i wielu innych. Totez w tym wtasnie kluczu zamie-
rzam przedstawi¢ omawiane w niniejszym artykule teksty.

Nalezy wspomnie¢ o bardzo fachowym omoéwieniu wszystkich czytan pa-
trystycznych przez ks. prof. Marka Starowieyskiego’. Przedstawia on, w jakich
proporcjach wlaczono do Liturgii godzin teksty Ojcéw taciniskich, greckich,
pisarzy §redniowiecznych, informuje, jakich pisarzy nie uwzgledniono; dokonuje
wielostronnej oceny zamieszczonych tekstow, ukazuje, jak sa one zharmonizo-
wane z czytaniami biblijnymi i hymnami. Pisze, ze majg one stuzy¢ nie tyle do
analiz teologicznych, ile do medytacji. I tu powstaje problem: jesli tak, to czy
powinno sie je opracowywac z punktu widzenia jakiego$ zagadnienia teologicz-
nego, jak to ma miejsce w niniejszym artykule? Niewatpliwie, pneumatologia

Por. J. Warzeszak, Pneumatologia wspélczesna, Warszawa 2009, s. 175.

Z historig ksztattowania sie Godziny czytani dobrze zapoznajg czytelnika polskiego auto-
rzy: J. Miazek, Cyytania patrystyczne i hagiograficzne, ,,Ateneum Kaptaniskie” 1983, t. 75,
s. 61-69; B. Nadolski, Liturgika, t. 2, Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 230-232.

Por. M. Starowieyski, Czytania patrystyczne w liturgii godzin, ,Studia Theologica Varsa-
viensia” 1980, t. 18, nr 2, s. 241-251.
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poszczegdlnych Ojcoéw Kosciota jest dobrze opracowana®, ale wydobycie z tych
bogatych tresciowo tekstow mysli pneumatologicznej i systematyczne ich
przedstawienie bedzie zapewne interesujace dla czytelnika.

Wypowiedzi o charakterze dogmatycznym
Duch Swiety jednym Bogiem z Synem i Ojcem

Ojcowie Kosciota nie uprawiali teologii dla spekulacji jako takiej, ale zawsze
w kontekscie zbawczego dziatania Boga w Kosciele i w pojedynczym cztowieku.
Podobnie byto i w przypadku tajemnicy Trojcy Swietej. Rzecz znamienna, ze
kiedy wymieniali Osoby Boskie, to mocno podkreslali, ze wszystkie i kazda
z nich jest jednym Bogiem, jednym w bostwie, pozostaje z innymi Osobami
w jednoéci natury. Za$ te tajemnice najcze$ciej wspominajg przy omawianiu
dziatania Bozego w sakramencie chrztu $wietego.

Godziny czytan zas zawierajg — przede wszystkim — teksty najstarszych auto-
réw chrzescijanskich, ktore mowig o rownoséci Osob Boskich. Dla trynitologii
ma to duze znaczenie, gdyz od samego poczatku, tj. jeszcze przed wielkimi
Soborami: Nicejskim i Konstantynopolitanskim I, ukazuje to ciaglos¢ wiary
w Trojce Swieta, takze w bostwo Ducha Swietego.

Juz $w. Klemens I, papiez, pietnujgc rozdzwieki, spory i gniewy, podziaty
i walki pomiedzy Koryntianami, zwracal uwage, ze stojg one w sprzecznosci
z wyznawang wiarg w jednego Boga, jednego Chrystusa i jednego zestanego
nam Ducha Laski oraz jedno i to samo powolanie w Chrystusie’. Przytoczona
tu motywacja trynitarna ukazuje, ze juz w czasach poapostolskich ta wyzna-
wana prawda wiary miata fundamentalne znaczenie dla ksztaltowania zycia
chrzescijan, a przez to rowniez dla jednosci catego Kosciota.

Podobnie $w. Ignacy Antiochenski zachecat — w imie Trojcy Swietej — do
jednosci i trwania w nauce Chrystusa i Apostotow, jak rowniez do tego, by
wszystko, co czynig chrzedcijanie, przynosito korzyé¢ ciatu i duszy, aby bylo
wykonywane w wierze i milosci, w Synu, Ojcu i Duchu Swietym, tj. w tym, co
stanowi poczatek i koniec, ale tez w jednosci z biskupem i innymi cztonkami
KoSciota. Prosit przy tym, zeby wszyscy byli postuszni biskupowi, jak Chrystus

Por. B. Czesz, Duch Swiety zostal nam dany. Nauczanie Ojcéw i wiara starozytnego Kosciola,
Gniezno 1998, ss. 106; B. Czgsz, Duch Swigty w nauczaniu Kosciola, [w:] Pneuma hagion.
W dwudziestolecie encykliki Jana Pawla IT o Duchu Swietym w gyciu Kosciola i swiata, (red.)
T. Siuda, Poznani 2007, s. 103-114.

> Sw. Klemens I, List do Koryntian, nr 46, 2-47, 4; 48, 1-6; Liturgia godzin. Codzienna
modlitwa Ludu Bozego, t. IIl. Okres zwykly, tygodnie [-XVII, Poznan 1987, s. 377.
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byt postuszny jako cztowiek Bogu Ojcu, a Apostotowie Chrystusowi, Ojcu
i Duchowi Swietemu i aby ta jedno$¢ byta zarazem duchowa i zewnetrzna®.

Swiety Cyryl Jerozolimski byt z kolei przekonany, ze Kosciél jest swiatynia
wspanialsza od §wigtyni Jerozolimskiej, gdyz sam Chrystus w Duchu Swietym
jest w niej jedynym Posrednikiem do Boga Ojca’. Wazna wydaje sie tez uwaga
sw. Augustyna, ze Duch Swiety zgodnie z wola Boza przyczynia sie za $wiety-
mi. Augustyn przestrzegal jednak, by nie rozumie¢, jakoby wstawiajacy sie za
nami Duch Swiety nie byt Bogiem, a jedynie stworzeniem na podobiefistwo
oredujgcych za nas $wietych. Podkreslal takze, ze jest On jedynym Bogiem
wraz z Ojcem i Synem?®.

W Liturgii godzin znajduje sie tez krotka wypowiedz §w. Ireneusza z Lyonu,
ktory piszac o objawieniu sie Ojca przez Syna i objawieniu przez Syna — Ojca,
konkludowal, ze wszedzie i we wszystkim jest jeden Bog Ojciec, jedno Stowo,
Syn i jeden Duch Swiety i jedno zbawienie dla wszystkich, ktérzy w Niego
wierzg”. W czytaniach zostalo takze zamieszczone swiadectwo Fulgencjusza
z Ruspe, ktory starat sie wykazaé, ze Chrystus jest jedynym Po$rednikiem
pomiedzy Bogiem a ludzmi i na dowdd tego przytoczyt zakoniczenie modlitwy,
kt6ra zanosimy do Boga Ojca zawsze przez Syna, a nigdy — przez Ducha Swie-
tego. Natomiast o rownosci Syna Bozego z Bogiem Ojcem moze — wedlug
niego — $wiadczy¢ doksologia, w ktorej wyznajemy: ,ktory z Tobg zyje i kroluje
w jednosci Ducha Swietego”, a przez to obwieszczamy, ze ,ten sam Chrystus,
ktory dla nas stal sie Kaptanem, pozostaje w jednosci natury z Ojcem i Duchem
Swietym”™°. Doksologia koticzyt takze sw. Kolumban swoje rozwazania o Du-
chu Swietym, ktory ,rani” dusze ludzka miloscia do Chrystusa, wskutek czego
dusza nieustannie poszukuje Go jako zrodta, z ktorego czerpie zycie. Dlatego
tez sadzil, ze nalezy sie ,na wieki chwata i jedno$¢ Jezusowi Chrystusowi wraz
z Ojcem i Duchem Swietym”, ktéry jest jednym w bostwie!'l. Sw. Cyprian,
interpretujgc stowa Chrystusa o koniecznosci pojednania przed zlozeniem
ofiary, pisal, ze ,najwickszg ofiarg dla Boga jest nasz pokoj, zgoda braterska,

Sw. Ignacy Antiocheniski, List do Magnezjan, nr 10, 1-15; Liturgia godzin, t. 111, s. 436.

Sw. Cyryl Aleksandryijski, Komentarz do Ksiegi Aggeusza, rozdz. 14; Liturgia godzin. Co-
dzienna modlitwa Ludu Bozego, t. IV, Okres zwykly, tygodnie XVIII-XXXIV, Poznan 1988,
s. 292.

8 Sw. Augustyn, List do Proby, List 130, 14, 27-15,28; Liturgia godzin, t. IV, s. 337.
Sw. Ireneusz, Przeciw herezjom, ks. 4, 6, 3.5.6.7; Liturgia godzin, t. 111, s. 49.
10 Sw. Fulgencjusz z Ruspe, List 14, 36-37; Liturgia godzin, t. Il1, s. 76-77.

Sw. Kolumban, Konferencje, Nauka 13, O Chrystusie, #rédle zycia, 2-3; Liturgia godzin,
t. IV, s. 129.
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lud zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego”'2. Jak wiadomo,
wiaénie te mysl o jednosci Ko$ciola mocg jednosci Oséb Boskich przejat Sobor
Watykanski II, uczac, ze ta prawda jest fundamentem, wzorem i Boska mocg
jednoczacg Kosciot (KK 2).

Swiety Kolumban pouczal o niepojetosci Boga w Tréjey Osob. Nie jest
bowiem mozliwe ani zrozumieé, ani ogarngé niewyrazalnej istoty Boga, ktora
wypelnia wszystko, przenika i przekracza wszystko i wszystkiemu sie wymyka.
Jedynym wyjsciem jest uwierzy¢ z prostota, ze Bog jest takim, jakim jest, czyli
jest niezmienny. Bog jest niepoznawalny w swych przymiotach absolutnych, ale
jest tez niepoznawalny w Trojcy Osob jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, a zarazem
jeden Bog. Aby lepiej uzmystowi¢ czytelnikowi te niepojetosé, przyrownywal ja
do niepoznawalnosci gtebin morskich. Komus, kto chcialby jednak wiedzie¢,
w jakiego Boga ma wierzy¢, radzil, zeby po prostu bardziej wierzyl — to wtedy
wiecej zrozumie. Bo im bardziej bedzie dociekal, tym bardziej oddali sie od
Bozej madrosci®.

Swiety Hieronim, podobnie jak $w. Cyprian, ukazywal Tréjce Swieta jako
zrodlo, z ktorego wywodzi sie Kosciol. Pisal, ze jak jelent pragnie wody ze
zrodel, tak tez nowo nawr6ceni, ktorzy w sakramencie chrztu do§wiadczaja
(rozgromienia szatana) tego, co Izraelici wyprowadzeni z Egiptu (rozgromienie
faraona), pragng #rodet Kosciota, jakimi sa Ojciec, Syn i Duch Swiety. Dalej,
przytaczajac stowa Pisma Swietego, wykazywal, ze rzeczywiscie tajemnica Troj-
cy Swietej stanowi potréjne #rodto Kosciota. Bo i przez Jeremiasza Bog mowi
o Izraelitach, ze opuscili Go jako zrodto wody zywej, Syn za$§ powiedzial o sobie,
se opuscili zrodto madrosci, a o Duchu Swietym Chrystus, ze jest zrodlem
wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu. Takich wlasnie zrodet pragnie dusza
czlowieka ochrzczonego i wierzacego, zgodnie ze stowami psalmisty: ,Dusza
moja pragnie Boga, zZrodto wody zywej”!4.

Od samego poczatku chrzescijanstwa liturgia chrztu byta miejscem czy ra-
czej momentem wyznania wiary w Ojca, Syna i Ducha Swiqtego. Uczyl tego
$w. Ambrozy, podkre§lajac, ze to wyznanie wyrazato rownosé poszczegdlnych
Osob Boskich, a nie nizszo$¢ ktorejkolwiek z nich. Skoro takie wyznanie bylo
na poczatku, to rowniez takie winno by¢ pdzniej trwanie w wierze®. Totez,
gdy Chrystus — nasze zycie — ukaze sie w chwale, wowczas wierzacy ukazg sie

12 Sw. Cyprian, Traktat o Modlitwie Pariskiej, nr. 23-24; Liturgia godzin, t. I11, s. 307; por. De
Orat. Dom., 23; PL 4,553.

B Sw. Kolumban, Nauka o wierze 3-5; Liturgia godzin, t. I11, s. 201-202.

Sw. Hieronim, Kazanie do nowoochrzczonych na temat psalmu 41; Liturgia godzin, t. 111,

s. 359.
15 Sw. Ambrozy, O misteriach, nr 19-21.243.26-28; Liturgia godzin, t. 111, s. 412-413.
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razem z Nim w chwale, to jest razem z tym, ktéry z Ojcem i Duchem Swietym

zyje i kroluje przez wszystkie wieki — jak podkreslat 6w aspekt eschatologiczny
$w. Leon Wielki'®.

Chrystus a Duch Swiqty

Faustyn, chcac ukazaé wzniostos¢ namaszczenia Chrystusa, zwrocit uwage na
to, ze cho¢ w Starym Testamencie dokonywano namaszczen, to byly to jedynie
namaszczenia albo na krola, albo na kaptana, nigdy jednak jednego czlowieka
na te dwa urzedy. Kazdy z nich byt nazywany namaszczonym, czyli pomazaiicem.
Tylko Chrystus zostal namaszczony zarazem na krola i na kaptana, gdyz Jemu
przystuguje doskonato$¢ jako temu, ktory przyszedt wypetni¢ Prawo. Jedynie
On jest wiec prawdziwym namaszczonym — Chrystusem, bo zostal namaszczony
Duchem Swietym, aby wypetnily sie o Nim stowa Pisma: ,, Dlatego namascit Cie
Twoj Bog olejem radosci obficiej niz innych towarzyszy”. Potwierdzit to nawet
sam Chrystus w synagodze w Nazarecie, kiedy odczytal stowa z ksiegi Izajasza:
,Duch Panski nade Mng, poniewaz Mnie namascil” i powiedzial wprost, ze to
proroctwo spehnilo sie wlasnie na Nim. Owo namaszczenie Duchem Swietym
potwierdzit tez Piotr, kiedy w Dziejach Apostolskich oglosit, ze Bog namascit
Jezusa Duchem Swietym i mocg Boza. Jako namaszczony Duchem Swietym
przeszed! przez zycie, czynigc wielkie znaki i cuda oraz uwalniajac wszystkich,
ktorzy byli w mocy diabta. Reasumujac, stwierdzil, ze Jezus namaszczony Du-
chem Swietym i moca stat sie Chrystusem wedtug ciata i dzieki temu namasz-
czeniu Duchem Swietym stat sie Krolem i Kaptanem na wieki!,

Baldwin, biskup kantuaryjski, komentujac pozdrowienie anielskie, ukazat
jednocze$nie wielkos¢ Chrystusa i przez odwotlanie do obrazu biblijnego na-
zywal Go odrosla wyroslg z pnia Jessego. Podkreslit przy tym, ze Chrystus jest
doskonaly pod kazdym wzgledem: po pierwsze dlatego, ze otrzymat Ducha
Swietego ,,ponad wszelka miare”, aby sam jeden mogt wykonywac wszystko, co
sprawiedliwe, i by Jego sprawiedliwo$¢ oraz $wieto$¢ obfitowata we wszystkich
narodach. Zatem — wedle Baldwina — to Duch Swiety jest zrodtem sprawiedli-
wosci i $wieto$ci Chrystusa, rozlewanej na wszystkie narody'®.

Chrystus — Duch Swiety — Maryja — czlonkowie Kosciota

Teologowie opracowujacy brewiarz kaplanski wprowadzili rowniez frag-
ment homilii §w. Pawla VI z Manili, kt6éry mozna by uznaé za piekny hymn

16 Sw. Leon Wielki, Kazanie na Narodzenie Parskie, 7, 2. 6; Liturgia godzin, t. I, s. 157.
1 Faustyn, kaptan, O Tidjcy Swigtej, nr. 39-40; Liturgia godzin, t. 111, s. 315-316.

18 Baldwin, Traktat o pozdrowieniu anielskim, traktat 7; Liturgia godzin, t. IV, s. 103.
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uwielbienia Chrystusa, uzasadniajgcy zarazem potrzebe gloszenia Chrystusa
ludzkosci. Koniczac te homilie, papiez méwi bowiem, ze Jezus jest Synem Bozym,
a jednoczesnie ,,Synem Maryi, blogostawionej miedzy niewiastami Jego Matki
wedtug ciala i naszej Matki przez Iacznosé z Duchem Ciata Mistycznego”! i tym
samym uzasadnia duchowe macierzyfistwo Maryi wobec czlonkéw Kosciota.
Maryja jest wiec Matka Syna Bozego — Glowy Mistycznego Ciata i — podobnie
jak Duch przez spowodowanie poczecia nawigzat wiez macierzynisko-synowska
Maryi z Synem Bozym — tak tez Duch Swiety nawiazuje wiez pomiedzy nami
a Mistyczng Glowa i Maryja — najdoskonalszg czlonkinig Ko$ciota, przez co
Ona staje sie i dla nas duchowg Matka.

Autor z II wieku pisze z kolei o duchowym Kosciele, ktory istnial juz przed
stworzeniem §wiata, przez co mozemy rozumieé, ze zawsze istnial odwieczny
planu zbawczy, ktory obejmowat réwniez ustanowienie Kosciota. Pisze tez
o Kosciele cielesnym, ziemskim, zalozonym przez Chrystusa. To ciato, czyli
Kosciot ziemski, moze otrzymac zycie wieczne oraz nieskazitelno$¢ niebieska,
wlasnie dzieki Duchowi Swietemu. Jesli zatem kto§$ pozostanie doskonale wier-
ny Kosciotlowi cielesnemu — ziemskiemu i nie bedzie go niszczyt — to ,,otrzyma
go w Duchu Swietym”, co mozna by rozumieé, ze otrzyma udzial w Kosciele
niebianskim. Przy tym to cialo — ten Koscio6t cielesny — wydaje sie by¢ niejako
obrazem Ducha, czyli zapowiedzig, zadatkiem Kosciota niebianiskiego, czy tez
posiadania Ducha Swietego w Kosciele niebiariskim?.

W refleksjach nad misterium chrztu §wietego Pacjan opisywal wcielenie
— zjednoczenie Syna Bozego z ludzka naturg, a wiec z cialem i duszg jako
zaslubiny z ludzko$cig — z Ko$ciolem. Na te za$lubiny zstepuje — wedtug niego
— Duch Swiety i tak rodzi sie lud chrzescijaniski. Pacjan taczyt bowiem zro-
dzenie duchowe czlowieka z wcieleniem Syna Bozego w lonie Matki Maryi,
z Jego zjednoczeniem z ludzka naturg oraz z Kosciolem — Jego Oblubienica,
czyli ze spolecznoscia Kosciota, w tonie ktérego moca Ducha Swietego rodzg
sie chrzescijanie. Pisat dostownie: , Tak wiec Chrystus rodzi w Kosciele za
posrednictwem swoich kaptanow”, wedtug stow Apostota: W Chrystusie
was zrodzitem”. ,Chrystus zatem mocg swojego Ducha powotuje do zycia
w tonie Kosciola nowego czlowieka; rodzi sie on u zrodta chrzcielnego, przez
rece kaplana, przy udziale wiary”?!. Zatem podobnie, jak jestesmy zrodzeni
wedlug ciala z pierwszego czlowieka (Adama), tak duchowo jestesmy zro-
dzeni z drugiego Adama — Chrystusa moca Ducha Swietego i tak jak przez

19 Sw. Pawel VI, Homilia wygloszona w Manili, 29 listopada 1970 r.; Liturgia godzin, t. 111,
s. 344.

20 Autor z Il wieku, Homilia, rozdz. 13, 2 — 14, 5; Liturgia godzin, t. IV, s. 411.

2 Tamze, nr 6-7, s. 85.
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ludzkq nature nalezymy do rodzaju ludzkiego, tak przez zrodzenie z Chrystusa
mocg Ducha Swietego nalezymy do nowego Ludu Bozego, tj. do spoteczno-
$ci Kosciota. Nalezy zauwazy¢, ze Pacjan uzasadnial paralelizm antytetyczny
pomiedzy Adamem i Chrystusem na podstawie Rz 5,12-21. Wynika z tego, ze
trzeba koniecznie przyja¢ Chrystusa, aby mogt On nas odrodzi¢ przez chrzest
oczyszczajacy z grzechéw i bierzmowanie udzielajace Ducha Swietego?. O ile
wiec jako istoty cielesne zyjemy jak istoty zwierzece — o tyle jednak tym, co nas
od zwierzat wyrdznia, jest zycie wieczne, ktore ofiarowal nam Chrystus przez
swego Ducha i ktérego nie wolno nam zaprzepasci¢ przez grzechy, ale ktore
trzeba chroni¢ zwlaszcza przez praktykowanie cnot.

Na podobiefistwo pomiedzy uswieceniem czlowieczefistwa Chrystusa
a u$wieceniem czlowieka ochrzczonego wskazywat takze sw. Augustyn. Sadzit
bowiem, ze podobnie jak natura ludzka Chrystusa niczym sobie przedtem nie
zastuzyla, by zosta¢ przyjetg przez Syna Bozego, tak i nikt z ochrzczonych nie
zastuguje sobie na taske obdarowania Duchem Swietym. Bo $wietos¢ Chrystusa
przelewa sie na ochrzczonych przez wzglad na to, ze jest On Glowg Kosciota
— Ciala Chrystusa (scholastyka wypracuje pojecie influxus sensus et motus).
To wlasnie w owej Glowie ,znajduje sie dla nas zrodlo taski, ktora sptywa na
wszystkie cztonki, wedtug miary danej kazdemu”. Podstawg naszego uswiecenia
jest wiec jedno$¢ w naturze z Chrystusem. Podobnie jak taska w chwili chrztu
czyni czlowieka chrzescijaninem, tak tez ta sama taska u$wieca — przemienia
Jezusowe czlowieczefistwo w Chrystusa pomazafica — namaszczonego. Owg
taska okazuje sie byé Duch Swiety. ,Chrzescijanin odradza sie przez tego samego
Ducha, dzieki ktoremu narodzit sie Chrystus — powiada Augustyn. Ten sam
Duch Swiety uswiecit cztowieczefistwo Jezusa, ktory odpuszcza ochrzezonym
grzechy”. I na odwrot: , Dzieki temu samemu Duchowi Swietemu dostepujemy
odpuszczenia grzechow, dzieki ktoremu Chrystus w ogole nie miat grzechu”. Tak
wiec Augustyn, chcge ukazaé wielkosé przemiany, jaka dokonuje sie w chwili
chrztu, przyréwnuje jg do wydarzenia, jakim byto uswiecenie ludzkiej natury,
przyjetej przez Stowo Boze dzieki Duchowi Swietemu: ,Jezus, bedac wedtug
ciala Synem Dawida, stat sie pelnym mocy Synem Bozym wedtug Ducha
uswiecenia. Dlatego wlasnie narodzit sie z Ducha Swietego i Maryi Dziewicy ™.

2 Sw. Pacjan, Kazanie o chrzcie, nr 5-6; Liturgia godzin, t. IV, s. 8.

3 Sw. Augustyn, Przeznaczenie swigtych, rozdz. 15, 30-31; Liturgia godzin, t. 11, s. 363-364.
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Duch Swiety daje poznanie godnosci cztowieka

Doskonale znane jest umieszczone w Brewiarzu wotanie $w. Leona Wielkie-
go: ,Zbuds sie, o cztowieku, i poznaj swg godno$¢!”?*. Chodzito mu o godnosé
osoby stworzonej na obraz Boga, co wiecej, godnosé nadprzyrodzong — jako
swigtynie Bozg, zamieszkiwang przez Ducha Swietego, $wigtynie wspanialszej
od tego piekna, ktore mozemy podziwia¢ na niebie $wiata stworzonego.

Z kolei Ambrozy, przystepujac do ukazania godnosci cztowieka, rozpoczyna
od uwagi, ze cztowiek zadaje $mier¢ uczynkom ciata przy pomocy Ducha Swie-
tego, chegc przez to powiedzied, ze zanim Duch obdarzy cztowieka nadprzyro-
dzong godnoscig, to najpierw oczyszcza go z tego, co uwtacza jego godnoéci, co
pozbawia go zycia. Bo kto otrzymat Ducha Swietego przez chrzest, ten staje si¢
juz dzieckiem Boga i zyje zyciem Bozym. A przeciez dziecko Boze nie otrzymuje
dzieciectwa niewoli, ale ducha przybrania za syna. Sam Duch Swiety zaswiadcza
naszemu duchowi, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi. Jego §wiadectwo polega za$
na tym, ze wola w naszych sercach: ,,Abba, Ojcze” oraz wlewa w dusze ludzkg
tesknote za catkowitym spetnieniem si¢ Bozej obietnicy. Obietnicy, ze dzieki
odkupieniu przez Chrystusa i naszemu wspolcierpieniu z Nim i za Niego sta-
jemy sie dziedzicami Boga i wspotdziedzicami Chrystusa, ze odkupienie calego
cztowieka dokona sie w pelni dopiero wowczas, gdy zobaczy on twarza w twarz
Boskie i wiekuiste Dobro. To przybranie za synéw zapoczatkowane w Kosciele
stanie si¢ jednak doskonate dopiero wtedy, gdy juz wszyscy zastuzg na ogladanie
tego Bozego oblicza, kiedy zmartwychwstang w nieskazitelnosci, czci i chwale.
Bo dopiero wtedy ludzkos¢ poczuje sie naprawde odkupiona®.

Natomiast Sw. Grzegorz z Nyssy, interpretujac stowa $w. Pawta o cztowieku
w Chrystusie jako 0 nowym stworzeniu, wskazywal, ze wedtug Apostota tym
wia$nie nowym stworzeniem okazuje sie czlowiek zamieszkaly przez Ducha
Swietego. Ow Duch zamieszkuje zas ,w duszy czystej, nie skazonej grzechem,
wolnej od jakiegokolwiek zta, bezboznosci i niegodziwo$ci. Gdy bowiem dusza
znienawidzita grzech, calkowicie powierzyta sie kierownictwu cnoty i odmie-
niwszy postepowanie, przyjela taske Ducha Swietego, dopiero wtedy sie staje
w pelni odnowiona, umocniona i pokrzepiona”. Podobng rzeczywisto$¢ miat
na my§li Jezus, kiedy mowil o potrzebie wyrzucenia starego kwasu, aby sta¢ sie
nowym ciastem i aby nie §wietowaé przy uzyciu starego kwasu, lecz przasnego
chleba czystosci i prawdy.

2 Sw. Leon Wielki, Kazanie na Narodzenie Parskie 7, 2. 6; Liturgia godzin, t. 111, s. 157.
5 Sw. Ambrozy, List 35, 4-6. 13; Liturgia godzin, t. III, s. 150-151.

26

Sw. Grzegorz z Nyssy, O zyciu chrzescijaniskim, PG 46, 295-298; Liturgia godzin, t. IV,
s. 260.
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Duch Swiety udzielany przez sakrament chrztu §wietego

Chyba najwiecej znajdujacych sie w Godzinie czytan tekstéw o Duchu Swie-
tym pochodzi z katechez chrzcielnych, i to wyglaszanych przez najwiekszych
Ojcow Koéciota. Kazdy z nich ukazuje roznorakie aspekty tego sakramentu
inicjacji chrzescijanskiej.

Posrod stuchaczy katechezy §w. Cyryla Jerozolimskiego byli przygotowujacy
sie do chrztu, ale byli takze ludzie jeszcze na chrzest niezdecydowani. Dlatego
Cyryl zachecal ich, aby odrzucili ,,cztowieka starego, ulegajacego zepsuciu na
skutek zwodniczych pragnien”, co dokonuje sie przez wyznanie win, a przy-
odziali ,,cztowieka nowego” przez poznanie Boga Stworcy i aby przyjeli z wiarg
dary Ducha Swietego, dzieki czemu zostang kiedys$ przyjeci do wiecznych
przybytkéw, aby przyjeli rowniez tajemny znak, ktéry mozna by rozumieé
jako namaszczenie Duchem Swietym, jako znamie Ducha Swietego, tak aby
Pan rozpoznal w nich swoich domownikow, wreszcie, aby sie przylaczyli do
owczarni Pana i tak mogli odziedziczy¢ zycie. W obmyciu odrodzenia, czyli
w chrzcie swietym, Chrystus ofiarowuje odrodzenie duszy. Jak ciata rodzg sie
dzieki widzialnym rodzicom, tak dusza dostepuje odrodzenia przez wiare, a to
odrodzenie dokonuje sie wlasnie przez Ducha, co sugerujg zacytowane stowa:
,Duch tchnie, kedy chce”. Kto okaze sie godnym, czyli nieskazonym zadnymi
grzechami, wowczas uslyszy: ,,Dobrze, stugo prawy i wierny”. Owszem, przez
chrzest wszyscy otrzymuja odpuszczenie grzechow, ale laska swietosci, ktorg
Cyryl nazywa uczestnictwem w Duchu Swietym, udzielana jest kazdemu wedtug
stopnia wiary, a wiec na miare mozliwosci jej przyjecia. ,,Jesli sie malo trudzites,
mato otrzymasz. Jesli wiele pracowates, otrzymasz wiele. Dla siebie biegniesz,
pilnuj wiec tego, co jest pozyteczne dla ciebie”.

Swiety Ambrozy staral sie przede wszystkim przekonaé¢ katechumenéw,
ze podczas ceremonii chrztu Bog nie tylko dziata, ale jest po prostu obecny.
Zachecal, by nie zatrzymywali sie tylko na tym, co widzialne, ale starali sie
dostrzegaé rowniez to, co niewidzialne. Przypomnial nawet w tym celu wyda-
rzenia starotestamentalne, ktére zapowiadajg misterium chrztu. Wskazat przy tej
okazji na stowa Ksiegi Rodzaju, gdzie zostalo powiedziane, ze juz na poczatku
$wiata ,,Duch unosit sie nad wodami”. Jesli wiec unosit sie, to znaczy, ze byt
obecny i dziatal, co potwierdza prorok, kiedy pisze: ,,Przez stowo Pana powstaly
niebiosa, przez tchnienie Jego wszystkie ich zastepy”. Unosil sie wiec i dzia-
tal. Nastepnym wydarzeniem, w ktorym Ambrozy dopatrywat sie zapowiedzi
misterium chrztu, byta historia potopu, zwlaszcza pojawiajace sie w tym opisie
trzy wazne elementy: woda, gatazka oliwna przyniesiona przez golebice oraz
sama golebica. Bowiem te trzy widzialne elementy sg — wedtug niego — obrazem

a Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 1, 2-3. 5-6; Liturgia godzin, t. 111, s. 367-368.
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trzech wydarzen, jakie dziejg sie w sakramencie chrztu. Bo podczas udzielania
tego sakramentu przez zanurzenie w wodzie zostaje zmyty z czlowieka grzech
i ginie wszelki jego wystepek. Z kolei drzewo przypomina o krzyzu Chrystusa,
na ktérym On cierpial. Zas, jak uczy Nowy Testament, Duch Swiety, ktory
obdarza pelnym pokojem duszy i umystu, zstgpit wlasnie w postaci gotebicy?*.

Jako nastepng zapowiedz chrztu mozna by potraktowaé opis przejscia He-
brajczykow przez Morze Czerwone. Jak wyznaje sam Mojzesz, dokonato sie
ono mocg Ducha Bozego: ,Wystates Ducha Twojego, i pochtoneto ich morze”.
Bowiem podobnie jak w morzu pogineli Egipcjanie, a Hebrajczycy zostali
ocaleni, tak i w sakramencie chrztu grzech ,,przepada” i zlo ginie, a poboznosé
i swieto$¢ przechodzg bezpiecznie. Nawigzujac do towarzyszacego obtoku,
Ambrozy uczy, ze dobroczynny oblok zacieniat tych, ktérych nawiedzit Duch
Swiety. Ten Duch Swiety, dzieki ktéremu Hebrajczycy przeszli przez morze
suchg nogg, spoczal pozniej na Maryi Dziewicy i zacienita Ja moc Najwyzszego,
gdy poczela Zbawiciela swiata. Ow cud zostal tym samym niejako zapowie-
dziany przez Mojzesza; jesli za§ Mojzesz dokonat tej zapowiedzi mocg Ducha
Swietego, a wiec juz w samej tej zapowiedzi byt Duch Swiety, to jak mogtoby
Go zabraknaé¢ w jego wypetnieniu®, czyli w sakramencie chrztu?

Swiety Ambrozy zacheca wielokrotnie, by nigdy nie ogranicza¢ sie do sfery
widzialnej, tj. nie ogranicza¢ sie do samego znaku wody, ale by réwnoczes$nie
dostrzegac rzeczywisto$¢ niewidzialng. Bowiem jak Naamana nie mogly obmy¢
z tradu zwykle wody Babilonu, tak i w przypadku chrztu nie moze obmy¢ zwy-
kta woda, ale dokonuje tego dopiero woda wraz z Duchem Swietym: ,Sama
woda bez udzialu Ducha Swietego nie dokona oczyszczenia”. Ambrozy ukazuje
nastepnie wspolzalezno$¢ skuteczno$ci chrztu od trzech elementow, tj. od
wody, Krwi i Ducha. Podkresla przy tym, ze jesli ktoregos z nich zabraknie,
to sakrament chrztu nie zostaje w ogdle udzielony. Sama woda bez krzyza
Chrystusa pozostaje tylko zwykls, pozbawiong mocy sakramentalnej wodg.
Ale tez bez wody, zgodnie ze stowami Chrystusa, sakrament nie jest po prostu
mozliwy: ,Jesli kto nie odrodzi sie z wody i Ducha Swietego, nie moze wejs¢
do Krolestwa Bozego”. Jesli wiec katechumen zostatby naznaczony jedynie
krzyzem Chrystusa, a nie zostat ochrzczony w imie Trojcy Swietej, to w istocie
nie moglby otrzymaé ani odpuszczenia grzechow, ani daru laski.

Te wszystkie argumenty przekonuja, ze nie wolno nam powatpiewaé w sku-
tecznoé¢ chrztu i w dziatanie w nim Ducha Swietego, skoro Bég Ojciec daje
o Nim $wiadectwo, skoro zapewnia o tym Syn Bozy, nad ktorym ukazat sie
Duch Swiety w postaci gotebicy, kiedy Dawid zapewnia, méwiac: ,,Pan nad

% Sw. Ambrozy, O misteriach, nr 8-11; Liturgia godzin, t. I11, s. 404.
» Sw. Ambrozy, O misteriach, nr 12-16. 19; Liturgia godzin, t. 111, s. 407-408.
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wodami mnogimi”, kiedy Pismo Swiete méwi, ze na prosbe Gedeona ogieti
zstapil z nieba i kiedy dzieki modlitwom Eliasza ogien pochtonat ofiary®, sto-
wem, kiedy jest tyle swiadectw potwierdzajacych dziatanie Ducha Swietego.

Ambrozy przypomina, ze na chrzcie katechumeni otrzymuja duchowe znamie
oraz dary Ducha Swietego, ktére wymienia: ,, Ducha madrosci i rozumu, Ducha
rady i mestwa, Ducha wiedzy i poboznosci, Ducha $wietej bojazni” i zacheca
ich, by strzegli tego, co otrzymali. Nie pomija tez dziatania catej Trojcy Swietej
w czasie chrztu: ,Naznaczyt cie Bog Ojciec, umocnit Chrystus Pan i dat ‘wa-
szym sercom — jak naucza $w. Pawel Apostol — zadatek Ducha Swietego™!.

Ambrozy nie pomija tez eklezjologicznego charakteru chrztu. Méwigc
o dziataniu Ducha Swietego, méwi — co prawda — o oczyszezeniu pojedynczej
duszy, ale uczy ponadto, ze podczas chrztu dokonuje sie réwniez oczyszczenie
Kosciota. Ten wymiar sakramentu wynika — wedtug niego — wprost ze stow
proroka Zachariasza, ktore Ambrozy wkltada takze w usta samego Chrystusa,
wolajacego wobec piekna Kosciota: ,Jakze piekna jestes, przyjacidtko moja,
jakze piekna! Twe oczy jak oczy golebicy”, bo wlasnie posta¢ gotebicy przyj-
muje zstepujacy na ziemie Duch Swiety. Eaczac zas golebice — oczy — dusze
— Kosciot, Ambrozy chcialby niejako powiedzie¢, ze Duch Swiety nie tylko
oczyszcza z grzechu, upieksza i uswieca dusze wiernego, ale odnosi to takze do
calej spotecznosci Kosciota®.

Swiety Hilary, komentujac stowa Ps 64,14-15: ,strumienr Bozy wezbrany
jest wodg, zapewnite$ im pozywienie, w ten sposob dokonale§ przygotowania”
i wyjasniajac, czym jest Ow strumieni, wskazuje m.in. na stowa Chrystusa: ,kto
wierzy w Niego, strumienie wody poplyng z jego wnetrza. To za§ powiedzial
o Duchu Swietym, ktérego mieli przyja¢ wierzacy w Niego”. Stad ten stru-
mien jest — wedle Hilarego — wypetniony woda Bozg, a my jesteSmy w niej
zanurzeni, tj. ,jestesmy zanurzeni w darach Ducha Swietego i z tego #rodla
zycia plynie ku nam rzeka wezbrang wodg Boga”. Odrodzeni przez sakrament
chrztu, przezywamy ogromna rado$¢, gdyz odczuwamy w sobie zadatek Ducha
Swietego. On bowiem dziata w nas w wieloraki sposdb: ,,daje nam zrozumie-
nie tajemnic, wiedze objawiefi, mowe madro$ci, mocng nadzieje, charyzmat
uzdrowien i wladze nad demonami. Wszystko to przenika nas jak krople wody
i stopniowo wydaje obfite owoce”?.

30 Sw. Ambrozy, O misteriach, nr. 19-21. 24. 26-28, s. 411-413.
31 Sw. Ambrozy, O misteriach, nr. 29-30. 34-35. 37. 42; Liturgia godzin, t. I, s. 417.
32 Tamze.

33 Sw. Hilary, Komentarz do Psalméw, Ps. 64, 14-15; Liturgia godzin, t. IV, s. 238-239.
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Wypowiedzi o charakterze ascetycznym
Duch Swiety sprawca daru wiary

Sw. Bonawentura, piszac o objawieniu, zwraca uwage, ze Duch Swiety obja-
wia jego trynitarny charakter, tj. ukazuje objawienie jako pochodzace od Ojca
i przekazane przez Syna. Sam Duch udziela zas swych darow wedlug wlasne;
woli. Darem podstawowym udzielanym przez Ducha Swietego jest dar wiary,
dzieki ktorej Chrystus zamieszkuje w naszych sercach. Wiara jest bowiem
znajomoscia Jezusa Chrystusa i z niej jakby ze Zrodta wyplywa pewnosé i rozu-
mienie calego Pisma Swietego. Nie mozna zrozumieé Pisma Swietego bez wiary
w Jezusa Chrystusa, bo to ona jest §wiatlem o$wietlajacym i podtrzymujacym
fundamentem®. Trescia Pisma Swietego nie jest rzecz malej wagi, lecz petnia
wiecznego szczecia, ktorego nie mozna osiggnaé bez wiary.

Cyryl Jerozolimski pisze z kolei o podwdjne;j tresci, czy moze raczej o dwoch
stopniach wiary. Ot6z wiara pierwszego stopnia przyjmuje jedynie okreslone
prawdy, jak te, ze Chrystus jest Panem, ze Bog wskrzesit Go z martwych, ze
dzieki Niemu czlowiek dostapi zbawienia. Jednak dopiero wiara drugiego
stopnia okazuje sie pelna: ,Jednemu dane jest przez Ducha stowo madrosci,
drugiemu stowo poznania, wedlug tego samego Ducha, innemu wiara w tymze
Duchu, innemu taska uzdrawiania”®. Podobna wiara Duch Swiety darmo ob-
darowuje. Dotyczy to nie tylko podstawowych prawd wiary, ale i dziel, jakich
przy jej pomocy dokonuje czlowiek, zwlaszcza tych dziel, ktore przerastajg jego
ludzkie mozliwosci. Bo moze nawet powiedzie¢ gorze, by sie przeniosta i ta sie
przestawi. Dusza przeniknieta taka wiarg rozmysla tez o Bogu i, o ile to moz-
liwe, oglada Boga, czyli — zdaniem Cyryla — sprawca podobnej kontemplacji
jest rowniez Duch Swiety.

Dawca siedmiu daréw

Prokop z Gazy w komentarzu do stow z Ksiegi Przystow: ,Madro$¢ zbudowata
sobie dom” (Prz 9,1) pisze, ze wszechmoc Boga Ojca stworzyta wszech§wiat
jako swojg siedzibe, w ktorej dziala, a nawet wiecej, stworzyta czlowieka na
obraz i podobienstwo Boga, ktory przez to nalezy zarazem do §wiata widzial-
nego i niewidzialnego. Ow obraz przyozdobita madrosé Boza ,siedmioma ko-
lumnami” — siedmioma darami Ducha Swietego, aby udoskonalaly cztowieka
w wierze w Chrystusa i w zachowywaniu Bozych przykazan. ,Dzieki tym da-
rom cnota wiary doznaje umocnienia na skutek poznania, a znowu poznanie

34 Sw. Bonawentura, Breviloquium, Wprowadzenie; Liturgia godzin, t. 111, s. 142-143.

» Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 5, O wierze i wyznawaniu wiary, 10-11; Liturgia godzin,

t. IV, s. 381-382.
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znajduje swoj wyraz w cnocie” . W ten sposob czlowiek duchowy staje sie
w petni doskonaly. Dalej wymienia Prokop konkretne skutki trzech darow
udoskonalajacych naturalne $wiatto umystu. I tak mestwo usposabia — w jego
przekonaniu — do gorliwego poszukiwania i pragnienia wszystkiego, co zgodne
z wolg Boza, wedtug ktorej wszystko zostalo stworzone. Dar rady ukazuje naj-
$wietsze Boze zamysly i zaleca przyjaé je zaréwno w mysli, jak i w stowie oraz
czynie. Roztropnos¢ z kolei sprawia, ze czlowiek przyjmuje owe zamysly i je
zatrzymuje, odrzucajgc wszystko, co im sie sprzeciwia. Natomiast Chrystus —jak
podkresla Prokop — postal Apostotéw, aby glosili Dobrg Nowine, doskonalszg
od prawa naturalnego i pisanego — starotestamentalnego, bo pochodzaca od
Ducha Swietego.

Duch milosci

Duch Swiety jako sprawca milosci jest w pneumatologii czestym tematem,
takze w tekstach tutaj omawianych. Rozpocznijmy od $w. Bazylego Wielkie-
go, ktory w Regulach duzszych uczy, ze mitosci Bozej, podobnie jak milosci
do rodzicow, nie nabywa sie ani przez uczenie sie Bozych przykazan, ani tez
dzieki komus z zewnatrz, ale ze pewna sita umystu, nasienie, moc i zdolnosé¢
oraz poczucie konieczno$ci mitowania Boga tkwig juz w samej naturze ludz-
kiej. Natomiast ,poznanie przykazan Bozych rozbudza jedynie owo nasienie,
troskliwie je pielegnuje, roztropnie zywi i przy Bozej pomocy doprowadza do
petnego rozwoju™’. Dlatego Bazyli, widzac, jak uczniowie pragna mitowag,
obiecuje, ze bedzie sie staral, oczywiScie przy pomocy ich modlitwy, obudzié
iskre milosci Bozej, na ile Duch Swiety udzieli mu umiejetnosci. Jak z tego
wynika, Bazyli przypisuje Duchowi Swietemu dar umiejetnosci, dzieki ktorej
mogtby rozpali¢ w innych iskre mitosci Bozej.

Kolumban, nazywajac Chrystusa zrodlem zycia, modli sie, aby napelnit On
ludzkie serca ,tchnieniem Swego Ducha” i w ten sposob zranit ,,dusze swojg
mitoscig, aby kazda dusza mogta z calg szczero$cig powiedzie¢: «Wskaz mi,
kogo umitowata moja dusza, bo zraniona jestem mitoscig»”. Jesli dusza zostata
zraniona Duchem miloSci, czyli zraniona mitoscig przez Ducha Chrystusa,
wowczas y,szuka ona Zrodla i pije, a pijac ustawicznie pragnie, ustawicznie
czerpie, pragngc tego, co zawsze pije, pragnac”®.

Podobnie Leon Wielki uwaza i przekonuje, ze Duch Swiety jest inspiratorem
mitosci do Boga, a w konsekwencji takze do czlowieka. Wychodzac od stow

% Prokop z Gazy, Komentarz do Ksiegi pryystéw, rozdz. 9; Liturgia godzin t. 111, s. 173.

3 Sw. Bazyli Wielki, Reguly dtuzsze, Resp. 2, 1; Liturgia godzin, t. III, s. 45-46.
% Sw. Kolumban, Konferencje, Nauka 13, O Chrystusie, #rédle #ycia, 2-3, s. 128.
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blogostawienstw: ,Blogostawieni, ktorzy takng sprawiedliwosci, albowiem oni
beda nasyceni” podkresla, iz ten gldd i to pragnienie nie dotyczg ziemskiego
pokarmu, ale nasycenia sprawiedliwoscia, a ostatecznie samg obecnoécig Pana.
Kto bowiem pragnie, zakosztowal juz wczedniej Jego stodyczy, a jesli pragnie
— to znaczy, ze jest postuszny Duchowi przemawiajacemu przez prorokow:
,Okosztujcie i zobaczcie, jak stodki jest Pan” i juz ,,otrzymat czastke niebianskiej
stodyczy i zaptongl mitoscig ku owej najczystszej rozkoszy, tak iz wzgardziwszy
dobrami doczesnymi™?, do§wiadczyl, jak prawdziwe jest pierwsze przykazanie:
,Bedziesz milowal Pana Boga twego z calego serca twego, z calej duszy swojej
i z catej mocy swojej”. Ta milos$¢ nie ogranicza si¢ jedynie do mitowania Boga,
ale pociaga tez za sobg milos¢ blizniego. Co wiecej, pragnienie sprawiedliwosci
pociaga za sobg rowniez cnote milosierdzia.

Duch Swiety a postawy duchowe czlowieka

Duch Swiety — jak uczy Diadoch — dokonuje waznej rzeczy w moralnym
zyciu cztowieka. Jako posiadajacy moc Bozg ma przeciez mozliwoéé, by uspo-
koi¢ wzburzony emocjami umysl, aby ten, oczyszczony od wzburzen, a zatem
spokojny, mogl umiejetnie dokonywaé trafnego osagdu pomiedzy dobrem a ztem,
aby mogt trafnie oceniaé¢ mysli dobre jako pochodzace od Boga, a odrzuca¢ od
siebie zle jako pochodzace od szatana. Podsuwa tu Diadoch analogie z morzem:
jesli jest spokojne, rybacy moga spokojnie zarzucac sieci i towic ryby, a gdy jest
wzburzone i metne, na prozno trudzg sie, by co$ ulowié. Na dowod tego autor
powoluje sie na sparafrazowane stowa Chrystusa, ze aby pokona¢ ztodzieja
i odzyska¢ utracone dobra, potrzeba pomocy mocniejszego. W przypadku za$
zycia duchowego uspokojenia wzburzonego umystu dokonuje zwykle Duch
Swiety, ale nie oznacza to, ze Jego dziatania nie trzeba wesprze¢ praca nad
wewnetrznym pokojem, umozliwiajac w ten sposob, by §wiatto madrosci nie-
ustannie ploneto. Bowiem dopiero, gdy to $wiatlo oswieci glebokosci umystu,
zostajg ujawnione mroczne i podstepne zasadzki szatana, jakie zresztg pod
wplywem $wietego i chwalebnego $wiatla Ducha stabng. Potwierdzenie tego
znajduje autor w wezwaniu Apostola, by nie gasi¢ Ducha. Mozna by to nawet
rozumie¢ jako wezwanie, zeby Go nie zasmucacé ztymi czynami i przewrotnymi
myslami i w ten sposob nie spowodowad, ze Duch przestanie nas ostania¢ swoim
swiatlem. Niektorym wydaje sie, ze swiatlo Ducha Swietego czasem gasnie,
ale przeciez tak nie jest, gdyz to $wiatlo jest wieczne i ozywiajace. To raczej

3 Sw. Leon Wielki, Kazanie o blogostawieristwach, Kazanie 95, 6-8; Liturgia godzin, t. IV,

s. 165-166.
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czlowiek zasmuca Ducha, czyli oddala sie od Niego, pozbawiajac swoj umyst
$wiatla poznania, co nieuchronnie pozostawia go w ciemnosciach i mrokach.

Swiety Grzegorz Wielki wyjasnia z kolei, dlaczego Duch Swiety objawia sie
w postaci golebicy oraz ognia. Otoz dlatego, ze — jak podkresla sam Jezus —
golebica oznacza prostote, a ogient symbolizuje gorliwosé: ,Ukazuje sie zatem
w postaci golebicy i ognia, poniewaz wszyscy, ktorzy napetnieni s3 Duchem
Swietym, zachowuja wlasciwa prostocie lagodnos¢, a zarazem gorace pragnienie
sprawiedliwodci przeciw zto czynigcym™!; stad zacheta Chrystusa ,Badzcie roz-
tropni jak weze i prosci jak gotebice”. Roztropno$¢ weza ma bowiem kierowac
prostotg goltebicy, a prostota golebia — powscigga¢ przebieglos¢ weza.

Swiety Klemens Rzymski, wzywajac Koryntian do zgody, przestrzega przed
tym, by liczne dobrodziejstwa otrzymane od Boga nie obrocily sie na potepienie
tych, ktorzy nie postepuja w sposob godny Boga, ktorzy nie wypetniajg zgodnie
tego, co jest dobre i szlachetne przed Jego Obliczem. Dodaje jeszcze stowa
o Duchu Swietym, przenikajacym gtebokosci serca, cheac powiedzied, ze przed
tak dzialajgcym Duchem nic nie da sie ukryé. Nieco dalej zacheca, by uczy¢
dzieci, jak wiele u Boga znaczy pokora, czysta mitos¢, jak wielka rzeczg jest
bojazii Boza wiodgca do zbawienia wszystkich, ktorzy w czystodci serca §wiecie
jej strzega. Duch Boga jest przeciez od poczatku obecny w ochrzezonych. Jesli
jednak kto$ popelnia grzechy, wowczas Chrystus zabiera swego Ducha, ktorego
postal, z jego serca. Autor pisze, ze przez Ducha Swietego Chrystus zacheca
wiernych, by za Nim szli i Go stuchali, uczac ich w ten sposéb bojazni Panskiej.
Bo czlowiek, ktory mituje zycie, ktory powscigga swoj jezyk od ztego, od mowy
podstepnej, cztowiek, ktory odstapit od zlego i czyni dobro oraz szuka pokoju,
wlasnie za Nim podaza*.

Inny autor z IV wieku ukazuje z kolei, jak roznymi drogami prowadzi Duch
Swiety tych, ktérzy zastuzyli na to, by odrodzié sie przez chrzest $wiety i staé sie
dzie¢mi Bozymi. Niekiedy rozpala ich mitoscig i mitosierdziem, niekiedy daje
zrozumienie pokory, niekiedy daje moc do walki z wrogimi pokusami, innym
razem obdarowuje wiedza, madroécia, zrozumieniem, jakich zaden czlowiek nie
jest w stanie sam osiggna¢, badz udziela mocy do petnienia woli Bozej, ksztal-
tuje wole ludzkg tak, by postawi¢ ja przed Bogiem Ojcem czystg i bez zarzutu.

40 Diadoch, bp Fotyki, O doskonatosci duchowej, rozdz. 6. 26. 27. 30; Liturgia godzin, t. 111,
124-125.

# Sw. Grzegorz Wielki, Komentarz do Ksiegi Hioba, ksiega 1, 2. 36; Liturgia godzin, t. I1I,
s. 213.

# Sw. Klemens I, papiez, List do Koryntian, rozdz. 21, 1 — 22, 5; 23, 1-2, s. 348-349.
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Dlatego zacheca, by zawsze modli¢ sie do Boga, aby udzielit Ducha Swietego,
ktory kierowatby ludZzmi, dopoki nie upodobnig sie w petni do Chrystusa®.

Duch Swiety pobudza do modlitwy

Swiety Cyprian, zachecajac do wlasciwej postawy zewnetrznej i wewnetrznej
na modlitwie i stawiajac za przyklad Anne z Ksiegi Krolewskiej, ktora modlita
sie w sercu i Pan jg wystuchal oraz przywolujac zachete psalmisty, by§Smy rowniez
przemawiali raczej w swoim sercu i pokutowali w domu, podkre§la, ze ,,to samo
zaleca nam takze Duch Swiety przez Jeremiasza proroka, ktory mowi: ‘Ciebie
nalezy wielbi¢ w duchu”#. Duch Swiety jest wiec — w jego przekonaniu — in-
spiratorem modlitwy duchowej, a przez to najskuteczniejsze;.

W innym fragmencie Cyprian, interpretujgc stowa: ,$wie¢ sie Imie Twoje”
z modlitwy Ojcze nasz, zwraca uwage, ze nie chodzi tu o to, by nasze modlitwy
uswiecaly Boga, ale o to, aby$my oczyszczeni z grzechu, u§wieceni i usprawie-
dliwieni przez chrzest w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha
naszego Boga pozostawali takimi na zawsze, jako ze ciggle zagraza nam grzech,
przed ktérym Jezus przestrzegal uzdrowionego, gdyz moze mu sie co$ gorszego
przytrafi¢®. W jeszcze innym fragmencie swego traktatu o modlitwie Cyprian,
thumaczac, ze cho¢ modlitwa Ojcze nasz jest krotka, a mimo to wszystko obej-
mujaca, wyjasnia, ze zapowiedzial jg juz ,prorok Izajasz, kiedy pelen Ducha
Swietego méwit o dobroci i mitosci Boga™®.

Swiety Ambrozy, podkreslajac pickno modlitwy Psalmami oraz jej duchowy
pozytek, uczy zarazem, ze psalm jest niejako instrumentem cnoét, a ,prorok
uderzajacy weni pateczka Ducha Swietego rozlewa na calej ziemi stodycz
niebianskiej pie$ni”*’. Struny lutni czy cytry sporzadzone z martwych czesci
zwierzat wydajg glosy o roznej barwie i brzmieniu i kierujg ku niebu piesni
Bozej chwaly, a jednocze$nie pouczajg, ze w zyciu wiary nalezy rozpoczynaé
od obumierania dla grzechu, a nastepnie spetniac¢ rozne dzieta cnot, ktore
przedstawig Bogu piekno naszej poboznosci. A zatem w tej picknej modlitwie
psalmami ma swoj udziat réwniez Duch Swiety, ktéry odgrywa role pateczki
w reku muzyka, a przeciez wiadomo, jak bardzo od tej paleczki zalezy harmonia
dzwicku i piekno modlitwy.

B Autor z IV wieku, Homilia 18, 7-11; Liturgia godzin, t. III, s. 131.

4 Sw. Cyprian, Traktat o Modlitwie Pariskiej, nr. 4-6; Liturgia godzin, t. I11, s. 286.
45 Sw. Cyprian, Traktat o Modlitwie Panskiej, nr. 11-12, s. 295.

4 Sw. Cyprian, Traktat o Modlitwie Pariskiej, nr. 28-30; Liturgia godzin, t. 111, s. 311.
# Sw. Ambrozy, Komentarz do Psalméw, Ps 1, 9-12; Liturgia godzin, t. 11, s. 282.
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Swiety Bernard z Clairvaux, piszac o kontemplacii, przekonywal, ze musi
ona by¢ owocem dziatania Ducha Swietego. W éwiczeniach duchowych
postepujemy wowczas, gdy idac za przewodem Ducha, robimy pod Jego kie-
rownictwem postepy w zyciu duchowym. Kiedy za$ taki postep juz sie dokona,
winni$my my$le¢ o tym, jak stodki jest Pan, jak dobry jest sam w sobie. I wtedy
za prorokiem winni$my btagaé, by§my poznawszy wole Boza, nie spoczeli tylko
we wlasnym sercu, ale w $wiatyni woli Boga. Bo nasze zycie duchowe moze
wyrazaé sie w dwoch postawach: albo refleksja nad sobg kaze nam odczuwaé
lek i zbawczy smutek, albo tez przez rozmyslanie o Bogu odnawiamy sie i rados¢
Ducha nas pociesza. Rados¢ w Duchu Swietym jest dla cztowieka natomiast
prawdziwg pociecha®.

Podsumowanie

Jak sie wydaje, wybor wypowiedzi o Duchu Swietym umieszczonych w Go-
dzinie czytan Liturgii godzin okresu zwyklego oraz ich usystematyzowanie
pozwolito dostrzec — czesto niedostrzegalne w czasie codziennej ich lektury
— calego ich bogactwa i glebi. OczywiScie, nie mamy od razu kompletnie
opracowanego podrecznika pneumatologii, a tylko pewien jego zarys, w kto-
rym znalazly sie podstawowe tematy dogmatyczne i ascetyczne — bo przeciez
czytania Liturgii godzin maja stuzy¢ pomocg w osobistej medytacji tajemnic
zbawczych. Trzeba jednoczesnie zaznaczyé, ze ani Osoba Ducha Swietego, ani
tez Jego dziatlanie w poszczegolnych ludziach oraz w spotecznosci Ko$ciota nie
sq wiodgcym tematem czytan brewiarzowych. Zajmuja tam jednak miejsce na
tyle wazne, ze dalo sie to chyba dostrzec w trakcie lektury tego artykutu. Mam
na mysli zwlaszcza takie tematy, jak: béstwo Ducha Swietego i Jego odrebna
osobowos¢, wspdtdziatanie Ducha Swietego z Ojcem i Synem w akcie wcielenia,
w Kosciele, w budowaniu godnosci czlowieka, w sakramencie chrztu i innych
sakramentach, w obdarowywaniu wiarg, mitoécia, siedmioma darami, w pro-
wadzeniu cztowieka do $wietosci, w pobudzaniu do modlitwy i doprowadzaniu
do szczesliwosci wiecznej.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, czytania Liturgii godzin, Ojcowie Kosciota.
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