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KIERUNKI REINTERPRETAC]I
CHRZESCIJANSKIE] DOKTRYNY
O GRZECHU PIERWORODNYM
W PERSPEKTYWIE EWOLUCYJNE]J
GENEZY GATUNKU LUDZKIEGO

REINTERPRETATIVE PERSPECTIVES OF THE CHRISTIAN
DOCTRINE OF ORIGINAL SIN IN VIEW OF THE
EVOLUTIONARY ORIGINS OF THE HUMAN SPECIES

Due to its highly contextual character the doctrine of original sin has been
generating much discussion and controversy in regards to its proper mean-
ing. This is particularly manifest as the classical formulation of this doctrine is
confronted with the outcomes of contemporary science concerning the evo-
lutionary scenarios of the origin and the development of the human species.
The aim of the inquiry presented in this paper is to clearly present and discuss
the main challenges that these scenarios present to the classical doctrine on
original sin and how the different aspects are addressed and resolved within
the novel interpretations, which shift their focus from the literal historical read-
ing of original sin to treating is as a metaphor for the fundamental condition of
human nature. The inquiry is additionally supported by the basic outcomes of
the contemporary exegesis of the Book of Genesis, as well as a survey of some
basic methodological issues pertaining to the nature of theological language.
Finally, an extension to an existing interpretation of original sin is proposed,
aimed at improving the consistency of its understanding with the evolutionary
(dynamic) picture of the Universe.
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Wprowadzenie

Wspolczesnie przyjmuije sie, ze syntetyczna teoria ewolucji oparta na darwi-
nowskim mechanizmie doboru naturalnego oraz genetyce dostarcza naukowego
wyja$nienia genezy zycia na Ziemi oraz gatunku ludzkiego. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze ewolucyjny obraz §wiata radykalnie odbiega od obrazu §wiata zawartego
w Ksiedze Rodzaju, w konteks$cie ktérego przedstawiony jest rowniez opis
stworzenia i upadku czlowieka. Sytuacja taka stanowi niewatpliwie powazne
wyzwanie dla teologii, poniewaz brak odpowiedzi z jej strony na osiggniecia
nauki moze prowadzi¢ do niekorzystnego rozejscia sie wiary z kulturg i, co
gorsza, otwartej dyskredytacji roszczen teistycznych. Problemu tego $wiadom
byl juz zreszta $w. Augustyn, kiedy jasno deklarowat, ze lekcewazenie osiagnieé
nauki przez teologbw moze mie¢ wrecz ujemny efekt ewangelizacyjny'.

Pomimo ze tradycyjna nauka o grzechu pierworodnym nadal znajduje sie
na kartach oficjalnych zrodet doktryny chrzescijanskiej?, wspolczesna teologia
podejmuje juz do$é odwazng refleksje nad perspektywami reinterpretacji tej
doktryny w $wietle osiggnie¢ wspolczesnej nauki. Zdecydowane propozy-
cje reinterpretacyjne wysuwali juz przyktadowo Karl Rahner’ i Teilhard de
Chardin®. Konieczno$¢ uwzglednienia ewolucyjnego (dynamicznego) obrazu
w doktrynach teologicznych zostata wyakcentowana przez Sobor Watykanski
II w konstytucji duszpasterskiej o $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes’.
W swoim stynnym Raporcie o stanie wiary Kardynal Joseph Ratzinger odniost
sie wprost do kwestii grzechu pierworodnego, stwierdzajac, ze: ,niezdolno$¢
do zrozumienia tego, czym jest grzech pierworodny, i uczynienia go zrozu-
mialym stanowi jeden z fundamentalnych problemow wspolczesnej teologii
i postugi duszpasterskiej”®. Ratzinger jasno zaznacza tez, ze jak zreszta kazdy
inny element depozytu wiary, grzech pierworodny to tajemnica, ktéra domaga
sie cigglego odkrywania i pogtebiania. Dla Ratzingera trudnosci zwigzane

Sw. Augustyn, De Genesi ad Litteram I, 19-20, [w:] tenze, Opera omnia, accurante J.-P.
Migne, Parisiis 1865, col. 260f (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 34).

2 Zob. np. Katechizm Kosciola Katolickiego, Art. 396-421.
3 K. Rahner, Erbsiinde und Evolution, ,,Concilium” 1967, t. 3, s. 459-465.

Zob. np. ]. Kulisz, Grzech pierworodny w rozumieniu P. Teilharda de Chardin, ,,Collectanea
Theologica” 1985, t. 55, s. 45-59.

5 Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, art. 5.

J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakoéw — Warszawa-Struga 1986, s. 68.
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z rozumieniem istoty grzechu pierworodnego jawig sie jako kluczowe dla
wspolczesnego kryzysu wiary, poniewaz zacierajg one wlasciwg percepcje
prawdy o ludzkiej egzystencjalnej kondycji i koniecznosci zbawienia. Szerszg
potrzebe reinterpretacji doktryny teologicznej w perspektywie ewolucyjnego
obrazu $wiata wyakcentowal réwniez jednoznacznie Jan Pawel II w swoim
liscie do dyrektora Obserwatorium Astronomicznego w Castel Gandolfo
George’a Coyne’a SJ z 1988 roku’:

Jezeli kosmologie starozytnego Bliskiego Wschodu mogly zostaé oczyszczone i wia-
czone do pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju, to czy wspolczesna kosmologia
nie mogtaby mie¢ czego$ do zaofiarowania naszej refleksji nad stworzeniem? Czy
perspektywa ewolucyjna nie rzuca §wiatla na antropologie teologiczna, rozumie-
nie osoby ludzkiej jako imago Dei, na zagadnienia chrystologiczne — a nawet na
rozwdj samej doktryny chrzescijaniskiej? Czy, i jakie sq eschatologiczne implikacje
wspOlczesnej kosmologii, zwlaszcza w §wietle niezmierzonej przyszloéci naszego
Wszechéwiata? Czy metodologia teologii nie mogtaby owocnie zaczerpna¢ z osia-
gnie¢ metodologii i filozofii nauki?

W tym samym liscie Jan Pawel II doprecyzowal réwniez funkcje, jaka nauka
ma spetnia¢ wzgledem teologii, formutujac swoje stynne juz stwierdzenie, ze
ynauka moze oczysci¢ religie z bledow i przesadow; religia moze oczysci¢ na-
uke z idolatrii i falszywych absolutéw”. Warto mie¢ réwniez na wzgledzie, ze
klasyczna doktryna o grzechu pierworodnym doczekata sie juz dzi§ wielu prob
reinterpretacji gloszacych rézny stopien rewizji jej literalnych sformutowan®.
Liczne z tych prob dotyczg bezposrednio uwzglednienia ewolucyjnego obrazu
$wiata w odstanianiu depozytu wiary zakodowanego w doktrynie o grzechu
pierworodnym’. Wysitki reinterpretacyjne tej oraz innych doktryn teologicz-
nych, uwzgledniajgce ewolucyjny obraz §wiata, znajdujg obecnie swoj pelny

Jan Pawet I1, Poslanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swietego Jana Pawta 11 do George'a V. Coy-
ne'a Dyrektora Obserwatorium Astronomicznego w Castel Gandolfo, ,,Zagadnienia Filozo-
ficzne w Nauce” 1990, nr 2, s. 2-12.

Wyczerpujacy przeglad odnosnych stanowisk mozna znalezé w: A. Nadbrzezny, Od,,grzechu
Adama” do ,,grzechu swiata”. Rozwdj teologicznej refleksji na temat grzechu pierworodnego,
[w:] Teologia w dialogu z innymi naukami. Spotkania — Kontrowersje — Perspektywy, (red.)
D. Wasek, Krakow 2021, s. 89-112.

Zob. np. M. Majewski, Grzech pierworodny. Nowe modele lektury Ksiggi Rodzaju w teologii
katolickiej w kontekscie wspdlczesnych nauk przyrodniczych, ,Periodyk Mtodych Religio-
znawcow Ex Nihilo” 2017, nr 17, s. 1-47; K. Katuza, Grzech pierworodny w kontekscie ewo-
lucyjnego obrazu swiata, [w:] Teologia w dialogu z innyminaukami. Spotkania — Kontrowersje
— Perspekiywy, (red.) D. Wasek, Krakow 2021, s. 113-153; D.P. Domning, M.K. Hellwig,
Original Selfishness: Original Sin and Ewvil in the Light of Evolution, London — New York
2006.
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wyraz w rozwijajace;j sie dzi§ nowatorskiej dyscyplinie teologii, zwanej teologiq
ewolucyjng'®.

Niniejsze studium nie jest wiec oryginalne w tym sensie, ze podejmuje ono
nowatorski problem teologiczny. Chodzi w nim bardziej o usystematyzowanie
znanych juz argumentdw, ale rozproszonych w réznych zrodtach ze szczegdlnym
uwzglednieniem tych elementow ewolucyjnej genezy Wszechswiata i czlowieka,
ktore podpadaja pod zasygnalizowang powyzej oczyszczajacg funkcje nauki.
W rezultacie stanie sie mozliwe lepsze okreslenie, co z treéci klasycznej dok-
tryny o grzechu pierworodnym ma charakter objawiony i kwalifikuje sie jako
niezmienny depozyt wiary, a co ma jedynie charakter kontekstualny, zwigzany
z kulturowymi i jezykowymi uwarunkowaniami doktrynalnych sformutowan.
Aby zatem dobrze zarysowac przedmiot podejmowanej reinterpretacji, w pierw-
szym kroku prezentowanych analiz przedstawione zostang najwazniejsze tezy tej
doktryny ze wskazaniem ich biblijnych oraz patrystycznych zrodel. Drugi krok
obejmowat bedzie zwiezlg prezentacje wspotczesnych pogladow egzegetycznych
na Ksiege Rodzaju i opis upadku Adama. Jako trzecie podjete zostang kwestie
metodologiczne w teologii, dzigki ktorym prawomocnosé podejmowanych re-
interpretacji zyska swoje wlasciwe ugruntowanie. W czwartym kroku pokrotce
omoOwione zostang najwazniejsze wspolczesne propozycje reinterpretacii kla-
sycznej doktryny o grzechu pierworodnym. Pigty krok dociekan stanowi¢ bedzie
przedstawienie podstawowych elementéw ewolucyjnej genezy Wszechswiata
i czlowieka po to, by w szostym i ostatnim kroku zamierzone ,oczyszczenie”
mogto by¢ wlasciwie doprecyzowane i ocenione.

Egzegeza poczatku

Mozliwe przestrzenie interpretacyjne klasycznej doktryny o grzechu pierwo-
rodnym rysujg sie juz w momencie, kiedy uwzgledni sie osiggniecia wspolcze-
snej egzegezy, obficie wykorzystujace historyczno-krytyczng metode badania
tekstow biblijnych. Istote osigganych w ten sposob wynikéw bardzo trafnie
podsumowat Ratzinger, stwierdzajac, ze: ;Opowiadanie biblijne o poczatkach
nie ma charakteru historiografii wspotczesnej, ale postuguje sie obrazami. Jest
to opowiadanie, ktére zarazem odkrywa i zakrywa”!'. W pierwszym wzgledzie
nalezy zwrdcié uwage na autorstwo i date powstania Ksiegi Rodzaju, ktora

10 Zob. np. ]. Haught, God After Darwin: A Theology of Evolution, Boulder CO 2008;
J. Haught, Resting on the Future: Catholic Theology for an Unfinished Universe, New York
— London — Oxford — New Delhi — Sydney 2015; W.P. Grygiel, What is invariant? On the

possibility and perspectives of the evolutionary theology, ,Studia Koszalifisko-Kotobrzeskie”
2018, nr 25, s. 83-101.

J. Raztinger, dz. cyt., s. 70.
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wbrew wcze$niejszym przekonaniom przypisujacym jej napisanie Mojzeszowi
datuje sie obecnie na czas po wygnaniu do niewoli babilonskiej, czyli na okres
przelomu VI i V wieku przed Chrystusem. Celem powstania tej ksiegi byto
umocnienie tozsamosci Izraelitow na wygnaniu poprzez przywotanie wydarzen
kluczowych dla dziatania Boga w historii tego narodu, poczynajac od jedne;
z najbardziej fundamentalnych prawd, czyli od stworzenia §wiata przez Boga'?.

Wedle badan literackich opis stworzenia §wiata czlowieka wraz z opisem
jego upadku przynalezy do pierwszej czesci Ksiegi Rodzaju, obejmujacej roz-
dzialy od 1 do 11 i noszacej nazwe prehistorii biblijnej. Styl literacki tej czesci
wyraznie wskazuje na jej sapiencjalny i ponadczasowy, a nie historyczny cha-
rakter, majacy przede wszystkim jezykiem zrozumialym dla tamtych czaséw
zilustrowad religijng prawde o cztowieku i jego relacji z Bogiem jako stworca.
Mowigc krotko, nie chodzi tu o naturalng historie czlowieka. Przedstawiane
historie sg rozbudowanymi metaforami, ktére swojg warstwe mityczng za-
czerpnely z bliskowschodniej mitologii, wchlonietej jako kulturowy kontekst
przez przebywajacych na wygnaniu Izraelitow, a zatem i rOwniez przez autora
omawianej ksiegi. Przyktadowo, w narracji o stworzeniu §wiata identyfikuje sie
akadyjski Epos o Gilgameszu, mezopotamskie poematy Atrahazis i Enuma elisz
oraz sumeryjska Liste krélow". Jesli chodzi natomiast o stworzenie czlowieka
ijego upadek, to elementy ich biblijnych opiséw spotykane sq rowniez w innych
religiach, a mit o Edenie jako o miejscu szczesliwosci byt rowniez zadomowio-
ny w kulturze babilonskiej. Warto tez wskazad, ze rozpowszechniony w wielu
kulturach obraz weza jako uosobienia zta moze mie¢ swoje bezposrednie zrodto
w procesach ewolucyjnych naczelnych, dla ktorych waz stanowit §miertelne
niebezpieczenstwo. O tym, ze waz jest wrodzonym symbolem zla, przekonujg
tez badania kognitywne, w wyniku ktorych stwierdzono naturalny lek przed
wezem u niemowlat, zanim mogly dysponowac jakakolwiek $wiadomg wie-
dzg lub do$wiadczeniem w kwestii zagrozen dla czlowieka stwarzanych przez
wezelt. W swietle takiego klucza interpretacyjnego Adama i Ewy nie mozna
traktowaé jako postaci historycznych, ale jak podkresla Majewski: ,,przede
wszystkim przedstawiaja [oni] wizje czlowieka z perspektywy Boga Stworzy-
ciela i Zbawiciela oraz ukazujg jednoé¢ catego rodzaju ludzkiego”. Zwraca on
réwniez uwage, iz taki wniosek znajduje swoje potwierdzenie w kolektywnym

Zaprezentowane podstawy egzegezy Ksiegi Rodzaju zaczerpniete sg z: M. Majewski, dz.
cyt., s. 1-47.

Zob. np. J. Lemanski, Tora Piecioksigg. Wprowadzenie w zagadnienia teologiczne i histo-
ryczno-krytyczne, Szezecin 2020, s. 211-216.

14 Zob. np. ]J.S. DeLoache, V. LoBue, The Narrow Fellow in the Grass: Human Infants As-
sociate Snakes and Fear, ,,Developmental Science” 2009, Vol. 12 (1), s. 201-207.
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charakterze hebrajskiego stowa adam, ktére uzyte bez odpowiedniego rodzaj-
nika oznacza rowniez ,ludzkosé”.

Z oczywistych wzgledow nie sposéb w niniejszym studium dalej rozwija¢
niezwykle ciekawej tematyki zakodowanej w mitycznej warstwie Ksiegi Rodzaju.
Z punktu widzenia prowadzonych dociekan najistotniejsze jest, ze metaforyczny
charakter prehistorii biblijnej czyni jg interpretacyjnie otwarta, w efekcie czego
ze strony samej egzegezy nie ma przeszkod w stosowaniu oczyszczajacej roli
nauki, aby wskaza¢, co z literalnej tkanki uzytych w niej metafor nie kwalifikuje
sie jako element niezmiennego depozytu wiary. W naturze samej metafory
jako $rodka poznawczego, zapewniajgcego dostep do tego, co nieznane, przez
to, co znane, realizuje si¢ wiec wzmiankowana powyzej stowami Ratzingera
jednoczesna funkcja zastaniania i odstaniania, jakg zawarta w prehistorii biblij-
nej narracja o stworzeniu czlowieka i jego upadku spelnia w odniesieniu do
przekraczajacej swojg tre$ciowq zawartoécig wszelkg forme jezykowej ekspresji
prawdy o metafizycznej kondycji czlowieka.

O grzechu pierworodnym klasycznie

Klasyczna doktryna o grzechu pierworodnym ma swojg biblijng podstawe
w zawartych w Ksiedze Rodzaju opisach stworzenia cztowieka (Rdz 1, 26-31;
2, 4-15) oraz opisie jego upadku (Rdz 3). Jako klasyczng doktryne o grzechu
pierworodnym rozumie¢ si¢ bedzie jej sformulowanie biorgce swoj poczatek
od $w. Augustyna (De diversis quaestionibus ad Simplicianum 1, 20, 20), ktore
przyjete jako ortodoksyjne przez teologie zachodniego chrze$cijanistwa zostato
ostatecznie zdogmatyzowane na Soborze Trydenckim®. W sformutowaniu tym
na wstepie rozroznia sie rozmaite stany ludzkiej natury w relacji do grzechu
pierworodnego. Sg to: (1) status naturae elevetae — poczatkowy stan ludzkiej
natury w tasce uswiecajacej przed grzechem pierworodnym (justitia originalis),
(2) status naturae lapsae — stan po grzechu pierworodnym, (3) status naturae
reparatae — odzyskany stan taski uswiecajgcej dzieki odkupieniczej misji Chry-
stusa, (4) status naturae glorificatae — osiagniety stan zycia wiecznego'®. Biblijne
opisy stworzenia i upadku traktowane sg doé¢ literalnie, czyli z uznaniem
za historyczne wielu ich szczegdtoéw zgodnie z biblijng narracjg. W tym ma
swoje zrodto monogenizm, czyli bronione jeszcze przez Piusa XII w encyklice
Humani Generis przekonanie, ze caly gatunek ludzki pochodzi od jedne;j pary,
jaka byli Adam i Ewa. Stan taski u§wiecajacej przed grzechem pierworodnym
skutkowal istnieniem wewnetrznej harmonii czlowieka, realizowanej przez

5 DH 1510-1516.
16 L. Ott, Grundriss der katolischen Dogmatik, Freiburg — Basel — Wien 1970, s. 128.
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cztery nadprzyrodzone dary: (1) dar integralnosci, czyli braku pozadliwosci
wynikajacy ze zgodnosci woli z rozumem, (2) dar cielesnej niesmiertelnosci,
(3) dar wolnosci od cierpienia oraz (4) dar wlanej wiedzy o prawdach naturalnych
i nadprzyrodzonych'’.

Bezpo$rednim nastepstwem grzechu pierworodnego, czyli przekroczenia
Boskiego przykazania, byta utrata stanu taski uswiecajgcej, a co za tym idzie
nadprzyrodzonych daréw, oraz podatno$é na pokusy szatana'®. Mowigc krotko,
natura ludzka zostata zraniona. Z uwagi na fakt, ze zgodnie z klasyczng doktryna
grzech pierworodny przekazywany jest genetycznie poprzez zrodzenie (genera-
tio), a nie poprzez na$ladowanie (imitatio), jest on dziedziczony przez wszystkich
potomkdéw Adama, czyli przez catg ludzkosé?. Warto w tym miejscu zaznaczy¢,
ze warunkiem sensownosci takiego postulatu jest wspomniany powyzej mo-
nogenizm. Z uwagi jednak na fakt, iz potomkowie Adama nie sg winni jego
bezposredniego czynu, grzech pierworodny na nich cigzgcy okreéla sic mianem
stanu braku taski uswiecajacej. W konsekwencji klasyczna doktryna przyznac
musi, iz ci, ktorzy umierajg w takim stanie, trwale pozbawieni s3 mozliwosci
dostgpienia wizji uszczesliwiajacej. W tym tez ma swoje korzenie doktryna
limbo, czyli miejsca czysto naturalnej szczesliwosci, do ktorego mialtyby trafiaé
dzieci umierajace bez sakramentu chrztu®. Jak wiadomo jednak, Benedykt
XVI podat takie rozwigzanie w watpliwosé jako zbyt restrykcyjne rozumienie
zbawienia®!, milczy o nim tez Katechizm Kosciola Katolickiego.

W kontekscie dyskusji wokot reinterpretacji doktryny o grzechu pierwo-
rodnym w klasycznym augustiafiskim sformutowaniu, ktére zdominowato
zachodnig my§] teologiczna, nie sposob nie wspomnie¢ o alternatywnej inter-
pretacji grzechu pierworodnego, bardziej zadomowionej w chrzescijanistwie
wschodnim, ktorej autorem jest §w. Ireneusz?2. Co ciekawe, interpretacja ta
okaze sie bardziej zgodna z antropologicznymi ustaleniami wspolczesnych nauk.
W odréznieniu od $§w. Augustyna $w. Ireneusz utrzymuje, ze historia Adama
i Ewy to alegoria calej ludzkosci, poniewaz, jak juz wzmiankowano, hebrajski
termin adam oznacza ludzko$¢. W konsekwencji nie mogl istnie¢ postulowany

17 Tamze, s. 125-127.

18 Tamze, s. 136-138.

¥ DH 1513; L. Ott, dz. cyt., s. 131-132.
20 L. Ott, dz. cyt., s. 138-139.

Benedykt XVI autoryzowal publikacje wydanego w 2007 roku dokumentu Miedzyna-
rodowej Komisji Teologicznej, zatytutowanego Nadzieja dla niemowlgt umierajgcych bex
sakramentu chrztu.

2 Zob. np. H. Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedtug sw. Ireneusza, [w:] Grzech Pierworodny,

Zrodta Mysli Teologicznej 12, (red.) H. Pietras i in., Krakow 1999, s. 25-39; ].I. Hochban,
St. Irenaeus on the Atonement, ,Theological Studies” 1946, Vol. 7 (4), s. 525-557.
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przez $w. Augustyna utracony pierwotny stan doskonalosci, ale raczej nalezy
mowié o zmierzajacym do tego stanu rozwoju cztowieka i tworzonej przez niego
kultury w czasie. Podejécie $w. Ireneusza nazywa si¢ pedagogicznym, poniewaz
grzech Adama spowodowany byt jego niedojrzalo$cig, analogicznie do nie-
dojrzalej woli malego dziecka, niedo§wiadczonego i podatnego na podszepty
szatana. Dane Adamowi przykazanie, reprezentowane przez drzewo i owoc,
tworzylo sposobnosé¢ do zdeklarowania sie po stronie Boga i do obdarzenia Go
zaufaniem. Natomiast popelnione przez ,mlodego” Adama zlo przyjmowane
i wykorzystywane byto przez Boga jako bodziec do wzrostu w wierze i doskona-
loéci. Nie moze zatem oznaczac ono sprzeciwu wobec woli Boga, ale ewidentnie
wkalkulowane jest ono przez Niego w koszt osiggniecia moralnej dojrzatosci
przez pierwszego czlowieka.

Kilka uwag metodologicznych

Poczynione powyzej uwagi na temat metaforycznosci jezyka w rozdzialach
1-11 Ksiegi Rodzaju, zwanych prehistorig biblijng, dadzg sie bez problemu
przenie$¢ w dowolng narracje teologiczng z tg tylko roznicg, ze ze wzgledu na
potoczny i obrazowy charakter jezyka biblijnego jego metaforycznos$é ukazuje
sie w pelnej ostrosci?’. Gdy natomiast w jezyku teologii pojawi sie abstrakcyj-
na siatka pojeciowa, taka jak chociazby w przypadku arystotelizmu teologii
tomistycznej, metaforyczno$¢ bynajmniej nie znika, ale staje sie trudniejsza
do uchwycenia, stwarzajac niebezpieczenstwo jednego z najpowazniejszych
bledow w teologii, jakim jest utozsamienie jezyka z rzeczywistoscia, do ktorej
ten jezyk odnosi. Metaforycznos¢ jezyka teologii doskonale wpisuje sie w znany
juz Ojcom Koéciola model teologii negatywnej, wedle ktorego do prawdy o Bogu
mozna dociera¢ jedynie poprzez szereg zaprzeczen, kim Bog nie jest**. Meta-
forycznos¢ ta jest nieusuwalna, poniewaz rodzi sie ona na styku skoficzonego
narzedzia ekspresji teologicznej, jakim jest jezyk, oraz nieskoficzonosci Boga
jako przedmiotu, ktory ekspresja ta usiluje konceptualnie ujaé. Kreatywna
sita metafory otwierajgcej poznawczy dostep do tego, co niewyrazalne, tkwi
w tym, Ze wytwarza ona napiecie pomiedzy tym, co jest, a tym, czego nie ma,
pomiedzy tym, co obiektywne, a tym, co subiektywne.

B Przedstawione uwagi metodologiczne byly juz w zblizonej formie prezentowane w kilku

innych pracach autora niniejszego studium. Zob. np. W.P. Grygiel, Evolutionary Theolo-
gy: A New Chapter in the Relations Between Theology and Science, ,Studia Philosophiae
Christianae” 2020, t. 56, nr 3, s. 101-123; D. Wasek, W.P. Grygiel, Przyczynki do teologii
ewolucyjnej, [w:] Powstanie clowieka w ujeciu interdyscyplinarnym, (red.) T. Maziarka,

Krakow 2019, s. 55-171.

2 Zob.np. T. Dzidek, P. Sikora, Natura teologii, [w:] Teologia fundamentalna. Tom 5: Poznanie
teologiczne, (red.) T. Dzidek, . Kamykowski, A. Napiorkowski, Krakow 2006, s. 63-66.
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We wspotczesnych dyskusjach wokot metody teologii metaforyczno$é jej
jezyka znajduje swoje naturalne miejsce w hermeneutyce teologicznej, ktorg
rozwijal miedzy innymi holenderski teolog, Edmund Schillebeeckx. Twierdzit
on, ze nie istnieje nuda vox Dei, czyli ,,nagi glos Boga”, ale kazda tres¢ obja-
wiona zakodowana jest w pewnym kontekscie, ktory pozwala odbiorcy tej
tre$ci w danym czasie wiasciwie odczytaé jej przestanie”. Stad tez Karl Rah-
ner zaproponowal metafore amalgamatu, aby wyrazi¢ Scisty zwigzek pomiedzy
zmiennymi i niezmiennymi elementami, obecnymi w kazdej ekspresji teolo-
gicznej, a w tym rowniez i w dogmatach?®. W takim ujeciu teologia nabiera
kontekstualnego charakteru, poniewaz wiasciwe wydobycie niesionych przez
nig tresci depozytu wiary wymaga uwzglednienia szczegbtowych uwarunkowarn
odbiorcy, do ktoérych byly one kierowane?’. Sam natomiast proces, w ktorym
poprzez odseparowanie kontekstow zdezaktualizowanych przez rozwéj nauki
oraz kultury stopniowo odkrywa sie to, co obiektywne, nazywa sie rozwojem
doktryny i jest realizowany na podstawie $cisle okreslonych kryteriow?.

Jedna z kluczowych sktadowych kontekstu ekspresji teologicznej, majacych
udzial w konstrukcji stosownych dla niej metafor i warunkujacych jej kontek-
stualno$¢, jest hermeneutyczna kategoria, zwana obrazem swiata. Pod pojeciem
obrazu §wiata rozumie sie ,zbior przekonani na temat podstawowych cech
i sposobu funkcjonowania §wiata, czlowieka i samego poznania”®. Poniewaz
obraz $wiata stanowi wytwor dzialalnosci naukowej i kulturowej czlowieka,
musi on by¢ na biezaco aktualizowany i zaden z jego elementow nie moze
by¢ uwazany za absolutny. Naukowy obraz $wiata uwzgledniat bedzie twier-
dzenia o jego strukturze i funkcjonowaniu, implikowane przez aktualny stan
badan naukowych®. To wiasnie ta stala aktualizacja ekspres;ji teologicznej ze
wzgledu na stymulowane rozwojem nauki przemiany obrazu §wiata rozumiana

5 E. Schillebeeckx, O katolickie zastosowanie hermeneutyki, ,Znak” 1968, nr 169-170,
s. 978-981.

K. Rahner, Dogmen und Thelogiegeschichte — Gestern und Morgen, ,Zeitschrift fiir
katholische Theologie” 1977, Vol. 99, No. 1, s. 1-24.

Zob. np. S. Bevans, Contextual Methods in Theology, [w:] Essays in Contextual Theology,
(red.) S. Bevans, Leiden — Boston 2018, s. 1-29; R.J. Wozniak, Praca nad dogmatem.
Whbrane aspekty odnowy teologii dogmatycznej, Krakow 2022, s. 47-62.

26

27

8 Zob. np. Z. Kijas, Rozwdj dogmatu i jego kryteria, [w:] Teologia fundamentalna. Vol. V:

Poznanie teologiczne, (red.) T. Dzidek, k. Kamykowski, A. Napiorkowski, Krakow 2000,
s. 106 in.

Z. Liana, Teologia a naukowe obrazy swiata, [w:] Wiara i nauka, (red.) J. Maczka, Krakow
2010, s. 70-71.

30 Zob. np. M. Heller, Scientific Image of the World, ,,Studies in Science and Theology” 1998,
Vol. 6, s. 63-69.

29
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bedzie w niniejszym studium jako oczyszczajaca rola nauki wzgledem teologii.
Nie ulega watpliwosci, ze ewolucyjna geneza zycia na Ziemi oraz gatunku
ludzkiego nies¢ bedzie istotne wyzwania dla klasycznie rozumianej doktryny
o grzechu pierworodnym, ktora, jak wskazywano powyzej, nadal bazuje na wielu
mitycznych wyobrazeniach, spelniajacych wtasciwe sobie funkcje poznawcze
w przednaukowym mysleniu potocznym.

Ewolucyjny (dynamiczny) obraz §wiata

W przeciwienstwie do panujgcego przed powstaniem wspotczesnej metody
naukowej statycznego geocentrycznego obrazu $wiata, obraz kreowany przez
osiggniecia nauki jest obrazem dynamicznym. Zaktada on, ze Wszechswiat,
w ktorym zyjemy, znajduje sie w procesie stalej ewolucji od momentu Wielkiego
Wybuchu do powstania galaktyk i wylonienia sie zycia na Ziemi. Teoretyczng
podstawe ewolucji Wszechswiata jako calo$ci stanowi sformutowana w 1915
roku przez Alberta Einsteina ogélna teoria wzgledno$ci’!, natomiast wyja-
$nieniu powstania zycia jako najwyzszej formy organizacji i uporzadkowania
we Wszech$wiecie stuzy obecnie syntetyczna teoria ewolucji. Teoria ta opiera
sie na dwoch filarach: darwinowskim doborze naturalnym oraz genetyce jako
podstawie wewnatrzgatunkowej zmiennosci cech?. O ile wiek Wszech$wiata
ocenia sie dzi§ na 13,7 mld lat, a wylonienie sie zycia na ok. 4 mld lat temu,
o tyle powstanie gatunku homo sapiens przypada na bardzo pozny etap ewolucji
Wszech$wiata zaledwie 200 tys. lat temu. Historia powstania zycia i czlowieka
na Ziemi jest wiec $cisle sprzezona z ewolucja Wszech$wiata, ktory aby zapewnic
ostateczne wylonienie sie homo sapiens, musi by¢ odpowiednio ,wielki i stary™.

Wiekszoé¢ istotnych dla reinterpretacji doktryny o grzechu pierworodnym
ustalent teorii ewolucji da si¢ bezposrednio wyprowadzi¢ ze specyfiki podsta-
wowego mechanizmu tej teorii, jakg jest dobor naturalny. Po pierwsze, dobor
naturalny moze efektywnie dziata¢ tylko w obrebie dos¢ znacznej populacji
gatunku przodka, co oznacza, ze gatunek homo sapiens nie mogl sie wytonié
z jednej pary (monogenizm). Ta wstepna obserwacja znajduje swoje szczegolo-
we potwierdzenie w badaniach naukowych, wedle ktérych obecna populacja
gatunku ludzkiego jest zbyt roznorodna genetycznie, by mogla pochodzi¢ od
jednej pary’*. Monogenizmu nie broni takze koncepcja mitochondrialnej Ewy,

3 Zob.np. W.P. Grygiel, Jak scena stala sie dramatem? Filozofia w kontekscie teorii wzglednosci,

Krakow 2021.
2. Zob. np. Ayala, FJ., Dar Karola Darwina dla nauki i religii, Warszawa 2009.

3 M. Heller, Filozofia przypadku, Krakow 2012, s. 276.

3 EJ. Ayala, The Myth of Eve: molecular biology and human origins, ,Science” 1995, Vol.
270, s. 1930-1936.
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poniewaz identyfikacja mitochondrialnego DNA nie pozwala na jednoznaczne
wskazanie wspolnego dla danej populacji przodka®. Po drugie, dziatanie doboru
naturalnego zaklada $mieré ogromnej liczby organizméw zywych o nizszym
stopniu organizacji, aby mogly powstaé¢ organizmy tak wysoce zorganizowane
jak gatunek homo sapiens. Nie tylko wiec §mier¢, ale rowniez niezawinione cier-
pienie w postaci bolu fizycznego i psychicznego zwierzat najprawdopodobnie;
poprzedzalo pojawienie sie istoty ludzkiej na Ziemi*®. Po trzecie, dobor natu-
ralny nie realizuje zadnego uprzednio zamierzonego projektu. Jest on jedynie
mechanizmem selekcyjnym, ktory metodg prob i bledéw pozwala przetrwaé
i rozmnozy¢ sie lepiej przystosowanym organizmom, czyli takim, ktorych cechy
okazaly sie adaptacyjnie korzystne w przypadkowo zmodyfikowanych warun-
kach srodowiska. W tym dokladnie realizuje sie darwinowska zasada survival
of the fittest. W konsekwencji wytwory dziatlania doboru naturalnego — a wiec
i czlowiek — posiadajg znaczace defekty i nie mogg by¢ uznane za produkty
dziatalno$ci inteligentnego projektanta®. Przykladem takiego ewolucyjnego
,bubla” jest ludzki mozg, poniewaz jego optymalna konstrukcja nie wymagataby
istnienia magistrali sensoryczno-motorycznej*®. Po czwarte, wspolczesnie pro-
wadzi sie zaawansowane badania nad ewolucyjnym powstaniem moralnosci®.
Pokazuje si¢ w nich, ze moralnoé¢ czlowieka wywodzi sie z kumulatywnego
dziatania tak zwanych instynktéw moralnych, ktore wyksztatcily sie w wyniku
dziatania doboru naturalnego przez dtugi czas. Instynkty te obejmuja z jedne;
strony empatie, wspotprace i sprawiedliwo$¢, z drugiej natomiast egoizm,
zazdro$é, strach i pozadanie. Skutkuje to wyraznym dysonansem miedzy
pragnieniem dobra a skltonnoscig do zla, wskazujgcym na naturalne Zrédlo
wewnetrznej dysharmonii ludzkiej natury i dwoch przeciwstawnych sit rzg-
dzacych ludzkim zachowaniem.

Klasyczna doktryna pod obstrzatem
Przeprowadzone dotychczas analizy pozwalajg juz zauwazy¢, ze same eg-
zegetyczne ustalenia odnosnie do prehistorii biblijnej jako tej czesci Ksiegi
Rodzaju, ktora zawiera narracje o genezie i upadku cztowieka, nie do konica

» Zob.np. P. Awadalla, A. Eyre-Walker, ]. M. Smith, Linkage Disequilibrium and Recombina-
tion in Hominid Mitochondrial DNA, ,Science” 1999, Vol. 286, s. 2524-2525.

% Zob. np. D.P. Domning, M.K. Hellwig, dz. cyt., s. 75-82.

31 EJ. Ayala, Darwin’s greatest discovery: Design without designer, ,Proceedings of the National

Academy of Sciences” 2007, Vol. 104, s. 8567-8573.
38 B. Korzeniewski, Od neuronu do (samo)swiadomosci, Warszawa 2005, s. 33-36.

Zob. np. P. Churchland, Moralnos¢ mézgu. Co neuronauka méwi o moralnosci, Krakow
2013; F. de Waal, Malpy i filozofowie. Skqd pochodzi moralnos¢?, Krakow 2013.
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koresponduja z glownymi tezami klasycznej doktryny o grzechu pierworodnym.
Paradoksalnie, w swojej wymowie bardziej nawet wydajq sie by¢ zbiezne z przed-
stawionym powyzej zarysem ewolucyjnej genezy zycia i czlowieka. Czas wiec
teraz na omOwienie poszczegdlnych aspektow tej doktryny, ktore stoja w jawnej
opozycji do tego, jak geneza gatunku ludzkiego widziana jest w ewolucyjnym
(dynamicznym) obrazie $wiata, zgodnym z osiggnieciami wspolczesnej nauki.

Po pierwsze, konieczno$¢ uwzglednienia populacji przodkow cztowieka,
z ktorych mogt sie wyltoni¢ gatunek homo sapiens, nie pozwala na dalsze utrzy-
manie monogenizmu, czyli przekonania o pochodzeniu czlowieka od jedne;
pierwotnej pary. Z tego tez powodu preferowany jest poligenizm, wedle kto-
rego gatunek homo sapiens pochodzi od wielu par przodkow. Poligenizm duzo
latwiej jest zresztg uzgodnié¢ z metaforycznym charakterem narracji o upadku,
w ramach ktérej Adama i Ewy nie traktuje sie jako postaci historycznych®. Za
takim rozstrzygnieciem przemawia rowniez uzycie hebrajskiego stowa adam,
ktore moze rowniez oznaczaé ludzkos¢ jako populacje, a nie pojedynczg osobe
noszacy to imie. W takiej perspektywie nie da sie zaakceptowaé rozumienia
grzechu pierworodnego jako moralnej winy zaciagnietej przez obdarzonego
$wiadomoscig pojedynczego cztowieka i powodowanej przez nig utraty taski
uswiecajacej wraz z towarzyszacymi jej nadprzyrodzonymi darami. Nie sposob
tez sensownie mowié jezykiem nauki o genetycznym przekazywaniu stanu
potomstwu, ktory miatby by¢ zwigzany z dziataniem taski lub jej brakiem. Pod
znakiem zapytania staje wiec status naturae lapsae. Po drugie, skoro dzialanie
doboru naturalnego oznacza wyginiecie znacznej liczby zywych organizméw,
aby mogly z nich powsta¢ wyzej zorganizowane, $mierci nie mozna traktowac
jako skutku grzechu pierworodnego. Wrecz przeciwnie, w perspektywie ewo-
lucyjnej nalezy stwierdzi¢, ze to wlasnie $mier¢ byta konieczna dla powstania
czlowieka i miata miejsce w §wiecie organizmow zywych na dlugo przed jego
pojawieniem sie na Ziemi. Podobnie rzecz ma sie rowniez z cierpieniem, ktore
towarzyszac niewatpliwie walce o byt i §mierci przodkéw czlowieka, nie moze
by¢ uznane za nastepstwo grzechu pierworodnego, ale za co$ uprzedniego i tak
jak $mieré niezbednego dla wytonienia sie gatunku homo sapiens. Brak zasad-
nosci koncepcji statusu naturae lapsae zyskuje swoje kolejne potwierdzenie.
Po trzecie, wynikly na skutek dziatania doboru naturalnego brak doskonatosci
w biologicznej konstrukgeji cztowieka oraz innych organizméw zywych wydaje
sie naruszac zasadno$¢ koncepcji statusu naturae elevatae. Nie sie bowiem

% Obszerng historyczng analize wzajemnych relacji pomiedzy doktryng o grzechu pier-

worodnym a koncepcja poligenizmu mozna znalez¢ w: J.R. Hoffmann, Catholicism and
Evolution: Polygenism and Original Sin, ,,Scientia et Fides” 2020, Vol. 8, No. 2, s. 95-138;
J.R. Hoffmann, Catholicism and Evolution: Polygenism and Original Sin (Part II), ,Scientia
et Fides” 2021, Vol. 9, No. 1, s. 63-129.
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w takiej sytuacji uniesprzeczni¢ pierwotnej harmonii, jaka miataby rzadzi¢
Wszechswiatem i by¢ symbolizowana przez rajskie ogrody Edenu. Harmonia
taka wydaje sie rowniez watpliwa, jesli wezmie sie pod uwage wskazane przed
chwilg masowe cierpienie i §mieré¢ zywych organizméw, konieczne wedle
prawidel teorii ewolucji i genetyki dla wylonienia sie gatunku homo sapiens.
Po czwarte, biorgc pod uwage, ze wspominane powyzej instynkty moralne
wyewoluowaly przed zdolnosciag cztowieka do racjonalnego rozumowania,
mogg skutecznie konkurowaé z wynikami takich rozumowan, wplywajac na
ostateczne rozstrzygniecia proceséw decyzyjnych. W konsekwencji skfonnosé
do zla moralnego nie musi by¢ postrzegana jako skutek utraty Boskiego daru
integralnosci, ale jako naturalne biologiczne wyposazenie, ktore zostato wbu-
dowane w ludzka nature na przestrzeni dlugiego okresu ewolucji ludzkiego
gatunku. W takim przypadku ani wina moralna za grzech pierworodny, ani
status naturae elevatae nie moga by¢ sensownie utrzymane.

Podsumowanie: propozycja interpretacji

Dotychczasowa lektura niniejszego studium moze niestusznie przekonywac,
iz od czaséw Soboru Trydenckiego teologowie do dzi§ niewzruszenie obstajg
przy klasycznej wersji doktryny o grzechu pierworodnym. Tak oczywiscie nie
jest, a przedstawione zderzenie tej wersji z ustaleniami wspolczesnej nauki
uczynione zostalo celowo, aby osiggnaé¢ doé¢ wyrazny kontrast i na tym tle
dopiero uplasowac roznigce sie od siebie wspolczesne interpretacje doktryny
o grzechu pierworodnym. Z uwagi na fakt, ze wyeksplikowanie petnej koncep-
tualnej ztozonosci tych interpretacji znacznie wykraczatoby poza objetosciowe
ramy niniejszego studium oraz majac na wzgledzie istniejace ich szczegdlowe
opracowania, wystarczy na obecnym etapie ograniczy¢ sie do kilku podsumo-
wujacych je uwag. Mowa jest tutaj nie tylko o wzmiankowanych juz na wstepie
propozycjach Rahnera i de Chardina, ale réwniez o nie mniej znaczacych po-
dejsciach Schwagera, Bircha i Cobba (superlapsarianizm), Hefnera, Edwardsa
czy Zycinskiego. Wszystkie te interpretacje tworzone byly w mniejszym lub
wiekszym stopniu jako odpowiedzi na wyzwania ewolucyjnego (dynamicznego)
obrazu $§wiata oraz kulturowych przemian wspotczesnosci. Chege uchwycié
laczaca je w tym wzgledzie wspolng ceche, warto obecnie oddaé glos Majew-
skiemu, ktory stwierdza, ze ,W wiekszo$ci nowych rozwinie¢ wykladni o grzechu
pierworodnym jest on rozumiany ponadjednostkowo, strukturalnie i raczej
globalnie niz historycznie. Staje sie grzechem cztowieka, uniwersalng cze$cig
ludzkiej kondycji, gdzie miejsce jedynie dobrych decyzji zajela historia odrzuce-
nia Boga przez cztowieka”*. Uwzglednienie w doktrynie grzechu pierworodnego

# M. Majewski, dz. cyt.
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ustalent wspolczesnych nauk ewolucyjnych w kwestii genezy rodzaju ludzkiego
poskutkowalo wiec oczyszczeniem jej klasycznej wersji, polegajgcym przede
wszystkim na przesunieciu od petnego uznania historycznosci tego grzechu
do potraktowania go jedynie jako metafory ludzkiej kondycji, cechujacej sie
dysharmonig pomiedzy pragnieniem dobra i sktonnoscig do zla.

O ile grzech pierworodny rozumiany jako metafora ludzkiej kondycji nie
stoi zasadniczo w opozycji do ewolucyjnej genezy gatunku homo sapiens, o tyle
jednak wymienione powyzej interpretacje nie uwzgledniajg w petni kosmolo-
gicznych uwarunkowan tej kondycji. Innymi stowy, nie pozwalajg na wlasciwe
wyrazenie sygnalizowanego wcze$niej glebokiego zwigzku historii czlowieka
z historig Wszech$§wiata w ewolucyjnym pojmowaniu jego genezy. Taka moz-
liwoé¢ stwarza natomiast interpretacja zaproponowana przez amerykanskiego
teologa ewolucyjnego, Johna Haughta. W swym ogélnym zamysle interpretacja
ta nawigzuje do propozycji Teilharda de Chardina, wedle ktorej zlo w $wiecie
nalezy bezposrednio powigza¢ ze stanem niedokonczonego Wszechswiata, ktory
jest na drodze ku coraz wyzszej organizacji i ostatecznemu osiggnieciu punktu
Omega*. Cho¢ Haught rowniez osadza swoja propozycje na koncepcji niedo-
konczonego i nadal ewoluujgcego Wszechswiata, to jednak grzech pierworodny
ma u niego charakter bardziej moralny, poniewaz wynika ze ,stalej obojetno-
$ci rodziny ludzkiej na jej kreatywna misje we Wszech$wiecie, obojetnosci,
ktora zawiera nie tylko nasze zaniedbanie nakazu budowania sprawiedliwego
spoteczenstwa, ale takze naszg porazke w zachowywaniu i promowaniu wiek-
szej roéznorodnodci ludzkiej spoteczno$ci na Ziemi”®. Innymi stowy, poprzez
dokonywanie wiasciwych moralnie wyboréw, cztowiek bezposrednio wiacza
sie w Boskie dzielo stworzenia, prowadzace calos¢ Wszechswiata ku wyzszej
doskonatosci. Grzech pierworodny to zatem zdolnoé¢ cztowieka, aby sie w to
dzielo nie wlgczy¢ lub wrecz sie mu sprzeciwié. Idac w §lady de Chardina,
Haught czesto powoluje sie w tej materii na listy $w. Pawta, a w szczegdlno-
$ci na watek nowego stworzenia, w ktorym kazdy zobowigzany jest mieé swoj
udzial**. Haught dokonuje rowniez ciekawej reinterpretacji sensu cierpienia,
przechodzac od klasycznej koncepcji ekspiacyjnej do koncepcji cierpienia jako
informacji o niedokoniczonym Wszech$wiecie, ujawniajgcej rozbieznos¢ pomie-
dzy niedoskonatym obecnym i doskonatym przysztym stanie Wszechswiata®.
O ile koncepcje Haughta robig wrazenie dos$¢ obiecujacych, o tyle jednak tkwi

# T. de Chardin, Christianity and Evolution, San Diego — New York 1977.
# ]. Haught, God after Darwin..., s. 147.
#  Np.Rz8, 22.

% ].F. Haught, Is nature enough? Meaning and truth in the age of science, Cambridge 2006,
s. 184.
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w nich sporo niescistosci i wrecz lekcewazenia niektérych podstawowych usta-
lent wspotczesnej nauki, wynikajacych chociazby z teorii uktadow dynamicznych
dalekich od rownowagi*. Uwzglednienie tej teorii stanowiloby wyzwanie dla
gloszonej przez Haughta watpliwej naukowo koncepcji metafizyki przysztosci.
W ten sposob jednak mogtaby sie zrodzi¢ interpretacja grzechu pierworodnego,
najbardziej spdjna z ewolucyjng geneza Wszechswiata i gatunku homo sapiens.
Utrzymujaca sie nadal wielos¢ proponowanych interpretacji tej doktryny pod-
powiada jednak, iz nawet w obliczu precyzyjnych ustalen antropogenicznych
i antropologicznych wspolczesnej nauki daleko jest jeszcze do wypracowania
jednoznacznego konsensusu i grzech pierworodny nadal pozostaje nierozwi-
ktang tajemnica.

Stowa kluczowe: grzech pierworodny, ewolucja, kontekstualnosé, interpre-
tacja, antropologia.
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