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KONCEPCJA CZASU U KOHELETA

THE CONCEPT OF TIME IN ECCLESIASTES

As a result of dramatic events in history, God's promises made to Israel, time
and history seem to lose their redemptive dimension. Therefore Ecclesiastes’
hopes are pinned upon ‘today’and an individual’s history in his experiencing
life. Time and history understood as cyclic processes are also characterized
by determinism. Everything has been precisely destined since the very mo-
ment of creation. Everything, including time and history is governed by God,
although individual can enjoy freedom to make choices'in his time;, however,
he is also responsible for that. The problem of defining time in Ecclesiastes,
its role in his book and the relationship between God and time and time and
human existence are the questions asked and, to some extent, answered by
the author of the article.

Ksigga Kobeleta zostala napisana w czasie szczegdlnym, w ktérym Narod Wy-
brany stracil juz swojg suwerennos$¢ i pomimo powrotu z niewoli babilonskiej
nie potrafit jej w pelni odzyskac. Jako przyblizony czas napisania ksiegi przyjmu-
je sie epoke hellenistyczng, prawdopodobnie pomiedzy 250 a 200 rokiem p.n.e.,
przypuszczalnie w czasie panowania Antiocha III Wielkiego (223-187 p.n.e.).
Jej oryginalno$¢ polega bez watpienia na ukazaniu fascynujacej wizji czasu
i historii w ich wydzwigku teologicznym. Kiedy na skutek tragicznych wyda-
rzen historycznych zdaja si¢ upadac obietnice dane przez Boga Izraela, réwniez
czas i historia wydajg si¢ traci¢ swoje znaczenie zbawcze. Kohelet wigze zatem
swoje nadzieje z ,dzisiaj” i z historig indywidualng czltowieka, w doswiadczeniu
jego zycia. Czas i historia charakteryzuje si¢ u niego cyklicznos$cig i pewnym
determinizmem, a wigc z przeznaczeniem kazdej rzeczy, precyzyjnie na po-
czatku stworzenia okreslonym. Wszystko znajduje si¢ zatem pod absolutnym
panowaniem Boga, réwniez czas i historia, chociaz cztowiek jest niewatpliwie
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obdarzony wolnoscig, aby méc dokonywaé wyboréw w ,,swoim czasie’, za ktére
tez jest odpowiedzialny. Czym zatem jest czas dla Koheleta, jaka role odgrywa
on w przestaniu jego ksiegi, jaka relacja zachodzi pomiedzy Bogiem a czasem
oraz pomiedzy czasem a egzystencja czlowieka, to sg pytania, z ktérymi warto
sie zmierzy¢ i na ktére warto sprobowaé w niniejszym artykule chocby cze-
sciowo odpowiedziec.

1. Koncepcja czasu u Koheleta na tle calosciowego przestania
jego ksiegi

Czas, ktéry wydawal si¢ dotychczas nie przemijaé, wydaje si¢ obecnie biec
zbyt szybko, tak ze nie starcza nam go nigdy, aby zrealizowac nasze wszystkie
plany i aspiracje, co rodzi w nas pewna dezorientacje, a takze niepokoj i lek
wobec przemijalno$ci naszej egzystencji. Obserwowane dzi$ zachwianie relacji
miedzypokoleniowej i konsumistyczna koncepcja szczescia coraz bardziej za-
mknieta na transcendencje, przyzywa dzi$ znowu $wiat Koheleta, absurdy zycia
i niezmierne 129, a wiec wcigz umykajacy sens rzeczy i wysitki podejmowane
bez jakiego$ ostatecznego odniesienia.

Kohelet wchodzi w to nasze dzisiejsze 127 ze swoja wizjg, ktora wydaje sie
pesymistyczna, ale ktéra w rzeczywistosci oferuje czlowiekowi wspdtczesnemu
rozwigzania zawsze aktualne. Jest czas, aby milczec i jest czas, aby mowi¢; znaczy
powiedzie¢, ze nasze czyny muszg by¢ zawsze adekwatne do czasu. Jezeli teraz
jest czas, by milcze(, to trzeba milcze¢, bo za chwile milczenie bedzie odebrane
jako nietakt albo glupota. Jest wiec czas odpowiedni dla kazdej rzeczy i kazdego
czynu pod storicem. Wydaje sie niestety, ze czlowiek naruszyt w sobie i w $wie-
cie powierzonym swemu panowaniu ten odwieczny porzadek. Zycie czlowieka
»howoczesnego’, podzielone na czas pracy i czas wolny, czesto przysfania jego
prawdziwe znaczenie egzystencjalne, odzierajac go z jego znaczenia tak etycz-
nego, jak i ontycznego.

Istnieja generalnie dwie koncepcje czasu przeciwstawne sobie, ktore sie po-
jawiaja zaréwno w tradycji poganskiej, jak i judeochrzescijanskiej: cykliczna
i chronologiczna'. Wydaje sie wszakze, ze dla Koheleta chodzi o jeszcze inne
rozréznienie, a mianowicie to, na czas ktéry oznacza jego przemijanie i na czas
ktéry oznacza jego przezywanie. To specyficzne rozrdznienie wydajg sie zna-
komicie oddawa¢ dwa terminy greckie: ypovog i kaipog®. Xpovog jest terminem
bardziej powszechnym u pisarzy greckich i oznacza czas jako miare cyklicznego
stawania sie kosmosu, w ktérym wszystko nieustannie powtarza sie. W tekstach
chrzescijanskich nabiera natomiast szczegélnego znaczenia termin xapdg, ktéry

' Cykliczna koncepcja czasu nie tyle przywigzuje wage do kolejnosci wydarzen, jakie

majg miejsce w historii, ile do ich regularnej powtarzalno$ci badz tez odnosi sie do kolejnych
cyklow astrologicznych i ich deterministycznego wptywu na zycie czltowieka (przyp. aut.).
2 Por. N. Lohfink, Qohelet, Morcelliana, Brescia 1997, s. 121.
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oznacza wlasciwy moment, chwile, ktdra stwarza okazje, by poprzez wlasciwe
dla tej chwili dzialanie odnowi¢ oblicze ziemi: jest to wlasciwy moment, czas
sprzyjajacy dla okreslonego wyboru, okazja, ktérej nie mozna przegapi¢, a ktora
trzeba niejako chwyci¢ wlocie. Ta ambiwalentna koncepcja czasu znajduje szcze-
g6lng sile wyrazu w symbolice malarskiej: ypdvog jest przedstawiony w formie
kota, ktdre krazy dookota wlasnej osi, natomiast xaipdg jest przedstawiony jako
skrzydlaty kupidyn do uchwycenia natychmiast albo juz nigdy wiece;j.

2. Cykliczna koncepcja czasu

W klasycznej mysli poganskiej, poczawszy od prehistorii, czas byl przed-
stawiany w postaci kofa badz kregu, ktéry w niekonczacym sie ruchu wokat
wlasnej osi powraca wcigz do punktu wyjscia i ktéry znajduje si¢ ponadto
pod wpltywem dziatania ruchu gwiazd, regulujacych jego kurs precyzyjnie ni-
czym w szwajcarskim zegarku. Dlatego czas cykliczny mozna nazwac¢ réwniez
kosmicznym, o ile jest zdeterminowany i okreslony zgodnie z ewolucja sfer
niebieskich i, wlasnie dzi¢ki swojemu idealnemu i dokltadnemu przemijaniu
niczym w jakims$ idealnym kregu, moze by¢ w pewnym sensie ruchomga imitacja
niezmiennej wiecznosci.

Kosmologia antyczna stawiala sobie ponadto, jako jeden ze swoich waznych
celow, ujecie w pewne $cisle okreslone ramy niezmiernej, otaczajacej nas prze-
strzeni. Tylko bowiem pewna przestrzen wyodregbniona i okreslona moze by¢
punktem wyjscia dla jakichkolwiek pdzniejszych podzialéw, ktérymi sg kon-
kretne miejsca réznicujace przestrzen. Podobnie jak w przypadku przestrzeni,
takze czas moze by¢ wtedy regulowany przez cykliczno$¢ pewnych zjawisk:
powtarzajace si¢ pory roku, cykl stoneczny itp. W rzeczywistosci stare chrono-
logie czy stare kalendarze dajg miejsce uprzywilejowane nie tyle dla numeréw,
co dla charakteru, cechy danego zjawiska. Dzien Ksig¢zyca, dzien Marsa, dzien
Merkurego, oznaczaja dla przykladu dni poswigcone planetom, gdy tymczasem
w chrzedcijanstwie poszczegdlne dni roku sg po$wigcone swietym. W starozyt-
nosci przecietny czlowiek byl jednak w stanie okresli¢ czas czy porg, niekoniecz-
nie zagladajac do trudno dostepnych kalendarzy, ktérych nie drukowano jak
dzisiaj w milionach egzemplarzy, ale przede wszystkim obserwujac otaczajaca
go nature, jak chocby wegetacje roslin.

Wraz z narodzinami idei przyczynowosci naturalnej, wszelkie wydarzenia
staja sie nierozerwalnie zwigzane z fundamentalnym pojgciem wieczystosci
&px#, rozumianej jako materia-sita, ktérej nieskonczony, dynamiczny proces
stawania si¢ trwa w sposdb niedajacy sie precyzyjnie okresli¢ w czasie, to zna-
czy ciagnie si¢ w czasie bez okreslonego poczatku i konca. Apyn rodzi zatem
wszystko, chociaz samo nie jest wszechmocne w sensie absolutnym: moze czynic¢
wszystko to, co jest zgodne z prawami przyczynowosci.
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Z aksjomatu wieczysto$ci poczatku narodzila si¢ idea nastepstwa wydarzen,
czyli zwigzku przyczyn i skutkéw. Od tego momentu wszystko to, co dzieje
sie w naturze, jest implikowane przez przyczyny naturalne, a nie przez tajem-
nicze sily nadprzyrodzone®. W ten sposob, rodzac si¢ z fona wieczystosci bez
poczatku, zasada nastepstwa przyczyn naturalnych rozciagga swoje panowanie
na kazdy proces, przyczyniajac sie do poznania natury, a takze do $wiadomego
rozréznienia pomiedzy tym co naturalne i tym co nadprzyrodzone, a wiec do
systematycznego zastepowania interwencji nadprzyrodzonej przyczynowoscia
naturalng. Od tego momentu w wyjasnianiu zjawisk fizycznych nie trzeba sie
juz wiecej odnosi¢ do dziatan o naturze nadprzyrodzone;j.

3. Czas ,,stworzony” w tradycji zydowskiej i chrze$cijanskiej

W tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej czas jest zwigzany z aktem stworze-
nia. Czas zaistnial wraz ze stworzeniem $wiata i od tego poczatkowego momentu
rozwija si¢ niezmiennie, podazajac w kierunku przyszlosci, ktoéra bedzie miata
swoj koniec. W ten sposdb czas staje sie rzeczywistoscia, ktora ma swdj poczatek
i swoj koniec, czas jest wigc zawarty pomiedzy dwoma konkretnymi punktami,
tworzac pewng ciagla lini¢ prosta. Na tle takiej koncepcji czasu i historii, caly
Stary Testament staje si¢ przede wszystkim $wiadectwem przygotowania do
jednego, waznego i kulminacyjnego wydarzenia w historii, przyjscia na $wiat
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego®.

Zydzi byli zatem narodem, ktéry ztamal prawo cyklicznosci, proponujac
nowa typologie czasu. Jak u pierwszych filozoféw, tak samo na kartach Sta-
rego Testamentu, u poczatku wszystkiego znajduje si¢ Bog, Wieczny z defi-
nicji. Wszechswiat przedstawia sie tu jako miejsce dziatania 11, osobowego
podmiotu, ktéry transceduje $wiat i ktéry w relacji do niego prezentuje swoja
wole, suwerenng i wolng od jakiegokolwiek determinizmu’. Analogicznie do
doktryn filozoféw jonskich, takze Biblia przyjmuje, ze wszystko mialo swdj
poczatek w Wiecznosci (Apy#) i ze przyczyna pierwsza wszystkiego co istnieje
jest koniecznie jedyna i wieczna®. Pierwszy akt Boga, o ktéorym moéwi Ksiega
Rodzaju, jest istotnie aktem stworzenia calego $wiata: Na poczgtku Bog stworzyt
niebo i ziemie (Rdz 1, 1).

Wieczno$¢ transceduje czas nie tylko dlatego, ze znajduje si¢ poza czasem
i ponad jakimkolwiek nastepstwem przyczynowym, ale takze dlatego, ze trwa
zawsze, bez poczatku i konca, podczas gdy czas stworzonego $wiata ma dni

* Por. L. Conti, La topologia del tempo nell’Antichita, Confronto preliminare fra mondo

Greco e mondo ebraico, [wejécie: 20.08.2008], http://itis.volta.alessandria.it/episteme/ep4/ep-
4conti.htm

4 Por. M. Eliade, Il mito dell’eterno ritorno, Torino 1968, s. 136.

> Por. E.Rindone, Il problema del tempo e della storia nella Bibbia, 11 Giardino dei Pensieri,
[wejscie: 20.08.2008], http://www.ilgiardinodeipensieri.eu/storiafil/rindone-10.htm

¢ Por. tamze.
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i wieki policzone. W Biblii tylko Bog jest jedynym Bytem naprawde wiecznym.
W konsekwencji, w odrdznieniu od mysli greckiej, czasowo$¢ w Biblii nie ma
w sobie nic z boskosci, poniewaz jej trwanie, ograniczone trwaniem $wiata,
nie pozwala jej wspolistnie¢ wiekuiscie z ponadczasowg wiecznoscia Boga’.
Pierwszym elementem réznicujacym, ktdry przeciwstawia koncepcje biblijng
opisywanej wyzej cyklicznej koncepcji czasu filozoféw greckich, jest przyznanie
czasowosci, a wiec swego rodzaju osi konstytuujacej stawanie sie tego $wiata,
statutu przej$ciowego dysponenta o charakterze tymczasowosci.

Akt stworzenia ex nihilo zaklada, ze czas zaistnial kiedy stal si¢ swiat, ale to
nie znaczy, by czas w Biblii byl uzyteczny jedynie, by méc uformowa¢ dla ko-
lejnych zdarzen okreslong datacje. W Ksiedze Genesis czas jawi nam si¢ raczej
jako swego rodzaju operator, ktdry kieruje formowaniem si¢ §wiata i w ktérym
zapisane sg niczym w kodzie genetycznych potencje rozwoju catego kosmosu od
jego narodzin az po jego kres. Mamy tu do czynienia w kazdym razie z historig
Kosmosu, ktora ma swoj scisty poczatek (stworzenie) i precyzyjnie okreslony
koniec (zainicjowanie Krélestwa Bozego).

Wedlug wizji zydowskiej faktycznie przed koncem czaséw przybedzie Me-
sjasz i oglosi ich koniec (nastanie nowe niebo i nowa ziemia), dajac poczatek
dla nowej ery, w ktorej to Pan zniszczy Smier¢ raz na zawsze (Iz 25, 8) i w ktorej
zapowiada si¢ zmartwychwstanie umarlych (Iz 26, 19; Ez 37, 1-14)%. Czas nie
jest wiec czyms$ nierealnym, pozbawionym zawartosci, ale sceng nastegpowania
po sobie i stawania si¢ rzeczy i wydarzen. Czas biegnie w kierunku celu wyzna-
czonego przez Boga ,,na poczatku” Wiecznos¢ nie jest wiec w tradycji starote-
stamentalnej synonimem braku czasu. Hebrajskie stowo ¥%0 przettumaczone
jako ,wieczno$¢”, oznacza raczej bardzo duza odleglos¢ w czasie®.

4. Koncepcja czasu w przestaniu Koheleta

Kohelet jest synem swojego czasu. Wkracza on jednak w omdéwiong wyzej
tradycje antyczng ze swoim niezwykle oryginalnym przestaniem. Kohelet pro-
buje zglebi¢ misterium czasu, ktéry niczym tryby w kole zebatym zazebia sig
przemijajac i odradzajac sie, tak ze cztowiek nie jest w stanie ani cofna¢ go, ani
wplyna¢ na jego dalszy bieg. ,Kazda rzecz trwa zatem przez $cisle okreslony
czas i na kazda sprawe przychodzi wlasciwy i niepowtarzalny moment (por.
Koh 3, 1). Kazda rzecz wydarza si¢ zatem we wlasciwym czasie, z gory przewi-
dzianym, dla kazdej sprawy jest stosowny moment, ktéry cztowiek powinien

7 Por. tamze.

8 Por. L. Conti, La topologia del tempo nell’Antichita, Confronto preliminare fra mondo
Greco e mondo ebraico, [wejScie: 21.08.2008], http://itis.volta.alessandria.it/episteme/ep4/ep-
4conti.htm

® Por. A. Marangon, Czas, [w:] P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda, Nuovo Dizionario di
Teologia Biblica, San Paolo, Cinisello Balsamo 1994°, 1520-1523.
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wylapac (znaki czasu), aby méc go potem dobrze spozytkowac™. Stowo ,,mo-
ment” jest by¢ moze najodpowiedniejszym ttumaczeniem stowa 17 pochodzenia
aramejskiego, podczas gdy termin ,czas” odnosi si¢ bardziej do hebrajskiego
stowa vn, bardziej powszechnie uzywanego''. Nawet jednak jesli obydwa ter-
miny hebrajskie zdaja si¢ ekwiwalentne, to stowo 17 oznacza czas okreslony,
bardziej zdeterminowany, podczas gdy stowo vn wskazuje na wtasciwg chwile,
odpowiedni czas, moment do dziatania, w ktérym i tylko w ktérym powinny
nastapic okreslone dzialania czlowieka.

Kohelet w swojej ksiedze stowa ¥yn uzywa az czterdziesci razy, najwiecej spo-
$rdd wszystkich autoréw biblijnych. Poza tym uzywa go w sensie specyficznym,
w jakim czas nabiera znaczenia z punktu widzenia etycznego, jawigc si¢ jako dar
otrzymany od Pana Boga, ktory daje cztowiekowi mozliwos¢ wykorzystania go
w sposdb adekwatny, w swoim czasie, we wlasciwym czasie, ktory jest dla kazdej
rzeczy i kazdego czynu ,,pod storicem” Wedltug tezy wysunietej przez Wilcha, za
kazdym razem kiedy czytamy stowo czas, nie powinni$my mysle¢ o chwilach
pod ich aspektem chronologicznym, ale jako o okazjach, ktdre sg jak kuszace
oferty wazne tylko okreslony czas. Sa one przeznaczone dla wszystkich, dla
kazdej osoby, niezaleznie od zamoznosci, wyksztalcenia, pochodzenia, dlatego
Kohelet postuguje si¢ chetnie w swoich konkluzjach terminem czlowiek: Nic
lepszego dla cztowieka, niz zeby jadl i pil, i duszy swej pozwalat zazywac szczescia
przy swojej pracy (Koh 2, 24)".

Ttumaczenie greckie, Septuaginta, przeklada termin hebrajski ™7 na ypévog,
natomiast termin ¥n na kapdgt. Kaupog (vn) jest sprzyjajaca okazja, czasem ko-
rzystnym, znaczacg chwilg do ujecia. Naturalnie akcent u Koheleta jest potozony
na xaipog, poniewaz ptynacy nieustannym i regularnym rytmem ypovog jest
wypelniany poprzez rdzne czasy, to znaczy poprzez czyny czlowieka, ktore ten
ma wypelni¢ w swoim czasie: Wszystko ma swdj czas, i jest wyznaczona godzina
na wszystkie sprawy pod niebem (Koh 3, 1)'*. Cykliczny bieg historii, kolejnych
pokolen, dzialania natury, powtarzajacy si¢ regularnie powrét do punktu wyjscia
sprawia, ze cztowiek staje si¢ niewolnikiem czasu, w ktérym nie ma nic nowego
pod storicem (Koh 1, 9), chociaz z drugiej strony wcigz daje kolejne mozliwosci

1 B. Maggioni, Giobbe e Qohelet, La contestazione sapienziale nella Bibbia, Cittadella
Editrice, Assisi, 19954, s. 76.

' my zostalo zapozyczone z aramejskiego, a pierwotnie z akadyjskiego. W jezyku he-
brajskim oznacza zazwyczaj czas precyzyjnie okreslony i wyznaczony. Sg jednak w praktyce
wielkie trudnosci z rozréznieniem pomiedzy 3 a ¥n, w przeciwienstwie do wspomnianych
greckich: ypdévog i kaipdg, ktore w ten sposdb nie moga stanowi¢ dostatecznej analogii. Terminy
hebrajskie s3 w praktyce synonimami, dwoma semickimi stowami oznaczajacymi mniej wiecej
te sama rzeczywisto$¢. Por. J. Vilchez Lindez, Qoélet, Borla, Roma 1997, s. 230.

2 Por. J. R. Wilch, Time and Event, Brill, Leiden 1969, s. 117-128.

3 Por. V. Scippa, Qoélet, La gioia di vivere dell’'uomo, San Paolo, Milano 1998, s. 27.

Por. G. Ravasi, Qohelet, Il libro piu originale e ,,scandaloso” dell’Antico Testamento, San
Paolo, Milano 1988, s. 142.
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do wykorzystania tu i teraz, czyli w ten jedyny odpowiedni moment. Przesztos¢,
ktéra nigdy nie powrdci, i przyszios¢ bez jakiego$ pewnego i ostatecznego celu,
czynig jednak zycie absurdalne, w ktérym wszystko wydaje si¢ prowizoryczne
i zredukowane do przezywania kolejnych aktéw egzystencjalnych, jakie nie sg
w stanie wyjasnic ostatecznego sensu tejze egzystenciji.

John R. Wilch podkresla poza tym fakt, ze w przypadku xaipd¢ nie mozna
w sumie mowi¢ u Koheleta o momencie rozstrzygajacym w sensie dostownym,
absolutnym, poniewaz czasy tak naprawde¢ nie daja si¢ uja¢ na przestrzeni
jednej chwili: jest czas milczenia, czas placzu, czas plasow. Jak dlugo potrwa?
Kto wskaze jego precyzyjny koniec lub poczatek? Kiedy jest ten najwlasciw-
szy moment, w ktérym nalezy dokona¢ wyboru? A wiec fundamentalng ideg
Koheleta nie jest ta okreslajaca aspekt czasowy, ale ta wskazujaca na strukture
czasu, sposob, w jaki nalezatoby ten czas wypelni¢. Nie mowi sie wiec o chwili
wlasciwej dla odpowiedniej czynnosci, bo nastepuje ona we wlasciwym sobie
czasie, ale o tym co ona zawiera. Jest ona po prostu okazja, by czlowiek wyniost
z niej jaka$ korzys¢ nie dlatego, ze nastepuje w tym wlasnie momencie, ale ze
w tym wlasnie momencie niesie ze sobg okreslone przezycia, zaprasza do sko-
rzystania z tego, co Bog przewidziat od poczatku®.

5. Bog wobec czasu ,,stworzonego”

Analiza Gerharda von Rada na temat koncepcji czasu u Koheleta potwier-
dza wyjatkowo$¢ wizji czasu ukazanej przez tego autora biblijnego. Rozpatruje
on bowiem kwesti¢ wyboru przez cztowieka stosownego momentu z punktu
widzenia teologicznego. Czasy, ktére Bog ustanowil od poczatku, aby cztowiek
je wypelnil, w jaki sposéb moze on je rozpoznaé? Niestety, odpowiedz na to
pytanie zdaje si¢ by¢ negatywna. Czlowiek nie moze ich rozpoznaé, poniewaz
zostaly ustanowione przez Boga (por. Koh 3, 11). Czlowiekowi nie pozostaje nic
innego niz skorzystac jak najlepiej z nielicznych momentéw sprzyjajacych, ktére
niesie ze sobg Zycie, poniewaz sg one darem Boga. W niezwyklym tekscie Koh
3, 1-9 dotyczacym czasow, ktore nakladaja si¢ na kazdy czyn ludzki, Gerhard
von Rad odczytuje pewien determinizm teologiczny obecny w mysli Koheleta,
ktéry mimo wszystko nie dotyka wprost wolnosci czlowieka ani nie zmniejsza
odpowiedzialnosci za jego wybory moralne'.

Egzystencja czlowieka jest niewatpliwie zlozona i lista czaséw Koheleta nie
jest oczywiscie kompletna, pozostajac pewnym wzorcem, punktem wyjscia
do dalszych rozwazan, ktére prowadzi probujac zglebi¢ misterium czasu. Jest
jednak pewna prawidlowos¢, ktora dostrzega Kohelet. Otéz kazdy czas i kazde
dzialanie ma swoje przeciwienstwo. A wigc nie tylko mozemy stwierdzi¢ ich
obecno$¢ w naszym zyciu, ale réwniez mozemy zaobserwowac, jak one naste-

> Por. J. R. Wilch, Time and Event, op. cit., s. 117-128.
' Por. G. von Rad, La sapienza in Israele, Marietti, Torino 1975.
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puja po sobie z zadziwiajaca cyklicznoscig, a jednoczesnie z nieprzewidywalng
réznorodnos$cig". Z drugiej strony, Zycie wydaje si¢ w gruncie rzeczy bardzo
proste, skomponowane z niewielu dzialan i zachowan typowych dla cztowieka,
ktdre systematycznie si¢ powtarzajg. Cztowiek nie jest w stanie uwolni¢ si¢ od
nich. Sg niezbedne jak powietrze, ktérym sie oddycha. Dlatego nie pozostaje
czlowiekowi nic innego niz zeby jadl i pil, i duszy swej pozwalal zazywaé szcze-
scia przy swojej pracy (Koh 2, 24). Ale to z reguly nie wystarcza czlowiekowi,
poniewaz Bég umiescit w sercu kazdego czlowieka ¥%0, a wiec sens przemijania
i intuicje wiecznosci oraz potrzebe¢ zadawania pytan dotyczacych sensu istnienia,
ktére wykraczaja daleko poza problemy biezacej chwili. Niestety, ta potrzeba
pozostaje ostatecznie niezaspokojona, czego $wiadectwo daje nam Kohelet
na przykladzie wlasnego doswiadczenia. Poza tym nabyte doswiadczenie tez
bywa zawodne, gdyz terazniejszo$¢ nie zawsze odpowiada przesztosci, a to co
w przesztosci poczytywano za stuszne, moze okaza¢ sie teraz btedne, i odwrot-
nie. Czlowiek wyprzedza réwniez swojg terazniejszo$¢. Antycypujac swoja
przysztos$¢, marzy o niej i chcialby ja skonstruowac osobiscie, ale i ona wymyka
mu si¢ z rgk’®. W ten sposéb intuicja wiecznosci, i jako jej swiadomo$¢, i jako
antycypacja, napelnia cztowieka niepokojem, ukazujac mu czesto absurdalne
przeciwienstwa jego egzystencji.

Kohelet, prawdziwy czlowiek swojej epoki, wydaje si¢ by¢ z jednej strony
pod wpltywem o6wczesnej mysli hellenistycznej, z drugiej zas strony pozostaje
autentycznym $wiadkiem wiary w jedynego, prawdziwego i osobowego Boga,
Pana wszystkich czaséw, jednoczesnie wiecznego i transcendentnego. Istotnie
nie jest obca Biblii perspektywa $wiata, w ktorym pojmuje si¢ zycie jako bezu-
stanne powtarzanie si¢ rzeczy i procesdéw, wykluczajace jakgkolwiek nowos¢, ale
ta perspektywa jest wkomponowana ostatecznie w mys$l teologiczng, zgodnie
z ktdérg nic nowego nie moze by¢ przeciez ,pod stonicem”, skoro Bog ,,przed
czasem’ ustanowil wszystkie czasy, aby czlowiek je petnit: Pokolenie przychodzi
i pokolenie odchodzi, a ziemia trwa po wszystkie czasy [...] To co bylo, jest tym,
co bedzie, a to, co sig stalo, jest tym, co znowu sig stanie: wiec nic zgota nowego
nie ma pod storicem (Koh 1, 3; 1, 9). Poza tym Koheletowi chodzi tez o to, ze sa
w $wiecie, a przede wszystkim w cztowieku, rzeczy, ktére pozostajg niezmienne,
a powtarzajgc si¢ regularnie, uruchamiajg proces ,blednego kota”, w ktérym
czlowiek toczy swoj zywot przechodzac od jednej skrajnosci w druga®.

17 Por. B. Maggioni, Giobbe e Qohelet, op. cit., s. 79-80.

18 Por. tamze, s. 80.

¥ Por. N. Lohfink, Qohelet: A Continental Commentary, Translated by Sean McEvenne,
Fortress Press, Minneapolis 2003.
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* % %

W rzeczywisto$ci wizja Koheleta nie jest jakas wizjg marginalng niejako obok
gltéwnego nurtu Biblii. Jest wizjg niezwykle wazng i potrzebng, aby zrozumieé
lepiej ten szczegolny etap Objawienia w konfrontacji ze $wiatem poganskim, ze
swoimi $wiezymi nurtami mysli, ktére mialy wowczas znaczny wplyw na rozwoj
mysli zydowskiej, tak jak w swoim czasie kultura egipska czy mezopotamska.



