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Od Redakcji

bior studiow, ktory Czytelnikowi przedstawiamy, powstat w czasie szczegdlnym.

Jego idea zrodzita si¢ w momencie, gdy — jesli wolno uzy¢ metafory — zmierzchat
wiek XX. Stulecie, o ktorym jedni powiadali, iz bylo gorsze niz wszystkie poprzednie za
sprawg totalitarnych eksceséw ludzkosci; w ktérym jednakowoz inni dopatrywali si¢ —
mimo wszystko — kroku, cho¢ bardzo drobnego, w rozwoju cztowieka. W tomie o Apo-
kalipsie, gdyby przymierzy¢ ja do doswiadczen XX-wiecznych — bytoby doprawdy o
czym mowicé: dwie wojny §wiatowe i dziesiatki innych, lokalnych, czg¢sto zapomnianych,
Szoa, zwyrodniata wersja mysli komunistycznej, cywilizacyjne klgski. Nade wszystko
przeciez w owej epoce, jak we wszystkich innych, kazdego dnia spetniato si¢ to specjal-
ne, straszne i niepowtarzalne doswiadczenie, ktére mozna okresli¢ jako mikroapokalipse
osoby, ,,ja”, jednostki. Zwiazana, oczywiscie, z do§wiadczeniami granicznymi egzysten-
cji, jakby ujat to Karl Jaspers, z ,,troska ostateczng”, o ktorej poruszajaco pisat Paul Til-
lich, z istnieniem ludzkim ujetym w klamre¢ formuty Sein-zum-Tode, jak konceptualizo-
wat je Martin Heidegger, czy wreszcie z horyzontem eschatologicznym ,,nadziei zbawie-
nia dla wszystkich”, ktdra to nadziej¢ porywajaco rozwazat ks. Wactaw Hryniewicz.

Lecz pytania — sformutowane przez Redakcj¢ zrazu w odniesieniu do XX wieku —
w sposob oczywisty nabraly nowych znaczen w obliczu: dwuletniej niemal fety, istnej
efuzji optymizmu, jaka ludzkos$é zgotowala sobie w latach 1999/2000. Refleksy wy-
obrazen apokaliptycznych, ktére wypetnity w tym czasie kulturg masowa, cho¢ po-
brzmiewajace groza Dnia Sadu, niosty ze soba w rzeczy samej dreszcz emocji, pobu-
dzajacej ekscytacji; dalekie jednak byly od tremendum rzeczy ostatecznych. Sytuacje
zmienily wydarzenia roku 2001 (Nowy Jork, 11 wrzeénia), wnoszac do $wiadomosci
element prawdziwej, realnej, w masowej skali percypowanej grozy, poréwnywalnej
tylko ze §wiadomoscia cztowieka, ktory nagle przyjat do wiadomosci, iz jego jestestwo
toczy $miertelna choroba.

Zmienilo to pierwotny zamyst ksiazki, kazalo spojrze¢ szerzej i glgbiej na krag
zagadnien apokaliptycznych, ktérego fundament w kulturze chrzedcijanskiej i europej-
skiej stanowi Apokalipsa §w. Jana. Nakazywato zapyta¢ — czym wiasciwie tekst tej
apokalipsy byl i jest w réznych najpierw nurtach chrystianizmu: tych wielkich, jak
rzymski katolicyzm, protestantyzm i prawostawie; jak tez tych mniejszych, jak maria-
wityzm czy ruch staroobrzgdowcoéw. Analiza i jednych, i drugich wskazuje rownolegle
na bogactwo symboliczne i — cho¢ to zdumiewa nieco — myslowe Objawienia $§w. Jana,
na jego inspirujacy powiew, lecz przy tym wskazuje na mozliwosci niebezpieczenstw,
interpretacyjnych naduzy¢, socjotechnicznej manipulacji, a czasem szarlatanskiego
wprost postugiwania si¢ tym zapisem visio.

Na innej ptaszczyznie owocne okazalo si¢ skonstatowanie, iz wyobrazenia apoka-
liptyczno-eschatologiczne staja si¢ od wiekéw i stale nieodtacznym pierwiastkiem
ludzkiego imaginarium. I to niezaleznie od czasu, bowiem znajdziemy je u stoikow,
niezaleznie od kultur, albowiem w przeobrazonej formie odkryjemy je w islamie i reli-
giach pozaeuropejskich ludéw. Ba, mozna je uzna¢ za metafore¢ samego filozofowania,
pojmowanego jako glebokie odstanianie ostatecznych znaczen, nawet wtedy, gdy fi-
nalnie odslonigcie znaczy: nie ma zadnej ,,ostatecznosci”, ,,nie ma kresu, ogto$my ko-
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niec wszelkich koncoéw, sensow ostatecznych itp.” Mnozac paradoksy mozna by wow-
czas skonstatowac, ze Apokalipsa tez ma swoja apokalipse.

Pytania, ktore ostatecznie sformutowalismy, krystalizujac koncepcj¢ ksiazki i ca-
fego programu badawczego, brzmialy nastgpujaco:

o Jakie jest we wspodtczesnej kulturze miejsce kanonicznej Apokalipsy $w. Jana?

e Jak odczytuja ja i konfrontuja z apokalipsami apokryficznymi rozmaite trady-

cje chrzescijanskie?

e W jakim stopniu w kulturze europejskiego kregu kulturowego obecne sa wy-
obrazenia eschatologiczne innych kultur, cho¢by arabskiej?

e Czym jest historyczne do§wiadczenie trwogi apokaliptycznej zwigzane z prze-
tomowa cezura kalendarzowa (przetom XX/XXI wieku) lub traumatycznym
wydarzeniem historycznym (jak 11 IX 2001 roku)?

e W jaki sposob literatura i sztuka reaguja na wzrastajace w réznych epokach
fale egzaltacji apokaliptycznej?

Co to jest ,,apokalipsa filozofow”?

W jakiego rodzaju zwiazki, spigcia, symbiozy wchodza ze soba: apokalipsa
ujmowana w wymiarze indywidualnym, egzystencjalnym — i apokalipsa ro-
zumiana jako wydarzenie historii §wieckiej (wstrzas apokaliptyczny), a nade
wszystko jako finis $wigtej metahistorii (Paruzja, Sad Ostateczny, Armage-
don, Tysiacletnie Krolestwo, Nowa Jeruzalem)?

e Ktdre symbole, toposy, motywy Apokalipsy §w. Jana zachowuja szczegdlna
»Zywotnos¢” w literaturze ostatnich wiekow, szczegdlnie wieku XX, tak w
horyzoncie polskim, jak $wiatowym?

e Jakimi narzg¢dziami postuguje si¢ wspolczesne literaturoznawstwo, zglebiajac
konstelacj¢ zagadnien i tropéw apokaliptycznych — czy odwoluje si¢ do regut
egzegezy biblijnej, hermeneutyki, krytyki tematycznej, inspiracji jezykiem fi-
lozoficznym?

e Czym jest leitmotiv apokaliptyczny w kulturze masowej i czy kulturamasowa to w
istocie, jak chca niektorzy, prawdziwa apokalipsa kultury wysokiej i cywilizacji?

e (Czy nastaje — pytanie to ciemne i paradoksalne — kres Apokalipsy w kulturze i
historii, czy nadejdzie czas, gdy stanie si¢ ona niepotrzebnym balastem czto-
wieka, uwolnionego od naturalnych, z natury wynikajacych i przez siebie two-
rzonych przeklenstw, zmor, plag rodu ludzkiego (zdawato nam si¢ niedawno
jeszcze, iz to pytanie retoryczne).

e Jaki jest zwiazek myslenia apokaliptycznego, imaginacji naznaczonej eschato-
logicznie z mysleniem genezyjskim? Co taczy, innymi stowy, Apokalypsis i
Genesis, Ksigge Stworzenia i Objawienie na wyspie Patmos.

Wielkie kultury maja swoje Ksiggi; zdaje si¢, iz kazda z nich ma takze swoja wy-
spe Patmos, na ktorej w samotni apokaliptyk, wizjoner, profeta czy nawet poeta spisuje
tej czy innej cywilizacji przestanie o tym, co nazywamy jej ostatnim dniem: Dies Ulti-
ma, Dies Irae. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu — po lekturze kilkudziesigciu studiéw budu-
jacych tomy wydawnictwa: Apokalipsa. Symbolika — Tradycja — Egzegeza, ze jakkol-
wiek donosnie brzmiatyby traby (apokaliptyczne), wieszczace kres religii, historii, ko-
niec filozoficzny ,.kresu kresow” (az po piramidalne spigtrzenie owej finalnosci), glo-
szace wreszcie po $mierci Boga (The Death of God) $mier¢ cztowieka, to jednak — po-
wtorzmy — na przekdr wieszczkom kresu, prorokom pustki, co miata ostatecznie po-
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chtona¢ sacrum, zaréwno refleksja poetycka, teologiczna, artystyczna, jak i historyczna
wokot Objawienia pozostaje zywa, nieprzerwana i fascynujaca. Nie ma chyba takiego
drugiego ,,Wielkiego Kresu”, ktory nadawatby kulturze tyle zycia. To koniec — owa
Apokalipsa — z ktorego we wciaz nowych wydaniach odradza si¢ zycie. Wyobrazni¢
apokaliptyczna trudno obtaskawi¢ $miechem, zneutralizowaé wyniosta obojetnoscia.
Dzieje sig tak — wskazuja publikowane tu rozwazania — albowiem Apokalipse, i t¢ Ja-
nowa, i t¢ egzystencjalna, nosimy w sobie: jako zbiorowo$é, jako ,,my”-ludzkosé, i
jako osoby, ,,ja” postawione wobec horyzontu spraw ostatecznych. Jak pigknie ttuma-
czyl ks. Jakub Wujek: ,,Btogostawiony, ktdry czyta i stucha stow proroctwa tego, i za-
chowa to, co w nim jest napisano: albowiem czas jest blisko” (Ap 1, 3). Tak, zawsze
blisko jest 6w czas.

Ak %k

Przygotowanie i ostateczne opracowane obu tomow naszej publikacji zawdzie-
czamy nade wszystko Autorom, ktérych iscie ,,apokaliptyczng” cierpliwo$¢ dtugoi z
wdzigczno$cia bedziemy mie¢ w pamigci. Dzigkujemy! Swoim patronatem i opieka
wydanie obu ksiag objat Jego Magnificencja Rektor Uniwersytetu w Biatymstoku prof.
drhab. Jerzy Nikitorowicz. Zyczliwego wsparcia, takze finansowego, zechcieli
taskawie udzieli¢: J. M. Rektor UwB prof. dr hab. Jerzy Nikitorowicz,
J.M. Prorektor UwB prof. dr hab. Halina Parafianowicz,
wczesniej takze JM Rektor UwB prof. Marek Gebczynski, Dziekan Wydziatu
Filologicznego pani prof. dr hab. Leonarda Dacewicz, Prodziekani Wydziatu
Filologicznego prof. dr hab. Piotr Wroblewski, dr Bazyli Siegien,
Kierownik Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej Abp prof. dr hab. Edward
Ozorowski.

Pragniemy w szczegdlny sposob wyrazi¢ wdzigcznos¢, jak tez dedykowac te pra-
ce: Jego Ekscelencji ks. Arcybiskupowi prof. dr hab. Edwardowi Ozorow-
skiemu, kierujacemu Katedra Teologii Katolickiej UwB oraz Pani prof. dr hab. Ha -
linie Krukowskiej, kierownikowi Zakladu Literatury Oswiecenia i Romanty-
zmu, bez Ich udziatu nie bytoby tych ksiag. Dzigkujemy!

Pragniemy wypowiedzie¢ stowo ,,dzigkuje¢” przede wszystkim wobec pelnego
zyczliwosci Recenzenta tych prac: prof. drhab. Aleksandra Nawareckiego.

W pamigci zachowujemy pomoc, jakiej bezinteresownie udzielili nam: mgr Bo -
zena Poniatowicz, mgr Ewa Plotko, mgr Dariusz Kukietko,
mgr Antoni Potyra.

Wdzigczno$¢ pragniemy wyrazi¢ tym wszystkim, ktoérzy w rézny sposob w miarg
swoich mozliwosci dawali §wiadectwo postawie, iz cenna jest kazda praca, ktora siega do
korzeni kultury, w ktérej zyjemy, azeby — mniej lub bardziej udanie — zmierzy¢ si¢ z tym,
co fundamentalne. Azeby odnowié, ponowié¢ spojrzenie. By odstoni¢ — tyle przeciez znaczy
apokalypsis: odstaniaé. To odstanianie trwa, musi trwaé nieprzerwanie.

Krzysztof Korotkich, Jarostaw Lawski
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W. Blake, 24 Starcow
sktadajqcych swe korony przed Boskim Tronem, 1803-1805 r.




ks. Antoni Tronina
(Warszawa)

SIEDEM PIECZECI APOKALIPSY

l<iedy w roku 410 Wizygoci zdobyli stolicg Cesarstwa Rzymskiego, zagtada cywi-
lizacji wydawata sig¢ nieuchronna. ,,Gdy upadnie Rzym, upadnie i $wiat” — powta-
rzali zar6wno poganie, jak i chrzescijanie. A Rzym coraz czgsciej wpadal w rece bar-
barzyncow.

Biskupi Rzymu nie podzielali jednak powszechnego pesymizmu. Nie sadzili, by pan-
stwo miato wkrotce upasé; jego dalsze losy uzalezniali jednak od przyjecia wiary w Chry-
stusa. W miejsce poganskiego okreSlenia Roma aeterna, ,,wieczny Rzym”, papieze V wie-
ku wprowadzili pojecie Roma christiana, ,,Rzym chrzescijanski”. Swiety papiez Celestyn
pisat wowczas, przeciwstawiajac ,,Krolestwo Boze” ziemskiemu panstwu:

My chrzescijanie boimy si¢ tego, zebySmy nie zostali wygnani z krainy zyjqcych, to jest z owej
krainy, ktéra pragnicmy mieé za ojczyzng. Tamta jest nasza, tamta jest trwala, tamta jest wiecz-
na. Nic jest bowiem naszym to, co wczesniej czy pozniej musimy opuscié. Prawdziwie nasze sg
dopiero tamte rzeczy, ktore obiccuje nam nieztomna nadzieja.

Odtad czas liczy si¢ nie od zalozenia Rzymu, lecz od narodzenia Chrystusa.

Chrzescijanska wizja dziejow uchronita Kosciot przed manichejskim dzieleniem
$wiata na dwa wrogie obozy: boski i szatanski. Sw. Augustyn przypomniat w swym
dziele O panstwie Bozym, ze wspélnota wiary nie pokrywa si¢ bynajmniej z granicami
imperium rzymskiego. Bliski upadek Rzymu nie musi wigc oznaczaé ani konca §wiata,
ani upadku Kosciota. Wszak od samego poczatku wiara w Chrystusa objeta takze ludy,
ktore Rzymianie zwali pogardliwie barbarzynskimi. Juz §w. Pawel Apostot nauczat
wspolnoty Azji Mniejszej, ze w Kosciele ,,nie ma Greka ani Zyda (...), barbarzyncy,
Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus” (Kol 3,11).
Wtasnie scytyjski mnich, Dionizy Maty, wprowadza w VI wieku chronologi¢ chrzesci-
janska. Swiatto Chrystusa coraz bardziej rozprasza mroki na progu sredniowiecza.
Oczekiwanie na ponowne przyjscie Pana dziejow nakazuje chrzescijanom uwaznie
pochylaé si¢ nad trescig Objawienia.

Kiedy swiat zalewa kolejna fala ,,0§wieconego” poganstwa, mozemy wiele sko-
rzysta¢ z ostatniej ksiegi Nowego Testamentu, zwanej Apokalipsa, czyli Objawieniem
$w. Jana. Trudna to ksigga i czgsto naduzywana. Jesli jednak bedziemy ja odczytywaé
w tym samym Duchu, w ktérym zostata napisana, w $wietle tradycji biblijnej, przynie-
sie prawdziwa rado$¢ i umocni nadzieje, tak potrzebna w czasach zwatpienia. Stad
tytul niniejszego szkicu.

1. Skok w dal

Zwyklo si¢ uzywaé stowa apokalipsa jako synonimu ostatecznej zagtady, Etymo-
logicznie jednak oznacza ono objawienie, snop $wiatta rzucony w ciemna noc. Plo-
mien, ktory oddala zagrozenie, ktéry oczyszcza i ogrzewa. W okresach kryzysu chrze-
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$cijanie zwykli si¢ zwracaé ku ksigdze Apokalipsy, aby z niej czerpa¢ nadziej¢. Albo-
wiem biblijna wizja dziejow rozni sig w sposob zasadniczy od poganskie;j.

Dla pogan, takze dzisiejszych, kota czasu zdaja si¢ toczy¢ automatycznie, miaz-
dzac ludzkie dazenia ku dobru. W dniu napasci sowieckiej na Polske, 17 wrzes$nia 1939
roku, mtody poeta zmagat sie z pokusg zwatpienia:

...Czarne czasu kota
jedne w drugie wplecione
czynpociagaczyn
Inoc
A z nocy tej
jak gdyby nikt nie wotat
nawet o laskg, odpuszczenie win...
(K. K. Baczynski, Modlitwa II).

Dla ludzi Biblii czas ma wymiar liniowy: jest historia, ktéra zmierza do celu wy-
znaczonego przez Boga. Biblijny prorok ma objawia¢ Bozy zamyst, ukryty w dziejach
narodu. Prorok przynosi ludowi stowo Boze, $cisle zwigzane z terazniejszo$cia. Mowi
on wprawdzie o przysztosci, ale tylko po to, aby podtrzymaé nadzieje w shuchaczach
przez ukazanie celu ich drogi. Tym celem jest Dzier: Panski, w ktorym Bog ostatecznie
odbierze wladzg nad §wiatem. Doktadna data owego Dnia pozostaje jednak tajemnica:
zastona zakrywa przed ludzmi moment zakonczenia historii (por. 1z 25,7).

W krytycznych momentach dziejow Izraela prorocy zdawali sobie sprawe z tego,
ze ich stowa nie wystarcza do podtrzymania ptomyka nadziei. Kiedy bieg historii zbyt
brutalnie zdawat si¢ przeczy¢ Bozym planom, prorocy starali si¢ ,,uchyli¢ zastony”,
kryjacej ostateczny wyrok nad swiatem. W ten sposob proroctwo stopniowo stawato
si¢ apokalipsa, czyli objawieniem. Termin grecki apokalypsis, podobnie jak lacinskie
revelatio, oznacza wlasnie uchylenie zastony.

Technika stosowana w literaturze apokaliptycznej przypomina nieco technike lek-
koatlety, stosowang przy skoku w dal. Sportowiec, chcac osiagna¢ mozliwie najlepszy
wynik, musi cofna¢ si¢ najpierw o kilkadziesigt metréw dla nabrania rozbiegu. Nieraz
przed podjeciem waznej decyzji postgpujemy podobnie. Aby wybiec w przysziosc,
nalezy wpierw zanurzy¢ si¢ w przeszios¢. Dopiero w $wietle wydarzen minionych
mozna spokojnie ,,rzuci¢ si¢ w ciemnos¢”.

Tak wlasnie czyni autor Apokalipsy. Nie zna on daty ,.konca $wiata” i nie zamie-
rza bynajmniej jej oglaszaé. Jedno jest dla niego pewne: Bog jest wierny danemu sto-
wu. Chcac zatem dowiedzie¢ si¢ o rzeczach ostatecznych, prorok biblijny przebiega
szybko histori¢ $wieta. Wszak historia jest najlepsza nauczycielka: uczy o niezmien-
nych prawach Bozego dziatania w §wiecie stworzonym. Prorok przebiega wigc mysla
wielkie wydarzenia z zycia narodu wybranego, az po czasy najnowsze. W ten sposob
dawne dzieta Boga ,,rzutuja” na ostateczny czyn zbawczy.

Oto przyktad. Autor Ksiegi Daniela pisal swe dzieto podczas przesladowan religii
zydowskiej za czasow krdla Antiocha IV, w latach 167-164 przed Chrystusem. Starat
si¢ odpowiedzie¢ na trudne pytania swoich wspolczesnych: kiedy skonczy sie¢ ucisk
narodowy 1 religijny, kiedy zbrodnia zostanie pomszczona a wierno$¢ nagrodzona?
Ustawia sie zatem, podobnie jak skoczek w dal, na ,,biezni” dziejéw zbawienia. Punk-
tem startu jest dla niego niewola babilonska Izraela (lata 587-538 przed Chrystusem).
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Nastepnie przebiega szybko cata pozniejsza historig, ,,odbija si¢ od deski” chwili obec-
nej (rok 164), aby wreszcie rzuci¢ si¢ w przysztos¢ z cata moca wiary i nadziei.

Apokaliptyk nie widzi wigc doktadnie wydarzen przysztych (podobnie jak spor-
towiec nie moze przepowiedzie¢ dlugosci swego skoku). Zna jednak dobrze sposob
dziatania Boga, ktory jest wierny sobie i wedtug niezmiennych praw kieruje dziejami
$wiata ku wyznaczonym celom. Taka wtasnie technika postuzyt si¢ $w. Jan w Apoka-
lipsie, pisanej podczas pierwszych przesladowan Kosciota.

2. Gatunek apokaliptyczny

Ostatnia ksigga Nowego Testamentu to wspaniaty traktat teologiczny, napisany
jezykiem bardzo obrazowym. Inaczej jednak niz dzisiejsze komiksy, obrazy Apokalip-
sy wymagaja gruntownej znajomosci Pisma Swietego. Taki sposob pisania, powszech-
ny w 6wczesnym judaizmie, wprowadza dzisiejszego czytelnika w zaklopotanie. R6zni
si¢ bowiem nie tylko od opowiadan ewangelicznych, ale nawet od wyroczni dawnych
prorokéw. Dla biblijnego proroka wazne bylo otrzymane stowo, podczas gdy w apoka-
lipsach istotna jest wizja. Jaka byta przyczyna tej gruntownej zmiany literackich $rod-
kow wyrazu?

Literatura apokaliptyczna powstawala w okresach przesladowan, krwawych walk i
zagrozen wiary. W takich okresach obowiazuje $cista konspiracja. Uzywa si¢ pseudo-
niméw, fikcyjnych dokumentéw, ukrywa si¢ miejsce pobytu. Te wszystkie srodki
ostroznosci zostaty zastosowane takze przy pisaniu Janowej Apokalipsy. Jesli jej autor
nazywa siebie Janem (Ap 1,1.4.9), to pragnie w ten sposob zwréci¢ uwage na swoja
przynaleznos¢ do szkoty teologicznej wielkiego Apostota, a poprzez niego — takze do
dawnych uczniéw Jana Chrzciciela. Miejsce wydania ksigegi wydaje si¢ rownie fikcyj-
ne, jak Babilon w Ksigdze Daniela. Wyspa Patmos na Morzu Egejskim byta wedtug
Pliniusza Starszego miejscem zsytek. Jesli nawet Apostot znalazt si¢ tam ,,z powodu
stowa Bozego” (Ap 1,9), to na pewno nie po to, aby w zacisznym miejscu spisywac
otrzymane objawienia.

Podobnie ma si¢ rzecz, gdy chodzi o czas zredagowania dzieta. Ksigga Daniela,
spisana podczas powstania machabejskiego, sprawia wrazenie, iz jej akcja toczy si¢ za
rzadoéw Nabuchodonozora w koncu VII wieku przed Chrystusem. Rowniez Apokalipsa
$w. Jana, cho¢ zdaje si¢ nawigzywaé do czaséw Nerona (lata 54-68), w rzeczywistosci
powstata ponad 30 lat p6zniej, gdy cesarz Domicjan rozpoczat systematyczna walke z
Kosciotem.

Wreszcie problem szyfrowanego jezyka. Ci, ktorzy przezyli wigzienia i obozy in-
ternowania, znaja dobrze ten sposoéb komunikowania waznych tresci. Aby uchroni¢ sie
przed cenzura, trzeba szuka¢ symboli znanych tylko nadawcy i odbiorcy. Ot6z tym, co
faczylo autora Apokalipsy i jej czytelnikow, byla znajomos¢ Starego Testamentu. Na-
tchnione ksiegi zawsze stanowity niewyczerpane zrodlo symboliki chrzescijanskie;.

Ponadto symbole zawarte w Apokalipsie pozwalaja nabraé¢ wartosci powszechnej i
ponadczasowej temu konkretnemu oredziu, ktoére Autor chciat przekaza¢ swoim
wspotczesnym. Tak wigc, zamiast mowi¢ o Rzymie, uzyt on odwiecznego symbolu
grzechu i przemocy, jakim dla zydow i chrzescijan byl Babilon. Dzigki takiemu zabie-
gowi literackiemu orgdzie Apokalipsy pozostaje aktualne nawet po upadku imperium
rzymskiego. Zawsze bowiem i wszedzie grozi cztowiekowi realne niebezpieczenstwo
stworzenia cywilizacji bez Boga i spoleczenstwa zyjacego ,,jakby Boga nie bylo”. Ta-
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kim symbolem jest w Biblii stolica wrogiej potegi politycznej — Babilon (por. 1P 5,13).
Historyczne wcielenia tego symbolu sa oczywiscie rézne. Dla Mickiewicza byt nim
Petersburg, 6wczesna stolica Rosji, a dla Stowackiego zyjacego na emigracji — Paryz.
Chcac dobrze odczyta¢ oredzie Apokalipsy, nalezy wigc najpierw zapozna¢ si¢ z histo-
rig i stownictwem Starego Testamentu.

3. Cyfry i szyfry

W jezyku Apokalipsy, podobnie jak w kryptogramach wojskowych, istotng rolg
odgrywaja liczby. Stluza one do zakodowania waznych informacji, od ktérych zalezy
zycie wielu ludzi. Autor nasz, podobnie jak jego poprzednicy w apokalipsach biblij-
nych i apokryficznych, korzysta z pewnego rodzaju matematyki symbolicznej. Nie
miejsce tu na roztrzasanie szczegdtowe tej wiedzy. Wystarczy kilka konkretnych przy-
ktadéw, ktore okaza si¢ bardzo przydatne w lekturze Apokalipsy.

I tak cyfra 3 odnosi si¢ do niewidzialnego Boga, ktory objawia si¢ na trzy sposo-
by: przez swoje Stowo, przez Ducha i Madros¢. Juz Stary Testament zapowiadat ta-
jemnice Trojcy; wspomnijmy choéby wizyte trzech wedrowcéw u Abrahama (Rdz 18),
uwieczniong na stawnej ikonie Rublowa. Uzycie tej cyfry moze odnosi¢ si¢ zarowno
do Boga osobowego, jak i do kazdej formy absolutu.

Natomiast cyfra 4 oznacza stworzenie. Nie tylko Biblia, ale cala literatura kla-
syczna korzysta z tego symbolu, méwiac np. o czterech wiatrach, wiejacych z czterech
krancow $wiata. Cyfry 3 i 4 moga si¢ taczy¢, badz przez dodawanie (3+4=7) badz
przez mnozenie (3x4=12). Powstale w ten sposob wielkosci symbolizuja w jezyku
Biblii rézne aspekty tej samej rzeczywistosci: Sciste zlaczenie Stworcy i stworzenia w
tajemnicy Przymierza. O sidédemce begdzie jeszcze mowa, gdyz na jej bazie opiera si¢
cata struktura literacka Apokalipsy. Aby z kolei wyrazi¢ doskonato$¢, rozumiang jako
ostateczny ksztalt tego Przymierza, wystarczy podnie$¢ te wartosci do kwadratu:
otrzymamy woweczas liczbg 49 lub 144. Ta ostatnia, pomnozona przez tysiac, obrazuje
powszechny charakter Przymierza Boga z ludzmi (Ap 7,4).

Jesli Przymierze mozna oznaczyé matematycznie cyfra 7 lub 12, to zerwanie
Przymierza symbolizuje polowa tej wielkosci, jakby ztamanie jej na dwie czgsci. Tak
wiec ,,trzy i pot” oznacza zerwanie wigzi z Bogiem, czyli grzech, a takze czas proby i
doswiadczen. Apokalipsa wyraza t¢ rzeczywisto$¢ na rézne sposoby: ,.czas i (dwa)
czasy i potowg czasu” (Ap 12,4; por. Dn 7,25); ,,42 miesiace” albo ,,1260 dni” (Ap
11,2-3; por. Dn 8,12-14). Symbolem wszelkiej niedoskonatosci jest ,,szdostka” (siedem
minus jeden); odnosi si¢ ona do szatana, ktory bedac ,,matpa Boga” (Tertulian) nigdy
Mu nie doréwna. Dlatego tez 666 to znak ,,anty-tréjcy”, emblemat satanizmu.

Inne symbole Apokalipsy tatwo odczyta¢ z pomoca dostepnych stownikéw i lek-
sykonéw biblijnych. Tutaj wystarczy przypomnie¢ ogoélne zasady interpretacji. Wia-
domo, jak bardzo pojemne sg poje¢cia symboliczne: ten sam obraz moze oznaczaé roz-
ne, nawet przeciwstawne, rzeczywistosci (np. lew jest biblijnym symbolem Chrystusa,
ale i szatana). Totez podczas lektury Apokalipsy si¢ggamy najpierw do tego znaczenia,
jakie dany symbol ma w Biblii i w tradycji zydowskiej. Po drugie, obrazowy jezyk
Pisma Swigtego jest bardzo ptynny; nieraz rézne symbole wyrazaja t¢ sama rzecz.
Chocby Kosciot w Apokalipsie ukazany jest w obrazie §wiecznika, gwiazdy, badz
aniota (Ap 1-3). Bywa tez odwrotnie: siedmioglowa bestia oznacza krolow, imperia,
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badz tez wzgdrza Rzymu (Ap 17,3). Dopiero blizszy kontekst pozwala rozszyfrowac
wlasciwe znaczenie symbolu.

4. Siedem pieczeci

Wiadomo powszechnie, ze cyfra 7 petni w Apokalipsie rolg¢ szczegdlng. Pojawia si¢
w tej ksiedze ponad 50 razy jako symbol przymierza miedzy Bogiem a stworzeniem
(3+4). Przymierze to stalo si¢ doskonale dzigki posrednictwu Jezusa Chrystusa, bedacego
zarazem Synem Bozym i Synem Czlowieczym. Jest ono jednak ustawicznie zagrozone z
powodu przesladowan, jakie towarzysza Kosciolowi w jego ziemskiej historii.

Co wigcej, cata struktura Apokalipsy zdaje si¢ by¢ oparta na uktadzie siodemko-
wym. Obecny podziat Ksiggi na 22 rozdzialy pochodzi dopiero ze sredniowiecza. Na-
tchniony Autor prawdopodobnie zbudowal swe dzieto literackie z siedmiu czegsci,
skoncentrowanych na tresci Dobrej Nowiny (Ap 10,7; 14,6). Wylicza wigc kolejno:
siedem listow do siedmiu koscioldw, siedem pieczgci, siedem trab, siedem czasz gnie-
wu Bozego i siedem wizji ostatecznych. Sprobujmy teraz, choc¢by pobieznie, objasni¢
te podstawowe symbole Apokalipsy, aby tatwiej wnikna¢ w tres¢ tej niezwyklej ksiegi.

Pierwsza ,,siddemka” odréznia si¢ od nastgpnych zastosowaniem gatunku uzywa-
nego nadal w literaturze. Trzeba jednak pamigtac, ze oprocz listow osobistych (np. do
Filemona) istnieja w Nowym Testamencie listy adresowane do catych wspolnot (tzw.
listy powszechne czy wigkszos¢ listow §w. Pawla). Forme listéw moga mie¢ tez rozne-
go rodzaju dzieta literackie. Tak zwany List do Hebrajczykoéw jest w rzeczywistosci
traktatem teologicznym na temat kaplanstwa Chrystusa. List byt zawsze gatunkiem
literackim, stosowanym nie tylko w korespondencji. Przyktadem moze by¢ glosna
powies¢ Jana Dobraczynskiego (Listy Nikodema) czy nawiazujace do niej eseje Jozefa
Zycinskiego (Listy do Nikodema).

Do ktorej z tych kategorii mozna zaliczy¢ ,,listy” Apokalipsy? Forma zewngtrzna
wskazuje na autentyczng korespondencj¢ Jana Apostota z siedmioma ko$ciotami Azji
Mniejszej. Autor czyni liczne aluzje historyczne i geograficzne, doskonale zrozumiate
w tamtym Srodowisku. Te wszystkie dokumenty maja jednak wspolne wprowadzenie
(Ap 1,4-6), podobne jak w listach §w. Pawla. Oznacza to, ze cala Apokalipsa jest poj-
mowana jako list do Kosciota powszechnego (siedem to symbol powszechnosci!),
chociaz od drugiej ,,siodemki” gatunek przechodzi raczej w literacka fikcjg. ,,Siedem
kos$ciolow Azji” oznacza wigc tutaj caty Kosciot Jezusa Chrystusa. Natomiast zastoso-
wany gatunek literacki akcentuje osobowos¢ wlasciwego Autora or¢gdzia. Autorem tym
jest uwielbiony Pan (wprowadzenia do kolejnych listow zawieraja Jego honorowe
tytuty) i Duch Swiety (przywotywany w zakonczeniach listow). Oredzie Ap 2-3 adre-
sowane jest zatem do Kosciota powszechnego, obecnego na calym $wiecie i w kazdej
epoce historii.

Obok listow, kolejnym ,,siddemkowym” symbolem Apokalipsy jest piecze¢é jako
znak przynaleznosci rzeczy badz ludzi do konkretnej osoby. Pieczg¢ byta na starozyt-
nym Wschodzie czyms$ tak osobistym, ze wihasciciel nigdy si¢ z nig nie rozstawat. W
poezji biblijnej Bog takze posiada swa pieczgl, ktora wyraza Jego wladze nad Swiatem.
Jezus jest naznaczony pieczgcig Ojca (J 6,27), czyli catkowicie do Niego nalezy. W
Apokalipsie ksigga opieczgtowana siedem razy zawiera autentyczne objawienie Boze.
Jej tres¢ jest wylaczng tajemnica Boga. Pieczg¢ symbolizuje Boskie pochodzenie tej
ksiegi i potwierdza jej wiarygodno$é. Jedynym przekazicielem orgdzia tam zawartego
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jest Baranek, réwny godnoscig Bogu (Ap 5,1-7). W miare, jak Baranek famie kolejne
pieczgci tej ksiggi, dokonuje si¢ stopniowo objawienie (gr. apokalypsis, tac. revelatio)
Bozego planu zbawienia. Ale kim jest Baranek i czego dokona po ztamaniu ostatniej
pieczeci? O tym mowi nastgpna ,,siddemka”, zajmujaca centralne miejsce w strukturze
ksiggi Apokalipsy.

5. Dzwiek trab, czasze gniewu i wizje nowego Swiata

Istotny dla uchwycenia or¢dzia Apokalipsy jest symbol siedmiu trab, zapozyczony
z jezyka wojskowego. Dowoddca wydaje rozkaz do walki poprzez trgbaczy. Sygnat
grany na trabkach gromadzi oddzialy pod wspdlnym sztandarem, co ma uchronié¢ je
przed rozbiciem. Traba oznacza wigc zwotanie wojska, a zarazem zadanie wyznaczone
zgromadzonym oddziatom.

W poprzednim symbolu (zapieczgtowana ksigga) zawarta byta mysl o przekazaniu
Barankowi wiadzy nad historia. Sygnal wykonany przez trgbaczy zapowiada natomiast
dalsza akcje; pozwoli to, aby spetnily si¢ tajemnice zapisane w ksigdze loséw $wiata.

Sposrod licznych zastosowan biblijnych tego symbolu przypomnijmy tu opowia-
danie o zdobyciu Jerycha (Joz 6). Glos trab wywotat wowczas podwojny skutek: nega-
tywny (zniszczenie wrogiego miasta), ale i pozytywny (otwarcie drogi do Ziemi Obie-
canej). Ostatnia, siodma traba zapowiadata definitywna kleske wroga i spetnienie Bo-
zej obietnicy.

Ponadto traba jest instrumentem liturgicznym. W $wiatyni symbolizuje ona du-
chowa walk¢ z wrogami Boga, a zarazem zapowiada wieczny udzial w Jego zwycig-
stwie (np. 1Mch 4,40).

Kolejny symbol to siedem pucharéw (kielichéw, czasz) Bozego gniewu. W staro-
zytnosci bylo to najbardziej podstawowe naczynie, uzywane przy positkach. W ubogich
domach miato forme¢ zwyklej glinianej misy. W patacach i $wiatyniach uzywano srebr-
nych i zlotych pucharéow (Lb 4,14). Przy wspdlnym positku czara, napelniona winem
przez gospodarza, krazyta posrod biesiadnikow jako znak wspolnoty przymierza.

Bog rowniez przygotowat dla swych ,,gosci” puchar wypetniony po brzegi (Ps
23,5). Odmowa przyjecia tego kielicha lub wybranie ,,kielicha demonéw” (1Kor 10,21)
oznacza zerwanie lacznosci z Bogiem, a w konsekwencji — Jego gniew. Wino radosci,
ktére miato by¢ zrédiem zycia, staje sie wowczas trucizna.

Puchar moze wigc oznacza¢, zaleznie od woli cztowieka, zupetnie przeciwstawne
rzeczywistosci. Jako naczynie liturgiczne symbolizuje on komuni¢ zycia z Bogiem.
Przyjecie Bozego pucharu wymaga zjednoczenia si¢ z jedynym Panem. Siedem czasz
gniewu oznacza zerwanie komunii z jedynym Bogiem, co powoduje wybuch Jego
karzacej sprawiedliwosci. Swiat, ktory wybiera puchar fatszywych idoli, sam skazuje
si¢ na potepienie i zaghade.

Oredzie Apokalipsy nie zapowiada tu jednak ,konca §wiata”. Przestrzega jedynie
cywilizacje i panstwa, aby nie uzurpowaly sobie boskiej wtadzy. Czas pyszatkow jest
policzony; w ich miejsce Bog ustanowi nowy porzadek.

Wyrazem tej nowej, ostatecznej epoki sa symboliczne wizje w koncowej czesci
Apokalipsy. Bog w Biblii objawia si¢ gtéwnie przez stowo, cztowiek odpowiada stu-
chaniem, postuszenstwem wobec Boga. ,,Kiedy Bog méwi, nie gardz Jego stowem!” —
ostrzega liturgia. Stowo Boze nigdy nie jest pustym dzwigkiem. Nosi ono w sobie moc
stworcza, ale i destrukcyjna, zaleznie od postawy cztowieka, ktory moze je przyjaé lub
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odrzuci¢. Biblia rozpoczyna si¢ wspaniala piesnia o stworzeniu: dziesi¢é¢ stow Boga
stwarza §wiat (Rdz 1), podobnie jak pozniej dziesig¢ stow Dekalogu stwarza lud Bozy
(Wj 20). Otoz w osobie Jezusa Chrystusa to niewidzialne ,,Stowo stalo si¢ Ciatem”
widzialnym (J 1,14). Potrzebne sa jednak oczy wiary, aby rozpozna¢ Boga w Jezusie,
gdy ukaze si¢ On uczniom po swym zmartwychwstaniu. Dzigki wcieleniu Syna Boze-
go, cztowiek moze wreszcie ,,ogladaé na wlasne oczy powrdt Pana na Syjon” (Iz 52,8).

Ksigge Apokalipsy konczy wigc siedem wizji, podobnie jak rozpoczynalo ja sie-
dem listoéw. Jezus bowiem przyszedt po to, aby ,niewidomi wzrok odzyskali” (Lk
7,21). Cztowiek, dotychczas niewidomy, ma sta¢ si¢ prorokiem, widzacym Boga. Sto-
wo 1 widzenie wiaza si¢ Scisle ze soba: Apokalipsa to oredzie Stowa, ktére pozwala si¢
widzie¢. O ile siedem pucharéow gniewu symbolizowato straszliwe skutki zerwania
wigzi z Bogiem, to siedem wizji ostatecznych ukazuje Miasto Umitowane, gdzie Bara-
nek zaprasza swych wiernych na gody weselne.

6. Siedmioramienny Swiecznik

Wsrod wyposazenia $wiatyni jerozolimskiej najwigksze znaczenie przypisywano
$wiecznikowi o siedmiu lampach. Plonely one nieustannie przed Arka Przymierza na
znak obecnosci Boga posrod swego ludu. Swiecznik ten (hebr. menora) stat sig symbo-
lem religii i narodu zydowskiego, a dzi$§ stanowi godlo panstwa Izrael. Jego wyobraze-
nia spotykamy na starozytnych nagrobkach, na mozaikach dawnych synagog i na mo-
netach z czasow rzymskich. Nic dziwnego, ze i w Apokalipsie stanowi on symbol
»siedmiu kosciolow Azji, czyli Kosciota powszechnego w czasie i przestrzeni (Ap
1,12.20; 2,1). Nieco wczesniejszy List do Hebrajczykow (9,2) wymienia ten sam
przedmiot kultowy posréd $wietych sprzetow; zapowiadaty one nowa Swiatynie i je-
dynego Arcykaplana Nowego Przymierza, Chrystusa — ,,Swiattos¢ $wiata”.

Siedmioramienny $§wiecznik z Apokalipsy pozwala takze wejrzeé w strukture lite-
racka tej trudnej ksiggi. Zostata ona mianowicie zbudowana z siedmiu czesci utozo-
nych koncentrycznie, podobnie jak ramiona menory. Srodkowa lampa wyrasta bezpo-
$rednio z podstawy $wiecznika i oznacza miejsce najwazniejsze, centralne. W ukladzie
tresci Apokalipsy tytut i adres (1,1-8) wiaza si¢ tematycznie z zakonczeniem i pozdro-
wieniem (22,6-21). Pierwsza ,,siddemka” (listy) ukazuje zycie Kos$ciota historycznego,
a ostatnia (wizje) — blask wspolnoty zbawionych. Sekcje pieczgci i pucharéw Bozego
gniewu réwniez odpowiadaja sobie wzajemnie: wskazuja one na stosunek Stworcy do
stworzenia, najpierw w historii, a nastgpnie podczas Sagdu Ostatecznego.

W srodku tej kunsztownej konstrukcji umieszczona jest obszerna analiza (rozdz.
8-14); jej trescia jest tajemnica Wcielenia, objawiana stopniowo glosem siedmiu trab.
Dzwigk ostatniej traby obwieszcza, ze ,,nastalo nad §wiatem krélowanie Pana” (11,15).
Przygotowaniem do tych wiecznych rzadéw teokratycznych bedzie ostateczna rozpra-
wa pomi¢dzy wojskami Smoka i Baranka. Sam przebieg walki zostat pominigty; o jej
wyniku §wiadczy jednak koncowy ,,hymn Baranka” (15,1-4).

Apokalips¢ mozna przyrownaé¢ do symfonii, ktora odczytaé potrafi tylko wprawny
muzykolog. Na szcze$cie symfonia nie jest do czytania, lecz do stuchania. Wszystko,
co dotad powiedziano tu o Apokalipsie $w. Jana, bylo zaledwie wprowadzeniem w jej
bogata tres¢. Teraz wypada wstuchac si¢ w gre orkiestry, aby uchwyci¢ harmonig réz-
nych instrumentow.



24 ks. Antoni Tronina

Mozna Apokalips¢ kontemplowaé w jej wymiarze historycznym, jakby zapalajac
swiatta menory od lewej do prawej strony. Dostrzegamy wowczas przeplatanie si¢
dziejow Kosciota i $wiata; wcielenie Chrystusa nadaje nowy sens historii. Ale mozna
tez skoncentrowa¢ si¢ na ptomieniu §rodkowej lampy, gdyz narodzenie i m¢ka Jezusa
opromieniaja swym §wiatlem wszystkie wydarzenia Starego i Nowego Przymierza.

7. Klucze do skarbca Apokalipsy

Czy Ksigga tak bogata w tresé, tak skomplikowana w swej symbolice, pozwoli si¢
otworzy¢ za pomoca jednego klucza? Wiadomo, ze kazdy utwér muzyczny, prosty czy
bogaty, daje si¢ odczyta¢ jedynie po uzyciu ,,klucza” umieszczonego na poczatku pig-
ciolinii. Wielu komentatorow sadzito, ze rowniez do interpretacji Apokalipsy wystar-
czy jeden klucz. Objawienie $w. Jana nie jest jednak zwyczajna ksiazka; mozna je
porowna¢ ze skarbcem, kryjacym w sobie ogromne bogactwa. Drzwi takiego sejfu
zamknigte sg na wiele szyfrowych zamkow. Dopiero umiejetne wykorzystanie catego
szyfru pozwala wej$¢ do wnetrza.

André Feuillet, wybitny znawca Apokalipsy, wylicza siedem systeméw jej interpre-
tacji. Czg$¢ z nich okazuje si¢ zawodna, inne wzajemnie si¢ dopehiajg. Wyliczmy wigc
na koniec podstawowe sposoby odczytywania tej koncowej Ksiegi kanonu biblijnego.

Millenaryzm albo chiliazm (od tacinskiej i greckiej formy liczebnika ,,tysiac™)
powotluje si¢ na symbol tysiacletniego panowania wiernych z Chrystusem przed Jego
ostatecznym przyjsciem na Sad (Ap 20,1-6). W rzeczywistosci chodzi tu jednak o nie-
okreslony blizej czas, dzielacy historyczne narodziny Chrystusa od Jego chwalebnego
powrotu na ziemi¢. Niestety, do dzi§ dostowna interpretacja liczb Apokalipsy ma
swych zwolennikdw w réznych sektach.

System rekapitulacji. Apokalipsa sprawia wrazenie ciagltych powtorzen; istotne
or¢dzie zostalo przekazane juz w rozdziatach 1-11. Nalezy wigc pamigtac, ze wydarze-
nia opisane w ksigdze nie stanowig prostego ciggu chronologicznego. Chodzi raczej o
te same fakty, ukazywane na rézne sposoby.

Klucz historii powszechnej. Inni sadza, ze $w. Jan zapowiada kolejne etapy histo-
rii, az do konca $wiata. Czytajac jednak ich komentarze, fatwo dostrzegamy btad: z
uptywem lat ciagle trzeba przesuwac daty ,,zle obliczone”. Tymczasem autor Apoka-
lipsy nie chciat przepowiadaé¢ doktadnych dat przysztych wydarzen. Chciat tylko we-
zwac chrzescijan do wysitku w budowaniu Krolestwa Bozego.

System eschatologiczny: $w. Jan miatby méwi¢ jedynie o bliskim powrocie Chry-
stusa. Mimo zbegdnego zaciesniania perspektywy do ,,czasow ostatecznych” (eschata),
interpretacja ta zawiera wazna mysl: Apokalipsa, podobnie jak ksiggi prorokéw, wyja-
$nia terazniejszo$¢ w $wietle wydarzen ostatecznych, tj. Paruzji (przyjscia Chrystusa
na sad). Sw. Jan pozwala nam odczytaé sens terazniejszoéci w $wietle misterium
paschy Chrystusa, ale réwniez w §wietle Jego ostatecznego powrotu.

Tlo historyczne pierwszego wieku. Jeszcze inni uwazaja, ze $w. Jan ilustruje wy-
darzenia sobie wspotczesne. Komentatorzy ci probuja odszukiwaé ukryte w symbolach
Apokalipsy aluzje do konkretnych cesarzy i prowadzonych przez nich wojen. Jest to
metoda uzasadniona, pod warunkiem jednak, ze nie chce si¢ w ten sposéb wyjasnic
wszystkich szczegétow. Ogolnie mozna powiedzieé, ze pierwsza czgs¢ Ksiggi ukazuje
przejscie od judaizmu do chrzescijanstwa (Ap 1-11), a druga (12-22) — upadek Cesar-
stwa Rzymskiego.
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Analiza literacka. Inni twierdza, ze $w. Jan napisat dwa lub wigcej dokumentéw,
ktore z czasem polaczono w catos¢; stad mogly powsta¢ powtorzenia w tekscie. Co
sadzi¢ o tej hipotezie? Nie kwestionujac mistycznych przezy¢ Autora natchnionego,
mozna zalozy¢, ze wykorzystat on wczesniejsze zrodta literackie réznego pochodzenia.
Umiat je przy tym potaczy¢ oryginalnie w jednolite dzieto chrzescijanskie.

Metoda porownawcza to proba interpretacji Apokalipsy za pomoca éwczesnych
symboli i obrazéw mitologicznych. Metoda taka jest uzasadniona, pod warunkiem
jednak, ze tych symboli i obrazoéw bedziemy szuka¢ najpierw w Starym Testamencie
(prorocy, psalmy i in.). Wiadomo, jak liczne sa te paralele biblijne, i jak bardzo poma-
gaja w odczytaniu or¢dzia Apokalipsy. Biblia ttumaczy bowiem samg siebie.

Na zakonczenie swego zestawienia André Feuillet pisze:

Apokalipsa to chrzescijanska lektura Starego Testamentu. Wyjasnia ona historig Kosciota (por.
klucz trzeci) az do konca czaséw (klucz czwarty), a szczegélnie dwa dramatyczne wydarzenia
pierwotnego chrzescijanstwa (klucz piaty): zerwanie z judaizmem oraz starcie z totalitarna, bez-
bozng i przesladowcza pot¢ga imperium rzymskiego.

Niniejsze wprowadzenie w lektur¢ Apokalipsy $w. Jana stanowi przestroge przed
dyletanckim podejsciem do tego waznego dokumentu cywilizacji chrzescijanskiej.
Europa, szukajac na nowo korzeni swojej tozsamosci, nie moze si¢ odwotywaé wy-
facznie do swej ,.klasycznej” (grecko-rzymskiej) kultury i do XVIII - wiecznej ideolo-
gii ,,o$wiecenia”. Jesli nie chce zaprzepasci¢ swej dziejowej misji, winna odszukaé
zagubione dziedzictwo objawienia biblijnego Starego i Nowego Testamentu. Synteza

tego objawienia jest ostatnia ksigga kanonu chrzescijanskiej Biblii i zarazem podstawa
wszelkiej historiozofii.
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APOKALIPSA PROTESTANTOW

oktor Marcin Luter pisat w przedmowie do Biblii Wrzesniowej (1522), ze nie

moze Apokalipsy uwaza¢ za dzielo profetyczne, nauczajace i apostolskie. Prze-
ciwstawiat ja Listom $w. Pawla, poniewaz nie znajdowal w niej ani §ladu nauki Chry-
stusa, ani §ladu rozwazan na temat taski i znaczenia wiary jako mocy Ducha Swigtego
stuzacych Zbawieniu'. Apokalipsa nie méwila przeciez nic o wylacznej roli Pisma
(zasada ,,sola scriptura™), taski (zasada ,,sola gratia) oraz wiary (zasada ,,sola fide”)
jako o podstawach mierzenia warto$ci cztowieka za zycia i po $mierci. Te trzy podsta-
wowe dla luteran prawa Doktor odnajdywat u $w. Pawtla i to jego soteriologi¢ uznawat
za podstawowa i wystarczajaca oraz dostateczng wiedz¢ o zbawieniu. Nie bardzo tez
ufal symbolicznej wyobrazni autora Apokalipsy, tak dalekiej od prostoty parabol za-
wartych w Ewangeliach. I chociaz bat si¢ Boga jak nikt inny przed nim, niezbyt mocno
ufat Jego ostatnim slowom, zapisanym w tej Ksiedze pisanej po innych Ksiggach , w
ktorej objawienie czytane jest z Ksiggi. Jeszcze dalej poszedt Kalwin, ktéry opatrzyt
komentarzami wszystkie nowotestamentowe teksty biblijne, poza jednym: Objawie-
niem $w. Jana wiasnie, bo przeciez nie znalazt tam prawa taski i nauki o predestynacji.
Byt to, by tak rzec, odruch reformatorskiego racjonalizmu teologicznego, ktéry upo-
rczywie przeciwstawial hellenistyczne chrzescijanstwo $w. Pawla mistycznemu wizjo-
nerowi z Patmos.

Piotr, Pawet i Chrystus w Ewangeliach nie stosowali jezyka symbolicznego, mo-
wili jasno i odnosili swa mowe do zycia codziennego. Podobnie, cho¢ tez nie zawsze,
czynili prorocy Starego Testamentu, ktorych Luter zaczat traktowaé jako rownie waz-
nych co Ewangelisci i Apostotowie glosicieli prawd. Jezeli pojawialy si¢ w tekstach
Starego Przymierza fragmenty wizjonerskie, wowczas Luter deprecjonowat ich war-
tos¢: ,,Nie zdaje mi si¢, zebym w IV Ezdraszowej mogt czué, ze powstata pod wpty-
wem i z mocy Ducha Swietego” — pisal’. Takze i fragmenty apokaliptyki zydowskiej
uwazal za okrutne. W Objawieniu sw. Jana Bog jest takze grozny: nie pozostawia
czlowiekowi zadnego wyboru, grozi do tego stopnia, ze, jakby wbrew Opatrznosci,
paralizuje swe ofiary. ,,M0j duch — nie przystaje do tej ksiegi. A wystarczajaca przy-
czyna tego, aby jej nie ceni¢ zbyt wysoko, jest to, ze nie naucza ona o Chrystusie, ani
nie daje Go poznac (...), dlatego pozostaj¢ przy ksiggach, ktore przedstawiaja mi Chry-
stusa jasno i czysto™. Sad taki wynikat takze z podstawowej obawy Lutra: Apokalipsa

Odwolujac si¢ do pism Doktora Marcina Lutra, korzystam z kompletnego wydania francuskiego: Martin

Luther, Oeuvres poubliées sous les auspices de I’Alliance nationale des Eglises lutheriennes de France et de

la revue <Positions lutheriennes>, t. I-XVI, Geneve 1957. Jezeli korzystam z przektadu polskiego - zazna-

czam to w odrgbnym przypisie. Przywotane wydanie bgdg oznaczat skrotem MLO, podajac tom i strong.

2 poselstwo Objawienia $w. Jana, w: Objawienie $w. Jana, komentarz Eduard Lohse, Warszawa 1985, s.
144.

* Tamze, s. 144.



28 Wlodzimierz Szturc

inspirowala poetow, a zwlaszcza malarzy, stad byla tatwa pozywka dla ikonizmu i
wszelkiej dziatalno$ci, ktora Luter, de facto ikonoklasta, uznawat za batwochwalstwo.

Poniewaz jednak Luter nade wszystko mitowal Stowo Boze, zaczat uwaznie przy-
patrywac si¢ zwiazkom Listow Apostolskich i Ewangelii oraz Ksiag Starego Testa-
mentu z Apokalipsa. Proces ten trwal okoto o$miu lat i zakonczyt si¢ pewnym ztago-
dzeniem stanowiska wobec dzieta proroka. Stalo si¢ to w Przedmowie do Objawienia
sw. Jana, czyli w tekscie z roku 1530.

Wedtug tego wyktadu — pisat — moze by¢ ta ksigga dla nas pozyteczna i mozemy z niej korzy-
sta¢. Naprzod dla pociechy, aby$Smy widzieli, iz zadna przemoc ani klamstwa, zadna madros$¢
ani §Wigto$é, zaden ucisk ani cierpienie nie moze zgngbi¢ chrzescijanstwa, lecz ze ono ostatecz-
nie osiagnie zwycigstwo i je zachowa.

Po wtére ksigga ta moze by¢ pozyteczna dla przestrogi wobec réznorodnych niebezpiecz-
nych zgorszen, ktore zdarzaja si¢ w chrzescijanstwie. Gdyby bowiem pot¢zne wtadze i ich ma-
jestat mialy walczy¢ przeciwko chrzescijanstwu, a ono ukryloby si¢ pozbawione wszelkiej ze-
wnetrznej formy wsrdéd utrapien, kacerstw i innych wypaczen, to dla rozumu i naturalnego
czlowieka nie bytoby mozliwe rozpoznanie Kosciota. Rozum zawiédliby sig i zgorszyt tym, py-
tajac, czy chrzescijanskim Kosciotem jest to, co jest jego najgorszym wrogiem, i odwrotnie, czy
sa to ci przeklgci kacerze, ktorzy stanowia teraz prawdziwy chrzescijanski Kosciot. (...) I tak za-
chwialby si¢ 6w artykul: Wierzg w jeden §wigty chrzescijanski Kosciol.

Ale zdanie: Wierze w jeden Swiety chrzescijanski Koscidl, jest takim samym artykulem
wiary, jak inne. Dlatego nie moze go rozpozna¢ rozum, choéby uzyt wszystkich okularéw naraz.
Diabet moze go zastoni¢ zgorszeniem i sektami, tak ze musisz si¢ tym gorszyé. Bog moze go
przystoni¢ utlomnosciami i r6znymi brakami, tak ze musisz si¢ zbtazni¢ i wydaé fatszywy sad o
nim. Chrze$cijanstwo nie moze by¢ dostrzegane, lecz chce, by w nie wierzono, wiara jest prze-
$wiadczeniem o tym, czego si¢ nie widzi (Hebr. 11,1). Ona wznosi wraz z Panem piesn: Blogo-
stawiony, ktory sie nie zgorszy ze mnie.

W sumie nasza chwata jest w niebie, gdzie jest Chrystus, a nie na §wiecie, na widocznym
miejscu, jak kram na rynku. Niech wigc beda zgorszenia, sekty, kacerstwa i wypaczenia i niech
czynia, co chca. Jesli nam tylko pozostanie czyste stowo Ewangelii i gdy nam bgdzie ono drogie
i cenne, wtedy nie nalezy watpi¢, ze Chrystus jest wérod nas i z nami, nawet gdyby doszto do
najgorszych rzeczy, widzimy bowiem w tej ksigdze, ze Chrystus mimo wszelkich plag, bestii,
ztych aniotéw jest wrdd swoich §wigtych i z nimi, Ze ostatecznie zwycigzy .

Wida¢ wigc wyraznie, jak ciemna i grozna Ksigga staje si¢ Ksigga Powagi i Na-
dziei dla chrzescijan, zwlaszcza dla tych, ktérzy postepuja zgodnie z Ewangelia.

Ale jakie byty powody tak odmiennego w stosunku do Biblii Wrzesniowej odczy-
tania Apokalipsy? Wystarczy przejrze¢ Lutrowa konkordancj¢ do Apokalipsy, by si¢
przekona¢, jakim kluczem postuzyt si¢ on, by wlaczyé Objawienie sw. Jana do inter-
pretowanego kanonu’.

Mozna tu mowic o pigciu liniach zespalajacych Apokalipsg i pozostate ksiggi Biblii.

Po pierwsze jest to linia teologiczna. Ukladaja ja nastgpujace prawdy: Bog
jest Panem $wiata, ktory przez Aniota podaje ksigge swigtemu Janowi, pozostajacemu
w samotnej, proroczej chwili czuwania; Bog jest wszedzie obecny, byl, jest i bedzie,
bedzie tez jako Sedzia i Pan Zastgpow; jako Stworzyciel i wladca $wiata jest tworca
jego historii i przemian, wie zatem doktadnie, ze w dziejach pojawiaja si¢ dobrzy i zli

* MLO, VII,24.

* Gleboka analize tego problemu mozna znalez¢ w przywotanym juz komentarzu Eduarda Lohse, ale réw-
niez w takich pracach jak: J. Koestlin, Luthers Theologie in ihrer geschichtlichen Entwicklung und inne-
ren Zusammenhang, Leipzig 1901; J. Walter, Die Theologie Luthers, Berlin 1940; R. Seeberg, Die Lehre
Luthers, Berlin 1933.
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ludzie, dobre i zfe intencje; moce ciemne dziataja o tyle, o ile On do tego dopuszcza,
lecz cztowiek wie, ze ma ich unikaé; czas $wiata, a wigc uczynkow ludzkich, jest uza-
lezniony od woli Boga; On zdecyduje o chwili konca $wiata; poniewaz mial zwyczaj
dziata¢ przez prorokéw — udzielil swojej woli Janowi; Jan przedstawia Go jako antro-
pomorficznego Rozjemce i Sedziego, co jest jednym z boskich atrybutow.

Po drugie jest tolinia chrystologiczna. Wiaze si¢ ona ze szczeg6lnie
ulubiong przez Lutra postacia Zbawcy jako Baranka Bozego, ktéry na Sadzie Osta-
tecznym stoi po prawicy Pana. Konkordancje ukazuja, jakie imiona przynaleza w Apo-
kalipsie Chrystusowi: Gwiazda Zaranna, Krol Kroléw, Lew z pokolenia Judy, Owoc
Korzenia Dawidowego, Ksiazg Krolow, Syn Czlowieczy, Pomazaniec Bozy, Najwyz-
szy Kaptan, Pan Panoéw. Nie ma tu juz miejsca dla Dobrego Pasterza, Parakleta i Org-
downika, jest natomiast obraz Zmartwychwstatego, ktory schodzi z obtokéw w akcie
paruzji, odwracajac niejako Eliaszowa droge do nieba.

Po trzecie jest to linia antropologiczna, zwiazana z szeregiem obrazéw o
charakterze personifikacji i przydajaca Chrystusowi atrybuty, z jakimi wiazali Go
Ewangelisci oraz Piotr i Pawel. Chodzi zatem o Jego przyjscie jako nocnego ztodzieja,
o klucze zycia i $mierci, ktore trzyma w rgku, o klucze do bram piekta i nieba, o to, ze
jako cztowiek zostal ukrzyzowany poza miastem i ze wstapit do nieba.

Po czwarte chodzio teleologig, o celowosC stow ,.te teloka” (dokonalo si¢),
ktére Chrystus wypowiedzial z krzyza. Ta celowos¢ jest podkreslona przez znaki Alfy i
Omegi, poczatku i konca, wiecznego zywota i potwierdzenia mesjanskiego charakteru
misji Chrystusa zapowiedzianej przez oczekujacych na Mesjasza Zydow. Ma to zreszta
glebsze uzasadnienie w pracy Marcina Lutra Jezus Chrystus urodzony jako Zyd. Tele-
ologi¢ Apokalipsy podkresla takze wizja dziejow jako spetnienia obietnic danych w
Starym Testamencie i objawionych przez Jana Chrzciciela. W pracy Lutra Magnificat,
bedacej przejrzysta homilig na ten temat, 6w element entelechii rysuje si¢ wyraznie.

Po piate wreszcie jest to linia eikoniczna, bedaca konkretng obrazows inter-
pretacja Chrystusa Pantokratora, cho¢ daleka zaréwno od symbolu, jak i od obrazu z
wyobrazni malarskiej. Chrystus zasiada na tronie obok Ojca, Jego chwata byta scho-
wana, niejako zakryta pod Krzyzem, za Nim cierpiacy ida do chwatly, wedrujacy po
szerokiej drodze zmierzaja ku piekielnej czelusci, tryumfujacy Zbawieni wielbig Pana
na wysokosciach, ci, ktérzy wyprali swoje odzienie, sa zdolni przeciwstawié si¢ strasz-
nym wizjom zblizajacego si¢ Sadu, Baranek, jak w Konfesji Augsburskiej, zwraca si¢
do siedmiu zboréw (siedem pieczgci, siedem $wiecznikdw) przeciw siedmioroznej
bestii, ktora jest, wedle Lutra — i nie tylko Lutra — potozony na siedmiu wzgorzach
Rzym. Smok, Stary Waz, Stary Chytry Wroég, ten z luteranskiego hymnu Warownym
grodem jest nasz Bog, wreszcie obrazowe ekwiwalenty nierzadnicy babilonskiej, ktora
Luter w dziele O niewoli babilonskiej Kosciola utozsamit z papiestwem. Wykladnia
jest wigc pseudohistoryczna i alegoryczna zarazem, lecz wlasnie dlatego data si¢ ze-
spoli¢ z komentarzami Lutra do Listu do Galacjan §w. Pawla, czemu Doktor z Witten-
bergi poswigcit dwa olbrzymie tomy rozwazan’.

Wykladnia Lutra ma dla protestantyzmu nie tylko historyczne znaczenie: przed
pojawieniem si¢ haset ekumenicznych sluzyla za modelowy wzorzec interpretacji
Apokalipsy jako Ksiggi Boskiego Szyfru. Zacznijmy od liczby bestii apokaliptycz-
nych: 666.

¢ MLO, XV, XVI.



30 Wiodzimierz Szturc

Cho¢ juz swiety Ireneusz, w potowie II wieku, w pismie Przeciw kacerzom (V, 30,
1) radzi, aby liczbg t¢ czytaé jako 616, co miatoby oznaczaé po prostu liczbe wskazu-
jaca na gematryczne rozwigzanie imienia cesarza Kaliguli, ktory chcial, aby w §wiatyni
jerozolimskiej postawiono jego posag, nie oznacza to przeciez, ze w innym rozwiaza-
niu cyfra ta mogta wskazywa¢ na Kaligule tak samo jak 666 na Nerona lub po prostu
na besti¢ (zwierze po grecku to therion). Liczono bowiem tak, ze poszczegdlne litery
greckiego alfabetu mialy warto$¢ liczbowa, na przyktad ,alfa” to 1, ,,iota” to 10, a
,kappa” — 20. Gematryczne rozwiazania’ mogty wiec prowadzi¢ do réznych rozwiazan
w zaleznosci od tego, czy 666 to 100+500 + 6, czy 600 + 60 + 6.

Ale protestantom, zwlaszcza anabaptystom spod znaku kontrowersyjnego i znie-
nawidzonego przez Lutra Jana z Lejdy, przyszed! do glowy inny pomyst, mianowicie,
by czyta¢ wedle wartosci liczbowych alfabetu rzymskiego, ktorego uzywamy takze
dzisiaj. A pomyst byt taki: na tiarze papieskiej widniat nieuzywany juz dzi§ napis:
VICARIUS FILII DEI, namiestnik Syna Bozego. Gdyby wybra¢ znaczace dla rachun-
ku litery, a wigc V (5), szeéciokrotnie pojawiajace si¢ I (zatem chodzi o 1 pomnozone
przez 6), C (100), U réwne w pismie rzymskim V, co rowne jest liczbie 5, dalej L (50)
oraz D (500), to suma, oznaczajaca numer 666, ktora z dodania tych wartosci wycho-
dzi, zdobitaby papieska tiarg! W tym tez przekonaniu suma 666 rymowata si¢ z anty-
papistowskim programem reformy po 1521 roku, a wigc w okresie wojen chlopskich,
kiedy Luter stracit panowanie nad spoteczenstwem i schronit si¢ w posiadtosciach
hrabiego Zinzendorfa... Oczywiscie dzi$, nawet najbardziej antyrzymski protestant,
choéby ze wzgledu na racjonalizm, nie wezmie tej gematrycznej operacji na serio,
chyba ze jest tak uparty jak katolik, ktory nie respektuje Vaticanum Secundum. Ogolnie
przyjmuje sig, ze jest to liczbowy odpowiednik nazwy zwierzecia, zwanego bestia lub
zapowiedzig postaci zwanej Neron redivivus.

Inne liczby apokaliptyczne maja szczegdlne znaczenie w nurtach adwentystycz-
nych protestantyzmu. Jest to obecne takze dzi§, zwlaszcza wéréd Adwentystow Dnia
Siédmego, Zielonoswiatkowcow, Harrystow, a nawet u Mormonéw®. Jednakze histo-
ryczna posta¢ podstawowego protestantyzmu, czyli luteranizmu wyznania ewangelic-
ko-augsburskiego, mniejsza role przypisywata znaczeniu liczb, wiedzac i wierzac, ze
»dzien Panski przyjdzie tak jak ztodziej w nocy”. Tym niemniej komentowane byty
powtarzalne rytmicznie wartosci cyfrowe. Najczgséciej pojawia si¢ cyfra siedem. Prorok
kieruje swoje stowa do siedmiu zboréw, méwi o siedmiu duchach, §wiecznikach i
gwiazdach. Ksigga opatrzona jest siedmioma pieczeciami i paralelnie przypisuje Ba-
rankowi siedem rogéw i siedem oczu. Aniotowie, a liczba ich jest siedem, dma w sie-
dem trab. Siddemka jako liczba doskonata dla Chaldejczkéw i mistyki pitagorejskiej,
majaca okresla¢ absolutny fad we wszechswiecie, moze mie¢ tez — i ma — swoje prze-
ciwienstwo, jakby zgodnie z manichejskim rodowodem dualizmu, w sidédemce sprofa-
nowanej ilo$cia rogow bestii i ilo$cia wzgodrz, na ktdrych panoszy si¢ panstwo Anty-
chrysta. Komentatorzy protestanccy sa raczej zgodni co do tego, ze owa siddemka odsyta
ku astrologii babilonskiej i wigze si¢ z przyjetym przez hellenistyczne Chrzescijanstwo
modelem kosmosu jako catosci doskonale przez Boga obmyslonej i wykonane;.

" Pisze o tym E. Lohse w komentarzu do Objawienia sw. Jana, dz. cyt., s. 102-104.
8 Zob. M. Malherbe, Religie ludzkosci. Leksykon, przet. M. Frankiewicz, Krakow 1999, s.161-167.
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Takie znaczenie siédemki - twierdzi Eduard Lohse, autor ksiazki Die Offenbarung des Johan-
nes — znalazto si¢ w Apokalipsie i oznacza ono doskonato$¢ rzadéw Bozych i pelnie wszystko
ogarniajaca. Natomiast potowg siddemki stosowano, aby okresli¢ — w przeciwienstwie do liczby
petni - krétki, ograniczony czas, trzy i pét roku (...) lub trzy i pét dnia (...). Réwniez czworce
przypisywano szczegélne znaczenie®.

Rzeczywiscie, w Apokalipsie czwdrka witada czterema krancami ziemi, stoja tam
cztery wielkie Anioly, cztery gwiazdozbiory wplywaja na pory roku. Interpretacje
protestanckie zmierzaja w stron¢ ujawniania zwiazku apokaliptyki Janowej z naukami
Babilonczykow. Czcili oni potudniowe konstelacje gwiazd, w ilosci dwunastu (wie-
dziano, ze jest to potowa ich ogolnej liczby) i traktowali wiasnie dwunastke jako liczbe
dopetlniajaca porzadek kosmiczny. Przypomnijmy, ze w Apokalipsie glowg $wigtej
Niewiasty otacza dwanascie gwiazd, ze na dwunastu kamieniach wegielnych opiera sig¢
konstrukcja Jeruzalem Niebieskiej, ktorej mury maja kazdy po dwanascie tysigcy sta-
diow dhugosci, ze prowadzi do owego miasta dwanascie drog konczacych si¢ u dwuna-
stu bram. Stoi to miasto na dwunastu pertach, a zamieszkujacy je Sprawiedliwi stano-
wia dwunastokrotno$¢ dwunastu tysigcy, czyli owa liczbg 144 000 wybranych. To nie
jest tylko przypadek i tajemnica Stworcy, lecz takze wplyw spraw niezwigzanych z
Objawieniem, a zwlaszcza z astrologia chaldejska.

Sam Luter i jego protestantyzm traktowal magie liczb jako szczegdlnego rodzaju
idolatri¢. Marzyciele, wrozbici, chiromanci byli wyrzuceni z jego panstwa, poniewaz
osmielali si¢ spogladaé¢ w ukryte prawa boskiego porzadku $wiata. Jego jedyna wola —
to nawet w przypadku, gdy byl bliski utraty wiary — byto zachowanie chrystologicznej
interpretacji dziejow, polegajacej na ludzkiej sprawiedliwosci Boga, a nie na tajem-
nych formulach szyfrujacych jego stosunek do cztowieka. Formuta o ludzkiej bozej
sprawiedliwosci pojawita si¢ juz w roku 1525, w traktacie o Niewolnej woli (byt to 6w
antyerazmianski element teologii Lutra)', ale najjasniej, i to juz po komentarzu do
Apokalipsy, objawita si¢ w refleksyjnym Spojrzeniu wstecz na swoje zycie (1545).
Twierdzi tam, ze jako grzesznik, a za takiego mial si¢ cate swoje zycie, poczut si¢ no-
wo narodzony i jako taki wchodzi przez otwarte bramy raju, zanim trafi na Sad Osta-
teczny. Kolejne odstapienie od Apokalipsy jest tu podyktowane przyjeciem za swa
dewize stow Listu do Rzymian (1, 17), wedle ktorych sprawiedliwos¢ jest darowana'’.
Tak sadzil, zdaniem Lutra, jedynie $w. Augustyn. Jesli tak Luter uwazal, to bliski byt
wyznania van Eycka i jego Ottarza Gandawskiego: Apokalipsa ma charakter apokata-
stazyjny, poniewaz stwarza podstawy nadziei, ze wszyscy beda zbawieni, a nowe nie-
bo, widziane przez §w. Jana, zaprasza wszystkich ,,spracowanych i umeczonych”, jak
powiada Zbawiciel'>. Diugowieczne czynienie z Lutra demona (dopiero Jan Pawet II
jako pierwszy papiez odwazyl si¢ przestapi¢ prog kosciota ewangelickiego i to w ma-
lym miescie, Skoczowie, w ostatniej czgsSci swego pontyfikatu i to przy okazji zawi-
ktanej sprawy Jana Sarkandra) narzucito na Reformatora falszywy obraz herezjarchy

°E. Lohse, dz cyt,, s. 104. Zob. tez: E. Seeberg, Luthers Theologie. Motive und Ideen, Leipzig 1929.

" W. Link, Das Ringen Luthers und die Freiheit der Theologie von der Philoso phie, Leipzig 1954.

" Zob. L. Pinomaca, Der existentielle Charakter der Theologie Luthers, Zurich 1940, W. von Loewenich,
Luthers Theologia crucis, Haag 1954.

125, Végh, Van Eyck, Budapest 1982, 5.13, 14.
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pijanego Apokalipsa. Nic bardziej mylnego: fundamentem mysli Lutra byta daleka od
wizji Sadu idea nasladowania Chrystusa w mysl teologii $w. Pawla i §w. Augustyna”.

Trudno si¢ dziwi¢ zreszta nawet inteligentnej czes$ci Europy, skoro swoja wiedze o
mysli reformacyjnej znata jedynie z kilku traktatow i z — przeciez dzi§ oczywiscie
uznawanych za stuszne — tez wormackich. Podstawowe prace biblistyczne Lutra, na
przyktad Dictata super Psalterium (1513-1515), ,,odnaleziono” dopiero w roku 1874 i
to wlasnie tam, gdzie spodziewano si¢ je odnalezé... Ten tzw. Psalterz Drezdenski
stanowi jeden zespot tekstowy z réwniez odnalezionymi komentarzami i wyktadami na
temat Listu do Rzymian, ktorego precyzyjne okreslenia tyczace warunkéw zbawienia i
potepienia wystarczaty Lutrowi do budowania innej niz apokaliptyczna wizji Sadu
Ostatecznego. Przeciez mowa tam o wrzuceniu w ogien piekielny tych grzesznikow,
ktérzy trwaja w bledzie mimo nauki Chrystusa, ktora znaja. Nie byla wigc Lutrowi
potrzebna wizjonerska soteriologia $§w. Jana, gdyz rozwiagzywat ja w duchu Apostota
Pawta'*.

,,Postanowiono ludziom raz umrze¢, a potem sad” — pisze autor Listu do Hebraj-
czykow (9, 27). To wihasciwie jedyny pewnik, ale i obraz bezradnosci wobec zycia po
$mierci. O rzeczach ostatecznych i o zyciu po $mierci Nowy Testament prawie nie
wspomina. W protestantyzmie jest to o tyle istotne, ze nie istnieje wiara w tradycje i
nie ma dogmatyki opartej na interpretacji Ojcow i Doktoréow Kosciota. Istnieje tylko
Pismo Swiete jako podstawa nauki o zbawieniu. Skromne wypowiedzi Jezusa (np. w
Ewangelii sw. Mateusza 25, 31-46) odnosza si¢ jedynie do tego, co cztowiek za zycia
uczynil drugiemu czlowiekowi, ktory reprezentuje, niezaleznie od narodowosci, Chry-
stusa. ,,Nie masz Greczyna, ani Zyda”... Apostolskie wyznanie wiary ogranicza si¢
wylacznie do obietnicy powtdrnego przyjscia Jezusa na sad ,,zywych i umartych”.
Mowi sig tez o ,,ciata zmartwychwstaniu” i ,,zywocie wiecznym”. Wyznanie nicejskie
do tematyki sadu dodaje lemat ,,a krdlestwu Jego nie bedzie konca” oraz wolicjalne:
»oczekuje zmartwychwstania zmartych i zywota przyszlego wieku”. Luteranskie ko-
mentarze do Nowego Testamentu zwracaja szczegolng uwage na I List do Koryntian,
na wiersze 9—12 rozdziatu 13, ktdre niejako stoja w sprzecznosci z grozba Apokalipsy.
Apostot Pawetl pisze: ,,Albowiem w cze$ci znamy i w czgsci prorokujemy, ale gdy
przyjdzie doskonatos¢, wtedy to, co jest w czesci, wniwecz si¢ obroci... albowiem teraz
widzimy przez zwierciadto i niby w zagadce, a wowczas twarza w twarz, teraz poznaj¢
w czg$ci, wowczas poznam tak, jak jestem poznany”. Poniewaz $wigci nie maja u lute-
ran misji posredniczacej i nie s obdarzeni sakra kultowa, przeto mozna rzec, ze i wizja
z Patmos jest tez tylko zagadka i widzeniem w nieprzejrzystym zwierciadle. Nie ma
przeto rangi podstawowej, gdyz, inaczej niz zycie Chrystusa, jest tylko czastkowa wi-
zja, ktdrej moc jest w stanie zetrze¢ grzechy, jak chciat choéby sw. Pawetl w Liscie do
Koryntian. Nauka protestancka powstrzymuje si¢ wigc od jakichkolwiek spekulacji na
temat ,,tamtego $wiata”, kfadac nacisk na zbozne zycie na tym tu $wiecie. Nic tez nie
moéwi o jakim$ okresie posrednim pomiedzy nasza historia a apokaliptyczng ,,nowa
ziemia”, ktora w kodzie swej Ksiegi widziat $w. Jan®.

Stary protestantyzm podkreslat natomiast range stéw z I Listu §w. Jana (oczywi-
$cie nie Jana Apokaliptyka, lecz Jana, autora Listu — bo przeciez pomigdzy czasem

B Zwraca na to uwage A. Hammel, Der junge Luther und Augustin, t. 1-11, Augsburg 1934 oraz F. Lau,
Marcin Luter, przel. J. Narzynski, Warszawa 1966.

' G. Forell, Faith Active in Love,London 1954.

15 W. Pelikan, Luther the Expositor, St. Louis 1959.
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zycia umitowanego ucznia Chrystusa a Janem z Patmos uptyngto ponad sto lat i nie jest
to ta sama osoba): ,,Bog jest miloscia i kto mieszka w mitosci, mieszka w Bogu i Bog
w nim”. Zycie w mitosci jest zatem traktowane jako ,,zycie wieczne”, ale nie jest to
zycie na zawsze zapisane w planach Bozych. Czlowiek zmaga si¢ ciagle ze starym
Adamem (ho palaios anthropos)'® i z tej wiasnie walki indywidualnie zda sprawe na
Sadzie Bozym. Zbiorowa rozprawa z Apokalipsy jawi si¢ staremu protestantyzmowi
jako sprzeczna z zasada indywidualnego rozrachunku z sumieniem, a wigc i z Bogiem.
Jest to widoczne w formule spowiedzi: jesli sobie odpuscisz grzechy — sa ci odpusz-
czone; jesli nie — i spowiedz na nic si¢ nie zda.

Stary protestantyzm stanowczo odrzuca wszelkiego rodzaju idee chiliastyczne.
Dwudziesty rozdzial Apokalipsy jest czyms$ sprzecznym z nauka o Zbawieniu czerpang
z Ewangelii. Wiara w tysiacletnie panowanie Chrystusa i poboznych przed wiasciwym
zmartwychwstaniem wszystkich, ktérzy zasneli, jest czym$ niedorzecznym. Ttumaczac
ten fakt — wybitny teolog protestancki, Stephan R. Horst (Glaubenslehre, 1921), po-
wiada, ze wedle tej doktryny takze ci, ktorzy jeszcze zyliby na ziemi w momencie
zmartwychwstania umartych, musieliby by¢ tak samo podzieleni, jak zmartwychpo-
wstali, zatem nie zaistniatby moment sprawiedliwosci Bozej, ktéra kazdemu bytowi
daje tyle samo wolnosci do zycia i do zdania z tego zycia rachunku. Ale nawet wspot-
czesna mysl protestancka podwaza ten ciekawy skadinad poglad: uznaje bowiem, za
podstawe zbawienia, proste zdanie Chrystusa: ,,Kto wierzy we mnie, bedzie zbawio-
ny”. W ten sposob pojawita si¢ kolejna mozliwos$¢ wlaczenia apokaliptyki do chrysto-
logii. W ksiazce Eros und Agape Anders Nygren wyraza ten projekt w takim duchu:

Mysl o Sadzie nie doznaje bynajmniej uszczerbku przez to, ze Boza mito$¢ bywa doprowadzona
do ostatecznosci. Réwniez my$l o mitosci (agape) nie cierpi na tym, jezeli jest postawiona w
$wietle mysli o Sadzie. Przeciwnie: obie te mysli: o mitosci i o Sadzie naleza do siebie i pota-
czone razem zyskuja na glebi i znaczeniu. Tylko mitos¢, ktéra osadza wszystko, co nie jest mi-
loscia, jest ta w najglebszym pojmowaniu podnoszaca i zbawiajaca mitoscia. Lecz z drugiej
strony zaden sad nie sigga tak gleboko, jak sad milosci, co za$ nie moze by¢ pozyskane przez
bezwzglednie oddajaca si¢ mitosc, to nie moze by¢ w ogole pozyskane.

Kiedy czyta si¢ uwaznie Maly katechizm i Duzy katechizm Marcina Lutra, mozna
zauwazy¢, ze w wyjasnieniu Skladu Apostolskiego wcale nie positkuje si¢ on Apoka-
lipsa, lecz listami $w. Pawla. Warto 6w passus przytoczy¢, przynajmniej w zakresie
trzeciego artykulu wiary.

Trzeci artykut
O poswigceniu

Wierze w Ducha Swietego, $wiety Kosciot chrzescijanski, spolecznosé $wietych, grzechow
odpuszczenie, ciala zmartwychwstanie i zywot wieczny. Amen.
Co to znaczy? Odpowiedz.

Wierzg, ze ani przez wlasny rozum, ani przez sity swoje, w Jezusa Chrystusa, Pana mego,
uwierzy¢, ani z Nim polaczy¢ si¢ nie mogg, ale ze mnie Duch Swiety przez Ewangelie po-
wotal, darami swymi o§wiecit, w prawdziwej wierze poswigcit i utrzymat; tak jak cale
chrzescijanstwo na ziemi powotuje, zgromadza, o$§wieca, poswigca 1 w prawdziwej, jedynej

6 Jest to takze czesto uzywane okreslenie ,,Starego Adama” w teologii Tertuliana (De Baptismo).
7 A. Nygren, Eros und Agape, Dortmund 1987, s. 14.
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wierze w Jezusa Chrystusa utrzymuje; w ktérym to chrzescijanstwie mnic i wszystkim

grzechy obficie odpuszcza, a dnia sadnego mnie i wszystkich umartych z martwych wskrze-

si i mnie wraz ze wszystkimi wierzacymi da zywot wieczny w Chrystusie. To jest istotna
18

prawda!™”.

II

Tymczasem dla protestanta Apokalipsa jest ksigga o niezwyklej wadze profetycz-
nej. Wida¢ to chocby w nowszych badaniach biblistycznych i w szacunku wiernych,
jakim darza t¢ wlasnie cze$¢ Nowego Testamentu. Jest to bowiem kamien probierczy
Bozej bojazni, a przeciez Boga nalezy si¢ bac, jak pisat Luter w wykladni wszystkich
przykazan. Pisal Luter:

Zakonczenie przykazan
Co mowi Bég o tych wszystkich przykazaniach?

Mowi tak: ,,Jam jest Pan, Bog twoj, Bog zarliwy, nawiedzajacy grzech ojcow tych, ktorzy
Mnie nienawidza, na dzieciach w trzecim i czwartym pokoleniu, a czynigcy milosierdzie
nad tysigcami tych, ktérzy Mnie mituja i strzega przykazan moich”.

Co to znaczy? Odpowiedz.

Bog grozi kara wszystkim, ktorzy te przykazania przestgpuja. Powinnismy wigc baé sig
gniewu Jego i przeciw tym przykazaniom nie postgpowac. Przyrzeka za$ taske i wszystko
dobre wszystkim, ktorzy tych przykazan strzega. Powinni$my wigc mitowa¢ Go, ufa¢ Mu i
wedtug przykazan Jego chetnie postgpowaé'”.

Wizja starotestamentowego Boga jest tu jednakze przeswietlona promieniujaca
Opatrznoscig. Nie ma tu jeszcze tej wizji Boga sprawiedliwego, z Synem po prawicy,
ktéra pojawiac si¢ bedzie w refleksji protestanckiej jako zespolenie Sprawiedliwosci i
Milosci, ktorego zrodet szuka protestantyzm wiasnie w tym poznym tekscie nowote-
stamentowym, jakim jest Apokalipsa®.

Mysliciele protestanccy najcze¢sciej akcentuja rolg tzw. pism, lub lepiej listow, ro-
zestanych przez $w. Jana do siedmiu zborow w Azji Mniejszej. Zadanie to porownuja
teolodzy ewangeliccy do siedmioczg$ciowego kazania proroka Amosa, ktory ostro
napominal sze$¢ oSciennych krolestw Izraela, a na koncu, w siddmej czgéci, sam Izrael.
Niezaleznie od tego, czy listy (lub czgséci Amosowego kazania) trafiag do odbiorcow —
powinnos¢ zostata spetniona. Taka funkcje przejmuje tez pastor wobec zboru ewange-
lickiego, kiedy po odczytaniu stéw Ewangelii przeznaczonej na dane nabozenstwo,
zawsze powtarza ten sam werset z Apokalipsy: ,,Kto ma uszy ku stuchaniu, niechaj
stucha, co méwi Duch Panski zborom” (2, 7). W ten sposob fragment listu wystanego
przez $w. Jana do zboru w Efezie (rozdziat 2) pojawia si¢ po Liturgii Stowa zawsze
przed kazaniem.

18 Maly i Duzy Katechizm Doktora Marcina Lutra, przettumaczy! i wstgpem opatrzy? ks. dr Andrzej Wantu-
la, Warszawa 1973, s. 28, 29.

' Tamze, s. 27.

2 0. Wolff, Die Haupttypen der neueren Lutherdeutung, Dresden 1938.
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Na takiej zasadzie wlacza si¢ Apokalipsa w homiletyke protestancka. Kazanie,
zwykle dtugie i wyjasniajace lekcj¢ przeznaczona na dany dzien, traktowane jest jako
list wysytany do tych, ktorzy ,,maja uszy ku shuchaniu”. Autor Apokalipsy jest jednak
traktowany jako jeden z wielu piszacych takie listy-napomnienia. Protestancki pastor
wie, ze podobnie natchnione teksty wysylal Ignacy z Antiochii, biskup tego miasta, a
wysylat je takze do Efezu, Magnezji, Filadelfii i Smyrny, do swego przyjaciela Poli-
karpa. Wiadomo takze, ze wiele listow napisal sam Marcin Luter, i to nie tylko listow
polemicznych, ale napominajacych. Stynne Tischreden, sympozjony luteranskie, wie-
lokrotnie maja postac epistologramow, sa bowiem zapisem moéw i napomnien. Warto
tez przypomnie¢, ze zbory, do ktérych adresowat swoje listy §w. Jan, zyly w miastach
bogatych, kupieckich i stynnych z dajacego fortung rzemiosta. Ten aspekt wydaje si¢
wazny o tyle, ze pisma skierowane do ubogich zboréw w miastach bogaczy ulegaly
metonimicznemu przeniesieniu na lokalne warunki luteran w okresie reformacji i byly
dalej wykorzystywane jako argument zwycigstwa nielicznych ubogich nad rozpustng
wigkszoécia spoteczefistw bogatych miast i panstw?' . Tak wiec zasada listu skierowa-
nego do zboru jest podstawa homiletyki ewangelickiej.

Najwigkszy problem budzi jednak tzw. poselstwo siedmiu oredzi, taczace si¢ z li-
stem do zboru w Laodycei, miasta zatozonego przez kréla Antiocha II. Ot6z w tym
poselstwie pojawia si¢ nagana wobec ,,letniego” i matowiernego chrzescijanstwa skta-
niajacego si¢ ku gustom i magii. Laodycea byla procz tego osrodkiem gnozy. List zada
poswiadczenia postawy wiernosci wobec Chrystusa za posrednictwem czyndw, aby
Stowo bylo wyrazane postawa czynna. W liscie tym obietnica zbawienia wlasciwie si¢
nie pojawia, nie ma tez mowy, jak w innych listach, o usprawiedliwieniu z wiary, o
wspotukrzyzowaniu z Chrystusem. Znika soteryczna perspektywa dziejow, co jest
sprzeczne z nauka $w. Pawla o krzyzu. Wida¢ tu §lady apokaliptyki zydowskiej (czasy
si¢ jeszcze nie dopelnity), dlatego fragment ten jest ktopotliwy dla teologii protestanckiej,
opartej na nauce o dopeknieniu si¢ dziejow w misterium Mgki Panskiej. Po raz kolejny
protestanci odczuwaja wigc konflikt w tonie tekstu calego Nowego Testamentu®.

Ale moze nie to jest najwazniejsze. Istota protestantyzmu, zwtaszcza odlamow
pierwszej reformy, a wigc ewangelikow augsburskich, zwolennikéw Kalwina i Zwin-
glego®, polegata — i w pierwszym przypadku nadal polega — na uszanowaniu Swigtej
Ksiggi. Dotyczy to zwlaszcza luteranizmu polskiego i litewskiego, co tak jasno zostato
objawione nie tylko w przekazywaniu Biblii z pokolenia na pokolenie, ale i w pieczo-
fowitym chronieniu postylli, z ktorych najwazniejsza byta i jest XVII-wieczna Postylla
biskupa zboru litewskiego Samuela Dambrowskiego, zwana powszechnie Dambrowkq
lub w wersji skolokwializowanej — Dgbrowkq. Otoz ta mito$¢ a zarazem bogobojny
strach wobec Ksiegi wyptywa wilasnie z Apokalipsy, jako ksiggi ostatniej Pisma, jako
ksiggi po ksiggach, z ktdrej ten, kto czyta, czyta najlepiej, bo czyta ostatni. Postuzylem
si¢ tu paralela do idei Rolanda Barthesa, bedacej transpozycja znanego przystowia
dotyczacego $miechu, transpozycja w postaci: ,,Ten czyta najlepiej, kto czyta ostatni”.
W parabolicznym ujgciu mozna stosowac ten zwrot wiasnie do ostatniej ksiggi catosci
Starego i Nowego Testamentu. A wigc lektura Pisma, nieomal jako grecka ‘eksis, jako

' 'W. Elliger, Luthers politisches Denken und Handeln, K6ln 1952.

22 pisze o tym czgsto E. Lohse w cytowanym komentarzu do Objawienia sw. Jana oraz G. Ebeling, Evange-
lische Evangelienauslegung, Miinchen 1942,

3 Zob. C. Hinrichs, Luther und Miintzer, Basil 1952 oraz H. Bornkamm, Luther im Spiegel der deutschen
Geistegeschichte, Bern 1954.
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stata dyspozycja do przebywania w hieros logos bytaby owym brakujacym ogniwem
pomiegdzy lektura Ksiggi Objawienia danej $w. Janowi a lektura Pisma danego w spra-
cowane rece protestanta.

Protestant czyta Apokalips¢ przede wszystkim jako ksiege trwogi, a nie ksiege
przeznaczenia, tak mocne jest w jego przekonaniu ocalajace i zbawcze dziatanie Chry-
stusa. Tendencja soteriologiczna i chrystologiczna jest silniejsza niz millenaryzm i
chiliazm, ze juz nie wspomng¢ o mesjanizmach, ktore kazdy, wyksztalcony lub nie,
protestant wezmie za przyktady ludzkiej pychy i niewoli wyobrazni. Spolegliwa wiara
w Parakleta-orgdownika musi by¢ mocniejsza od wiary w postawe Pantokratora przy-
chodzacego w chwale. Jezeli juz temat chwaly wiekuistej si¢ pojawia, to tak, ze jest
ona pewnikiem ze wzgledu na mitosierdzie i dobro¢ Opatrznosci, a nie ze wzgledu na
wymierzajacego sprawiedliwos¢ Parudyte, albowiem wiadomo, co jest prawda pierw-
szego stopnia, Ze i tak ,,sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie, a taska Boska — ta nas wy-
swobodzi™®*. W nielatwych czasach historii Europy to przekonanie umacniato jedno$¢
ewangelikow zyjacych w rozsypce lub diasporach.

Dla intelektualnego nurtu protestantyzmu, a wigc gtownie zwigzanego z o$rodkami
miejskimi i uniwersyteckimi, pomoc w opanowaniu bojazni przed Apokalipsa nosita
humanistyczna erudycja. Przywolajmy kilka przyktadow tego rodzaju metody.

Ot6z wiadomo, ze Apokalipsa nie jest jedyna ksigga opisujaca koniec starego i
poczatek nowego $wiata. Wymienmy wigc napisane po etiopsku Ksiegi Henocha, zwa-
ne Apokalipsq Henocha, stowianska Apokalipse Henocha, tzw. Wniebowstqpienie
Mojzesza, w ktorej zawarta jest jego ostatnia wizyjna mowa, tzw. IV Ksiege Ezdrasza i
Apokalipse Barucha (pod tymi tytutami ukrywali Zydzi swoje apokalipsy z I wieku
naszej ery, badajac przyczyny, z powodu ktorych doszto do zburzenia w 70 roku Jero-
zolimy). Od II potowy wieku XX pojawiaja si¢ kolejne Apokalipsy w zwiazku z od-
stonigciem niektorych tajemnic tekstéw z Qumran, np. komentarzy do Ksiegi Habaku-
ka, Ksiegi Hymnow i Reguly wojny, ze juz nie wspomne o Apokalipsie Tomasza i wielu
innych apokalipsach objawionych na skutek odkry¢ w Nag-Hammadi. Poniewaz znale-
zionymi nad brzegiem Morza Martwego, w Qumran (w latach 1947-1953) rekopisami
w jezyku hebrajskim i jego dialekcie aramejskim postugiwano si¢ w Palestynie za cza-
sOw cezara Augusta, a wigc w okresie dziatalnosci Chrystusa, oraz pdzniej, jeszcze w
II wieku, przeto mozna mowi¢, ze Apokalipsa Janowa nie jest wyjatkowa i jedyna
apokalipsa tego czasu®.

Warto wymieni¢ tu dla porzadku inne teksty, ktoére byly przeciez znane $wiatu
chrzescijanskiemu jeszcze w Il wieku naszej ery, w czasach powstania Objawienia sw.
Jana. Sa to najpierw qumranskie rekopisy, a wigc: Dokument Damascenski, Ksiega
Hymnow, Boj dzieci ciemnosci przeciw dzieciom swiatlosci, komentarz do Ksiegi Ha-
bakuka, Regula wojny i Regulamin wspolnoty w Qumran. Poza tym trzeba koniecznie
wymieni¢ apokalipsy i ich apokryfy, jakie zawieraty proroctwo konca i zwiastowanie
Nowej Ziemi. Sa to: wspomniana IV Ksiega Ezdrasza, Ksiega Jubileuszow, I, 11, 111 i
IV Ksiega Machabejska, Ody Salomona, Psalmy Salomona, Ksiega Mqdrosci Salomo-

%Y. . Iwand, Glaubensgerechtigkeit nach Luthers Lehre, Leipzig 1951, G. Wingren, Luthers Lehre vom
Beruf, Berlin 1952.

% Czytelnik polski moze pozna¢ wiele z tych pism dzigki edycjom KUL-owskim, ale i dzigki pracom W.
Myszora w ,,Acta Theologica Varsoviensia”. Z pewna doza sceptycyzmu nalezy natomiast podchodzi¢
do pracy M. Baigenta i R. Leigha Zwoje znad Morza Martwego, Warszawa 1994. W ksiazce tej mozna
znalez¢ jednak rzetelna bibliografi¢ dotyczaca rekopisow z Qumran.
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na, Ksiega Jezusa Syracha, Testament dwunastu patriarchow, Ksiega Tobit, Apokalip-
sa Barucha, Apokalipsa Henocha, Stowianiska Apokalipsa Henocha i Wyrocznia Sybil-
li. Te wlasnie Ksiegi zakreslaja w uczonym protestantyzmie krag hermeneutyczny, w
ktorego ognisku §wieci wiaczona do kanonu Apokalipsa Janowa. Innymi stowy méwiac:
sensu Apokalipsy nie da si¢ uja¢ wedle protestantéw jedynie w porzadku kanonicznym.

Procz tego wymagane jest myslenie o Apokalipsie nie tylko jako o dziele na-
tchnienia i objawienia, ale takze jako o elemencie uktadu tekstow historycznych. Trze-
ba wigc tu wymieni¢ nastgpujace interferencje: list do Efezu skierowany jest gtownie
przeciw gnostycznej sekcie Nikolaitéw; list do Smymy — przeciwko dziatalnosci Zy-
dow, ktorych ofiara, w 156 roku, stal si¢ biskup zboru Polikarp; list do Pergamonu
zwiazany jest ze $miercia Heroda Antypasa i kultem kréla Balaka, ktéry zmuszat Mo-
abitki do nierzadu; list do zboru w Tiatyrze wymierzony jest przeciw proroctwom Iza-
bel, zony kréla Achaba, ktora glosita pochwale orgiastycznych ceremonii gnostykow;
list do Sardes waze si¢ ze wspomnieniem bogatego, lecz popadiego w ruing, takze
moralng, dawnego miasta ufundowanego przez Krezusa; list do Filadelfii kierowany
jest do zboru zyjacego w bogatym miescie zatlozonym przez kréla Pergamonu Atallosa
II Filadelfosa, zas list do Laodycei dotyczy skutkéw gniewu Bozego, jakimi byly trze-
sienia ziemi nawiedzajace to miasto na poczatku lat szes¢dziesiatych I wieku i niwe-
czace jego wielko$é, nadang mu przez krola Antiocha I1.

Adresaci listow znajduja si¢ wiec w konkretnych warunkach historycznych i nie
jest przypadkiem, ze to wlasnie do mieszkancow tych miast S$w. Jan kieruje siedem
swoich polecen. Zrodet historycznych potwierdzajacych rzeczywisty, a nie tylko obja-
wiony sens Apokalipsy, szukamy u Swetoniusza (Zywot Domicjana) i Tacyta (Roczniki
XV), gdy chodzi o oddawanie czci Neronowi jako bestii rzymskiej — tak przeciez uczy-
nit Tridates, krol perski, gdy ztozyt u stop posagu Nerona swdj diadem. Gest ten na
pewno zostat przejety w Apokalipsie przez starcow, ktorzy sktadaja korony przed Ob-
liczem Najwyzszego. Zapigczetowany siedmioma pieczgciami obustronnie zapisany
zw0j pergaminu jest odbiciem realnego sposobu spisywania uméw, bowiem zakryty
awers byl analogiczny do odstonigtego rewersu czy to w przypadku deski, tablicy kli-
nowej, czy papirusu.

Dwustronny zapis nie jest wigc niczym innym, jak tylko odwzorowaniem powszech-
nej praktyki notarialnej. Kwestia ofiary zwierzecej, mitycznie odzwierciedlana w ofierze
solarnego symbolu Barana, nie wymaga komentarzy ze wzglgdu na powszechna $wiado-
mos$¢ rytdow ofiarniczych, lecz nie zoolatrycznych, w cywilizacji indoeuropejskiej. Warto
jednak dodaé, ze baran zwiazany jest nie tylko z rytem ofiary, co miato miejsce juz w
egipskich Tebach, ale z obrzgdami inkantacyjnymi: z jego rogédw czyniono traby zwa-
ne po hebrajsku, podobnie jak hymn na nich grany, szofar. Czerwono garbowana sko-
ra barana byla materiatem, z ktoérego wykonana byta skrzynia Arki Przymierza. Solar-
ne, jutrzenne znaczenie Barana jako symbolu jest wigc oczywiscie zwiazane z inicja-
cyjnymi obrzedami narodzin. Stad traby, ktore oglaszaja §wiatu poczatek straszliwych
dziejow, zapowiadaja zarazem nadejscie nowego $witu, Switu nowego dnia, dnia po
apokalipsie.

Natomiast zupelnie inne znaczenie ma Baranek. Jest on w samym $rodku obrazu
wszech$wiata i jednym z najczestszych synoniméw Mesjasza. Jak twierdzi nauka pro-
testancka, jest to jeden z nielicznych symboli apokaliptycznych, ktore nie maja tradycji
w religii pozachrzescijanskiej, a jedynym tekstem, w ktorym Baranek jest okresleniem
Zbawcy, okazuje si¢ pozniejsza ksiega zwana Testamentem Jozefa. Wedle tej nauki
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Baranek symbolicznie zastgpuje ofiarnego kozta, znanego nie tylko z tradycji greckiej,
ale takze prorockiej (Ksiega Daniela 8, 3) i apokryficznej (4Apokalipsa Henocha 89,
42). Baranek ofiarny o siedmiu rogach i siedmiu oczach urasta do rangi potegi ko-
smicznej, bowiem oczy sa tu rozumiane jako gwiazdy, a on sam jako ten, ktory prze-
kroczy! prawa natury i stanat ponad nimi. Jako zmartwychwstaly Bog nie ma wigc nic
wspllnego ze zmartwychwstalymi bogami: Zagreusem, Ozyrysem czy Adonisem,
poniewaz zawiesit dotychczasowe prawa $wiata i nie odnowil jego wegetacyjnego i
kalendarzowego cyklu. Nie mozna zatem moéwié o jakiejkolwiek zasadzie porownania,
jak chcieliby to czyni¢ znakomici skadinad antropolodzy. Barankowi $piewa zreszta
hymny pochwalne caly §wiat: ziemia, morze i niebo, a $piewa tak, ze harmonia rodzi
si¢ dzigki powtarzalnosci stowa ,,godzien”. Konkordancja biblijna protestantyzmu
ktadzie zreszta znaki repartycji pomigdzy okresleniami Baranka Bozego jako Jezusa
chrzczonego przez Jana w wodach Jordanu (Ewangelia §w. Jana 1, 26, 36), ktéry gta-
dzi grzechy $wiata. Powtarza to takze $w. Pawet w Liscie do Koryntian (I, 5, 7) oraz
Apostot Piotr w I Liscie (1, 18).

Natomiast Baranek z Apokalipsy miesci si¢ w innym kluczu, nie w kluczu ofiar
substytucyjnych, lecz przeblagalnych, znanych apokaliptyce zydowskiej i nauce o
ofiarach zawartej w Starym Testamencie (Ksiega Wyjscia 29, 38). Natomiast bardzo
bliska koncepcja Baranka jako wywyzszonego Pana, panujacego na wysokos$ciach,
pojawia si¢ w Dziejach Apostolskich (5, 8,9). Warto zwr6ci¢ uwage i na to, ze wezwa-
nie na uczt¢ Baranka ma charakter kulturowy w epoce hellenistycznej: zaslubiny mio-
dej pary (interpretowane przeciez jako mistyczne potaczenie Chrystusa i Ecclesii) od-
noszone czesto do komentarzy do Piesni nad Piesniami, odbywaly si¢ na owczej sko-
rze (obrzed ten zwat si¢ confarreatio). Zatem mistyczne zaslubiny w niebiosach maja
takze charakter itykulturowy, zwigzany z symbolika najwyzszej wiadzy rycerskiej. W
hellenistycznym $wiecie poczatku naszej ery skor¢ baranka traktowano jako trofeum i
bostwo opiekuncze zwycigskiej w potyczce z innymi gromady wiejskiej lub spoteczno-
$ci danej polis. Baranek byl poza tym uosobieniem mocy obronnych i jako taki prze-
ciwstawiany byt silom zla w pojedynkach kosmogonicznych. W ten sposéb Baranek
Bozy przeciwstawiony zostaje Antychrystowi jako sile ciemnosci oraz Lewiatanowi
jako prawiecznej formie morskich bytow chaosu. Zwycigstwo Baranka jest wigc wikto-
ria miodego boga odniesiona nad potega ciemnosci i pramaterii.

m

W symbolice apokaliptycznej szczegdlna rolg odgrywaja Czterej Jezdzcy Apoka-
lipsy. Interpretacja protestancka daleka jest od spekulacji metaforycznego wyktadu.
Jezdzcow i ich rumaki traktuje si¢ w zasadzie alegorycznie, ich sens zmierza praktycz-
nie ku tautologii: kon pierwszy, masci bialej, oznacza wjazd zwycigskiego rycerza
wyposazonego w tuk i uwienczonego wiencem chwaty. Nie jest to, jak chca niektorzy
komentatorzy nieewangeliccy, Chrystus (bo ten jest wprowadzony jako Baranek), ale
rycerz — forpoczta szeregu zwycieskich wojow. Drugi z nich, jadacy na koniu ogni-
stym, czyli masci czerwonej (kasztan), przez skojarzenie z symbolika ptomieni wpro-
wadza temat pozogi, wojen i rozlewu krwi. Trzeci kon, kon kary, a wigc masci czar-
nej, przez skojarzenie z emblematem wagi niesionej przez jezdzca, wyraza zblizajacy
si¢ gldéd, bowiem w starozytnym $wiecie wierzono, ze kiedy Stonce znajduje si¢ w
znaku Wagi — zbiory ziarna maleja, natomiast podziwu godna plodnos¢ winorosli
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sprowadza na ludzi okres pijanstwa. Ostatni kon, kon ptowy, to kon, ktérego dosiada
rycerz — Smieré. Ten ptowy, czyli z6tto-szary rumak posiada oczywiscie symboliczne
zwiazki kolorystyczne z szarancza, ktora niejako zapowiada, lecz bezposrednio wpro-
wadza temat epidemii, temat wyschnigtych oblicz leprozoikdéw i wysychajacych z go-
raczki malarykow.

Idee $w. Jana nie s tu ani odkrywcze (symbolika ta byta dos¢ powszechna w kra-
jach hellenistycznych), ani nowe (podobne widzenie, widzenie poczwornego zaprzggu
ztozonego z czterech rumakéw tej samej, co w Apokalipsie masci, znajdujemy w pro-
roctwie Zachariasza (1, 7-15), przy czym sg one personifikacjami czterech wiatrow, o
ktorych wiedziano nie tylko w kosmografii babilonskiej i semickiej z rejonu Libanu,
ale i w hetyckiej oraz huryckiej Anatolii, skad obraz taki przeszedt do cywilizacji hel-
leniskiej pod postacia bogow czterech wiatrow znanych juz z Teogonii (378) Hezjoda:
Boreasz (p6tnoc), Zefyros (zachod), Notos — rzymski Auster (potudnie). Pojawiat si¢
tez wiatr wschodni — wschodni syn Astrajosa. Te cztery wiatry w $wiecie hellenistycz-
nym maja taki zwigzek z czterema konmi, ze ten wlasnie, o ktérym wiadomo, ze miat
moc zaptadniania, sptodzit z klaczami Erichtoniosa cztery cudowne konie, o czym
wiemy cho¢by z XX piesni lliady Homera. Wierzono bowiem powszechnie, ze — takze
w wymiarze antropologicznym — skierowanie strony aboralnej w kierunku pétnocnego
wiatru powodowato zajscie w ciaze.

Przeksztatcenie mitu cudownych narodzin boskich rumakéw polega w Apokalip-
sie na wykorzystaniu latentnego charakteru symboliki wiatru, rozumianego juz jako
»morowe powietrze”, zatem przyczyna wszystkich chorob, ktore wyzwala, jak Pandora
troski, czwarty Jezdziec Apokalipsy. Zapowiedz zwycigstwa, nastgpnie wojna, giod i
zaraza — oto cztery funkcje apokaliptycznych rycerzy. Ich kolejno$¢ nie jest przypad-
kowa: polega na greckim, znanym przeciez od Homera szyku perswazyjnym dotycza-
cym wszelkich bitew; wszak zaczynaly si¢ one od stownej demonstracji sily i prowa-
dzity do logomachii jako wstgpu do wiasciwego ataku.

Jesli pierwsze cztery pieczgcie odpowiadaja czterem Jezdzcom Apokalipsy, to na-
stepne daja si¢ fatwo wyjasni¢ przez repartytywna alegoreze: piecz¢¢ piata wprowadza
hierarchiczny uktad $wiatyni, ktérej oltarz jest otoczony meczennikami czekajacymi na
dzien powstania z martwych. Sa oni odziani w biate szaty i odpowiadaja cierpieniu
tych chrzescijan, ktorzy cierpia przes§ladowania (krew na szatach) za dni Nerona.
Otwarcie szostej pieczeci powoduje gwattowna reakcje sit natury. Zostaje naruszony
firmament niebieski, trzgsienia ziemi i wybuchy wulkanéw sa odwotaniem do tragedii
z roku 79, kiedy to Wezuwiusz pogrzebat najbardziej patrycjuszowskie kurorty rzy-
mian: Stabie, Herkulanum i Pompeje, o czym byto wiadomo takze dzigki listom Pliniu-
sza Mlodszego. Dzien ten, zdaniem homiletyki protestanckiej i konkordancji Lutra,
zapowiedziany byt juz przez proroka Joela (3, 4) i Sofoniasza (1,15, 18; 2, 2-5), a takze
przez oplakujacego zniszczong Jeruzalem Jeremiasza. Najwazniejsza czynno$¢ rozla-
mania siodmej pieczeci zapowiada cisz¢ w calym niebie ,,na okoto pot godziny”. Ta
cisza jest zapowiedzia straszliwego glosu trab, juz nie baranich szofardw, ale trab,
ktore niegdy$ gluszyly podkopy czynione pod murami Jerycha przez Jozuego, kiedy
zdobywat Kanaan. Zniszczenie Jerycha zwiazane jest tez z przypowiescia, wedle ktorej
siedmiu kaptanow bedzie nies¢ przed nowym krélem siedem trab z baranich rogow.
Miasto to, a wlasciwie rumowisko, zostanie oczyszczone dopiero przez Elizeusza, ktory
nada jego wodnym zrédtom znaczenie nowego $wiata. Na tej dwoistosci historii Jerycha
autor Apokalipsy mogt oprze¢ swa wizjg zniszczonej i potem oczyszczonej ziemi.
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Symboliczne znaczenie siedmiu trab, jako odwrocona symbolika instrumentow
oglaszajacych pokdj (traby anielskie, szofar, swigto trabek), odpowiada znowu, jak w
przypadku Jezdzcow, uktadowi cztery plus trzy. Bowiem pierwsze cztery traby, wywo-
tujace kolejno grad i ogien, wybuch wulkanu i zatopienie gory w morzu zamieniajacym
si¢ w krew, upadek gwiazdy plonacej jak pochodnia, ,ktorej imi¢ jest Piotun”, ugodze-
nie jednej trzeciej slonca — poprzedzaja trzy zindywidualizowane opisy efektow
brzmienia traby piatej (otwarcie studni otchlani), szoéstej (uwolnienie Anioldéw speta-
nych nad Eufratem) i siodmej (otwarcie $wiatyni Bozej w niebie), a takze stanowia
dopelnienie eschatologii i przygotowanie napowietrznej walki Baranka ze Smokiem.
Najbardziej zrozumiate wyjasnienie dotyczy traby szostej: chodzito przeciez o znane
apokaliptyce zydowskiej (Ksiega Henocha) zniszczenie Babilonu.

W owych dniach — pisze Henoch (5, 7) — zgromadza si¢ aniotowie i zwrécg si¢ na wschod
ku Partom i Medom, aby pobudzi¢ ich kroléw, by nadszedt czas ich niepokoju i by zstypili
z tronow, wyszli z obozow jak lwy i stratowali ziemi¢ wybranych.

Wyzwolenie spetanych w nadeufrackim Babilonie Anioléw ma wigc zapowie-
dzie¢ ziemska walke, ktorej niebianski odpowiednik zostaje zapowiedziany w ,.ciszy
przed burza” po wybrzmieniu dzwigku siodmej traby.

Na $wiadkéw tych zdarzen intermedium apokaliptyczne pomigdzy szdstg a siddma
traba Apokaliptyk przywoluje Mojzesza i Eliasza ukazanych tu w roli kaznodziei po-
kutnych. Protestantyzm wykazuje w tym miejscu sprzecznos¢ z nauka Ewangelii, we-
dle ktorych, jak u $w. Marka, Eliasz przyoblecze posta¢ Jana Chrzciciela. Zatem Moj-
zesz i Eliasz w Apokalipsie maja zwiazki z piSmiennictwem zydowskim, poniewaz
prorocy ci traktowani sa jako kaptani pokutni u Malachiasza, Syracha, Henocha i w
hebrajskiej Apokalipsie Eliasza. Byta to apokalipsa judaistyczna opisujaca pojedynek
pomigdzy Eliaszem i Henochem a szatanem; prorocy padaja w tej walce i przez trzy i
pot dnia leza na rynku niepogrzebani. Czwartego dnia zmartwychwstaja, pokonuja
szatana, ale dotknieci zmaza (greckie poneros — brud)*® musza przybra¢ postaé kapta-
noéw pokutnych, beda zabici, pohanbieni, lecz zmartwychwstang i zostana powotani
przed oblicze Pana jako $wiadkowie. Paralelng scena z udzialem dwoch swiadkow,
Mojzesza i Eliasza, domyka Apokaliptyk wybrzmiewanie szostej traby.

Pohanbienie zwlok przez ich niepogrzebanie, znane tez prorokowi Danielowi, Je-
remiaszowi, Tobiaszowi i Machabeuszowi, wiaze si¢ zapewne z wrogim stosunkiem
do Egiptu i jego balsamierskich praktyk: pozostawienie trupa bez obrzadku ablucyjne-
go bylo bowiem najstraszniejsza kara wymierzona cztowiekowi, jego duszy Ba i pier-
wiastkowi zycia Ka. Stad w Apokalipsie widzimy wyrazne nawiazanie do dziatan
sprzecznych z religia heliopolitanska i memficka starozytnego Egiptu, w ktérego nie-
woli Izrael pozostawal w VIII i IX w. przed Chrystusem. Stad w Apokalipsie echo
»plag egipskich” i — z innych powodéw — niewoli babilonskiej z VI wieku przed nasza
era. Plagi egipskie i nierzadnica babilonska pojawia si¢ w Apokalipsie jako echa star-
szych apokalips zydowskich. Powszechnie znane jest wniebowstapienie Eliasza. O
wniebowstapieniu Mojzesza mowi osobna apokryficzna ksigga, ktora nie weszta do
kanonu Pisma, a ktorg bez watpienia zna Apokaliptyk, umieszczajac patriarche przed
obliczem Pana.

% pisalem o tym w tekécie Czy jest mozliwa symbolika dobra? , ,Znak”1999, nr 9, s. 24-36.
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Historyczne zrédta do Apokalipsy §w. Jana wiaza si¢ tez z pismami dotyczacymi
gorszacego obrazu Babilonu, jaki niektérzy Zydzi, nie poddajacy sie, jak uczynit to
prorok Daniel, wladzy satrapow asyryjskich, lecz rozpamigtujacy trwajaca zaledwie
piecdziesiat lat niewole babilonska, przekazywali z pokolenia na pokolenie. Otéz
wszystko, co zte i co wiazato si¢ z seksualng zwlaszcza rozwiaztoscia, a co w Babilonii
byto sakralna prostytucja, pojawiato si¢ w pismach chrzescijanskich jako zarzewie
wszelkiego zgorszenia na ziemi. W Apokalipsie odnajdujemy dwa szeregi zwiazane z
aktywnym funkcjonowaniem symboliki kobiecej. Pierwszy szereg stanowi uklad:
brzemienna niewiasta — smok — dziecko; drugi ciag to zwigzany z upadkiem Babilonu
uklad babilonskiej wszetecznicy i bestii. Uktad pierwszy wiaze si¢ z zodiakalnym zna-
kiem Panny, bowiem niewiasta ma nad glowa dwanascie gwiazd i nie ma u protestan-
tow zwiazku z symbolika maryjng. Jest to ich zdaniem reminiscencja obrazow ciazy,
bolesnych narodzin dziecka i niebezpieczenstw, jakie czyhaja na nowo narodzone
dziecie. A wiec Apokaliptyk odwotuje si¢ do podobnych sekwencji znanych z ksiag
Starego Testamentu, na przykiad u Micheasza (4, 7) i Izajasza (21,3, 26,13) oraz do
niektorych tekstow qumranskich, w ktorych znajduja si¢ opisy cierpien rodzacej nie-
wiasty. Smok, jako wrog niewiasty, czatuje na jej potomstwo, co jest oczywistg rewin-
dykacja funkcji pozerajacych bestii (takze Babilonu) odnajdywanych w Psalmach (74)
i u Izajasza (51). Siedmioglowy smok pojawia si¢ u Daniela (7,7). Niewiasta ucieka
wraz z dziecigciem na pustynig, gdzie ma przezy¢ 1260 dni, to znaczy 105 razy po
dwanascie dni, co daje trzy i p6t roku.

Podobne historie znane byly mitologii greckiej — przypomnijmy, ze olbrzymi waz
czyhat na narodziny Apollina z brzemiennej Latony, ktéra schronila si¢ na wyspie
Ortygii. Egipcjanie znali, juz po okresie memfickim, histori¢ mtodego Horusa, syna
zmartwychwstalego Ozyrysa i Izydy, ktdra, aby schroni¢ si¢ przed tyfonicznym Setem,
zabojca Ozyrysa, uciekla w kraing btotnistej Delty w Dolnym Egipcie. Przypomnijmy
tez ewangeliczng opowie$¢ o ucieczce $wigtej rodziny, ostrzezonej przez Aniola, na
pustkowie w Egipcie. Wedle mitologii nubijskiej i przekazéw etiopskich, Maria schro-
nifa si¢ w Egipcie na wyspie na Nilu, czyli postapita tak samo, jak Izyda z matym Ho-
rusem, ktorych schronieniem byta przez pewien czas pltywajaca w Delcie Nilu wyspa
Chemnis. Apokaliptyk wyraznie wyktada znane mu historie, ktore dzi§ okreslamy mia-
nem separacy jnych mitoéw inicjacyjnych.

Co do drugiego szeregu, mianowicie nierzadnicy babilonskiej i bestii, to ma on
niewatpliwie alegoryczny charakter. Wielki Babilon to oczywiscie aluzja do starote-
stamentowego centrum idolatrii i prostytucji, orientalnego przepychu, ktéry zawtadnat
calym $wiatem. W wyktadni protestanckiej Babilon to Rzym, nierzadnica to papiez. I
chociaz wczesne chrze$cijanstwo widzialo w nierzadnicy nastgpcow Tyberiusza, Kali-
gule, Klaudiusza, Nerona, Wespazjana i Tytusa, to przeciez swoiste iunctim laczace
Babilon i Rzym przenosito jedynowtadztwo cesarzy na przedsoborowe jedynowladz-
two papiezy, na co zwracali uwage protestanccy reformatorowie Kosciota. Luter w O
niewoli babilonskiej Kosciola jest jeszcze w miare powsciagliwy . Luter pisze o tyra-
nii rzymskiejzs, ktéra poddaje Pismo jednoznacznej, dzierzawczej interpretacji. W
tekscie O papiestwie rzymskim ujawnia, ze Roma dziedziczy ziemskie skarby Anty-
chrysta®®, w liscie do papieza Leona X, zwiazanym z Traktatem o wolnosci chrzesci-

2 MLO, 11, 160-260.
% Tamze, 5.174, 175.
» Tamze, s.17.
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Jjanskiej (1520) pisze, ze Kuria Rzymska nie zastuguje na takiego papieza, jak Leon X,
ktory jest przykladem ciagu dalszego starozytnego Babilonu, poniewaz zostawia po
sobie korupcje i ruiny®. Wszelki grzech nierzadu, symonii, sprzedaz odpustow za
grzechy popelnione takze w przysztosci miaty byé dla protestantyzmu racja dosta-
teczng metonimicznego zestawienia Babilonu i splugawionej Stolicy Piotrowej. Grozba
panstwa na Wschodzie przeistoczyta si¢ w grozbe panstwa (koscielnego) na Zachodzie
—rzecz jasna, w geograficznym potozeniu wzgledem wyspy Patmos.

Alegoreza ta przybrala na znaczeniu w okresie wojen chtopskich w Niemczech,’!
antypapistowskiej polityki Henryka VIII oraz w okresie kontrreformacji, kiedy to w
Europie rozgorzala walka z Antychrystem, zawsze znajdujacym si¢ po przeciwnej
stronie. ,,O §wigta naiwnosci!” — miat powiedzie¢ Jan Hus, widzac staruszke gorliwie
doktadajaca chrustu do palacego si¢ juz stosu kacerza. Konczaca czgs$¢ zemsty apoka-
liptyczna wizja olbrzymiego kamienia wrzuconego do morza (Babilon — Rzym) miata
pokazywaé, jak wielkie milczenie ogarnie §wiat przed powtérnym przyjsciem Chrystu-
sa i zapanowaniem Jego tysiacletniego krolestwa.

Ten aspekt jednak nie jest motywem przewodnim historycznie rozumianej mysli
protestanckiej. Z luteranskiej Konfesji Augsburskiej wiadomo tylko, ze ,,przed wskrze-
szeniem zmarlych pobozni obejma rzady nad swiatem, zdtawiwszy wszedzie bezboz-
niké6w”. Nauka protestancka ufa, ze wykreslona w XX rozdziale Apokalipsy chilia-
styczna wizja Krolestwa Niebieskiego jest wynikiem kontaminacji apokalips zydow-
skich, zwigzanych z nadzieja na nadejscie Mesjasza, ktory przeciez juz narodzit sie,
umart i zmartwychwstal. Moment paruzji bylby wigc powtorzeniem oczekiwania na
Mesjasza, a wigc elementem zydowskim w nauce kosciota katolickiego. Objawienie
tysiacletniego krolestwa ,,nie moze by¢ obowiazujaca trescia chrzedcijanskiej nauki i
zwiastowania, gdyz przyjscie Chrystusa na koncu dni nie bedzie zwiazane ze stopnio-
wym zmierzaniem ku dokonaniu si¢ dziejow, lecz oznacza koniec dawnego eonu i
nastanie nowego $wiata”*%,

30 Tamze, s. 268, 269.
*'F. Lau, Luthers Lehre von den beiden Reichen, Leipzig 1952.
2E, Lohse, dz. cyt., s. 124. Zob. tez: J. Karpecki, Roznice wyznaniowe, Warszawa 1961, 5.129-137.
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APOKALIPSA
(PERCEPCJA W PRAWOSLAWIU)

pokalipsa — oto jedyna ksigga biblijna, ktora nigdy nie jest publicznie czytana w
/" \.cerkwi. Zwykle ttumaczy si¢ ten fakt tym, ze Apokalipsa pobudzala nastroje eschato-
logiczne, wigc w celu ustrzezenia przed nimi wiernych zrezygnowano z publicznej lektury
tej ksiggi. Nie mamy natomiast zadnych dowoddow na to, ze Apokalipsa kiedykolwiek byta
czytana publicznie na Wschodzie. Jest faktem bezspornym, iz wlasnie ta ksigga byta na-
tchnieniem przeréznych pradow heterodoksyjnych w chrzescijanstwie: od millenarysty-
stow do sekt rodzacych si¢ w XIX i XX wieku. Wschod byt szczegdlnie niepokojony tymi
nastrojami przez bogomilow, a od XVII wieku przez srodowisko bezpopowcdéw w ruchu
staroobrzedowym. Doswiadczenie staroobrzegdowcoéw zastuguje w tym przypadku na
szczegblng uwage.

W Rosji wlasnie nastroje eschatologiczne rozwijaty si¢ gtéwnie w srodowisku sekt i
ruchow religijnych, nie zwigzanych z prawostawiem, chociaz w pewnych okresach row-
niez Kos$ciot prawostawny stawial t¢ problematyke w centrum swojej §wiadomosci.

Stefan Zizanija (XVI wiek), polemizujac z unia, podkreslat fakt, ze katolicyzm zdra-
dzit Chrystusa, a papieza uznawal za wcielenie sit Antychrysta. Wskazywat tez na pelne
zwyciestwo Antychrysta, ktore wedlug jego obliczen miato nastapi¢ w ,,6smym tysigcle-
ciu”, czyli w latach 1492-2492'. Do tych intuicji nawiazywata réwniez ksiazka Orief ot
Jezdrinych knig, ktora wskazywala na rok 1666 jako rok konca swiata (666 jako imi¢ apo-
kaliptycznej bestii, Ap 13, 18)>. Wydanie w 1644 roku KiryHowoj knigi, zwanej tez Shor-
nik, wptyneto na rozwoj oczekiwan eschatologicznych. Centralnym tematem tej ksiazki
stala si¢ egzegeza Homilii $w. Cyryla Jerozolimskiego o Antychryscie, dokonana przez
Zizanij¢. Juz w starozytnos$ci chrzescijanskiej temat koniecznosci bycia gotowym na to,
azeby stana¢ w kazdej chwili na Sadzie Bozym, przewija si¢ przez wszystkie Pouczenia
$w. Efrema Syryjczyka’.

Reforma liturgiczna patriarchy Nikona takze zostata przyjeta jako znak szybkiego po-
jawienia si¢ Antychrysta. Rozchodzity si¢ stuchy, ze patriarcha jest narzedziem Antychry-
sta. Sprzyjat temu fakt korzystania przy reformie z greckich ksiag liturgicznych wydanych
na Zachodzie, poniewaz juz dawniej istniala tendencja upatrywania w Zachodzie ,krole-
stwa sil ciemnosci” (stad niechgé stowianofildow do Zachodu). Okoto 1666 roku zaczeli
gromadzi¢ si¢ w lasach tak zwani ,,lesni starcy”, oczekujacy konca swiata. W ich wlasnie
kregach zrodzila si¢ teoria zbawienia duszy poprzez samobojstwo. Jednakze juz wtedy
igumen Teoktyst uwazal, iz nadejscie Antychrysta bedzie miato charakter duchowy, co

YA Lilejew, O tak nazywajemoj Kiritlowoj knigie, Kazan' 1858, s. 142-159.

23 A Zienkowskij, Russkoje staroobriadczestwo, Miinchen 1970, s. 53-54; P. S. Smirnow, Istorija
russkogo raskota staroobriadczestwa, Sankt Pietierburg 1895, s. 90-93.

3S. A. Zienkowskij, Russko je staroobriadczestwo, s. 97-98.



44 ks. Henryk Paprocki

mialo oznacza¢ wzrost sit zta. Ojciec Awraamij (,,jurodiwyj Afanasij”) w swej ksigzce
Christjanoopasnyj szczyt wiery wyjasnial, ze Antychryst objawi si¢ na Rusi, w ostatnim
kraju bronigcym prawdziwej wiary (teoria ,,Trzeciego Rzymu”). Awraamij w konsekwen-
¢ji odrzucit autorytet cara i Kosciota oraz zwolnit ludzi od postuszenstwa wobec wszelkiej
wiladzy. Byly to poczatki tendencji anarchizujacych w raskole, pozniej juz tylko stale
wzrastajacych®.

W kregach bezpopowcow nowogrodzkich synod z 1694 roku podkreslit, ze Anty-
chryst juz kréluje w $wiecie, ale panuje duchowo, i to w Kosciele prawostawnym, ktory
razem z panstwem przemienit si¢ w ,,wojsko Antychrysta”. Stad narodzila si¢ mysl, iz
wybawieniem od Antychrysta moze by¢ tylko samospalenie i juz w latach 1680 — 1690
nawiedzita Ru$ epidemia samospalen, zwiaszcza na Pdinocy. Poniewaz car, obronca i
ucielesnienie ortodoksji, stal si¢ odstepca, raskolnicy przeniesli role obroncy wiary na
naréd rosyjski jako ciato soborowe’. Tak silne przeczucie zta zaowocowato w pracy dia-
kona Fiodora O poznanii antichristowoj prielesti wiara we wrecz straszng moc Antychry-
sta. Ten teologiczny poemat w niektdrych partiach brzmi jak hymn ku czci zta®.

W dalszym rozwoju nauki staroobrzgdowcow mnich Epifanij uznal, ze to sam cesarz
Piotr Wielki jest apokaliptyczna bestig i Antychrystem7. W 1721 roku Piotr przyjat tytuly
mperatora”, ,,Wielkiego”, ,,Ojca Ojczyzny” i ,,Najwyzszego Sedziego” Kolegium Du-
chownego (juz patriarcha Nikon uwazat podporzadkowanie Cerkwi wladzy $wieckiej za
przejaw ducha Antychrysta), zabil wlasnego syna oraz ozenit si¢ z bliskg krewng w po-
rzadku duchowym (chodzi o matzenstwo z Katarzyna, zawarte za zycia pierwszej zony
Eudoksji, przymusowo osadzonej w klasztorze; ojcem chrzestnym Katarzyny, gdy ta prze-
chodzita na prawostawie, byt carewicz Aleksy Piotrowicz, a wigc Katarzyna byta wnuczka
Piotra w porzadku pokrewienstwa duchowego). Analogicznie nalezy rozpatrywac dziatal-
nos¢ ,,Powszechnego soboru btazenskiego” (Wsieszutiejszij sobor), wyszydzajacego Cer-
kiew i celebrujacego odpowiedniki ,,czarnych mszy”, co tlumaczy, dlaczego raskot uznat
cesarza za Antychrysta®.

Z tych przestanek wyplywa ideologia biegunow, wedtug ktorej caty $wiat podlega
wladzy szatana, przed ktorym w istocie mozna jedynie ucieka¢ i ukrywac si¢, poniewaz
otwarta walka z nim jest niemozliwa. Na ustugach szatana pozostajg wszelkie wiadze,
zarowno duchowe, jak i §wieckie. W panstwie tryumfuje Antychryst, wigc chrzescijanie
nie maja naprawde swojej ojczyzny i oczekuja tylko przysztego krolestwa’.

W nastepujacej wciaz ewolucji pogladow eschatologicznych raskotu polozono nacisk
na fakt, ze Antychrystem staje si¢ kazdy odstgpca od wiary prawostawnej i kazdy prze-
ciwnik Chrystusa, ktora to idea nawigzuje do Pierwszego Listu $w. Jana Ewangelisty (2,
22)10. Na bazie tych pogladéw w niektorych soglasijach (ruchach) nietowcow powstat
obrzed spowiedzi wobec Matki-Ziemi, nawiazujacy do wczesniejszych do$wiadczen
strzygolnikow w XIV wieku i jeszcze wczesniejszych obrzedoéw praktykowanych w Bi-

‘N, A. Bierdiajew, Russkaja idieja, Paris 1971, s. 146.

>S. A. Zienkowskij, Russkoje staroobriadczestwo, s. 461.

8 Tamze, s. 346-347.

"Tamze, s. 469.

8 B. Uspienski, Historia sub specie semioticae, w: Semiotyka dziejow Rosji, wybor i przekiad B. Zytko,
16dz 1993, s. 180-183.

°K. Debinski, Raskol i sekty rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, Warszawa 1912, s. 29-30; H. Paprocki,
Bieguni, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1976, T. II, kol. 527-528.

g Zienkowskij, Russkoje staroobriadczestwo, s. 495.
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zancjum, pozostajacych w zwiazku z poczuciem panenteistycznej jednosci $wiata i Bo-
11
a .
& Eschatologiczne nastroje byty bardzo zywe wsréd zwolennikéw raskotu w XIX wie-
ku, o czym $wiadczy obfita literatura, jaka w tym okresie pojawila si¢ na temat nauki ra-
skotu o Antychryscie.

Na szczeg6lng uwage zastluguje koncepcja Wlodzimierza Sotowjowa, wyrazona w
Krotkiej opowiesci o Antychryscie'®. Dobroczynca ludzkosci — Antychryst z opowiesci
Sotowjowa — jakze przypomina pozornie dobrych bohaterow Dostojewskiego, zamknig-
tych jednak w kregu jednostkowej swiadomosci.

Ksigga Apokalipsy, ktora nigdy nie jest publicznie czytana w cerkwi, wywarta jednak
przemozny wplyw na rozwdéj samej liturgii.

Podstawe skrypturystyczna zewngtrznych form kultu podaje nam bez watpienia
czwarty rozdziat Apokalipsy (4, 1-5):

Oto drzwi otwarte w niebie [...] a oto tron stat w niebie i na tronie zasiadat kto$ [...] dookota tronu

dwadziescia cztery trony, a na tronach siedzacych dwudziestu czterech starcéw [...] przed tronem
za$ plongto siedem ognistych pochodni.

Kult niebieski stal si¢ niedoscigtym wzorem dla wiernych i mysl teologiczna
wschodniego chrzescijanstwa zawsze widziata w $wiatyni (gr. ekklesia, scs. cerkov) sym-
bol nieba, mikrokosmos, w ktérym to symbolu odzwierciedla si¢ niebieska liturgia. Litur-
gia Kosciola zrodzila si¢ przede wszystkim jako symbol krolestwa i symbol Kosciota jako
wstepowania do krolestwa Bozego.

Wyraziscie wptyw Apokalipsy widoczny jest w sztuce. Sztuka wczesnochrzescijan-
ska poczatkowo odwotywatla si¢ jedynie do niektorych motywow Apokalipsy, takich jak
baranek, litery Alfa i Omega. Pézniej pojawito si¢ wyobrazenie Majestatu Pana, Krdla
Chwaly, 24 starcoéw i Jerozolimy Niebieskiej. Z Apokalipsy wywodzi si¢ réwniez typowo
bizantyjskie przedstawienie Hetojmazji (Tronu Przygotowanego), ktdre pojawia si¢ w
ujeciach cyklicznych od XII wieku. Czgsto korzystano z wzoréw zachodnich, takich jak te
pochodzace od Albrechta Diirera — cerkiew w monasterze Dionizego na Atosie (1547),
cerkiew Proroka Eliasza (1680) i cerkiew Jana Chrzciciela (1695) w Jarostawiu nad Wot-
ga.

W znacznie mniejszym stopniu widoczne sa zapozyczenia elementéw literackich,
cho¢ zdecydowanie nawiazal do nich pisarz rosyjski Wasyl Rozanow (1856 — 1919) w
Apokalipsie naszych czaséow", ktory w oparciu o teksty Apokalipsy uzasadniat swoja teze
o ostatecznej zagladzie swiata chrzescijanskiego.

W rosyjskiej literaturze teologicznej XIX i XX wieku problem Apokalipsy nabrat
szczegoblnego znaczenia w zwiazku z rozwojem przeczu¢ eschatologicznych oraz polemi-
ka ze staroobrzgdowcami. Na szczegélng uwage zastuguje interpretacja archimandryty
Fiodora Buchariewa zatytutowana Issledowanije Apokalipsisa'® zabroniona przez synod.
Fiodor Buchariew jest przekonany, ze historia przebiega doktadnie wedlug wizji przed-

'R, Pletniew, Ziemlja, s. 179.

12 w. Sotowjow, Krétka opowiesé¢ o Antychryscie, przel. L. Posadzy, Poznan 1924. Chociaz utwor ten
zostat napisany w latach 1899-1900, Sotowjow od dawna juz zyt w przeczuciu bliskiego nadejscia An-
tychrysta, gloszac najpierw przyjscie Antychrysta kolektywnego, a potem okreslonej jednostki, por. W.
L. Wieliczko, Wiadimir Sotowjow. Zyzn' i tworienija, w: Kniga o Wiadimirie Solowjowie, Moskwa
1991, s. 53-55.

3 W. W. Rozanow, Apokalipsa naszych czaséw, przet. W. Krzemien, Biatystok 1990.

" F. Buchariew, Issledowanije Apokalipsisa, Kazan 1861.
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stawionych w Apokalipsie. W symbolicznych obrazach tej ksiggi postrzegat tajemniczy
sens.

Natomiast profesor Bieljajew z Moskiewskiej Akademii Teologicznej w pracy O bez-
bozii i antichristie' skoncentrowat si¢ glownie na zrédtach ateizmu, interpretowanych w
perspektywie Apokalipsy.

Byly to wszystko jednak raczej proby, ktore nie wplynely w powaznym stopniu na
samoswiadomos¢ Kosciota prawostawnego. Rowniez dokonana przez Rozanowa interpre-
tacja wydarzen rewolucyjnych w perspektywie Apokalipsy jest traktowana zawsze jako
dzieto literackie, a nie dokonanie teologiczne.

Mozna wigc mowié raczej o posrednim wptywie Apokalipsy na poglady wielu pra-
wostawnych, lecz nie o oddziatywaniu bezposrednim. Z ostatnich interpretacji tej ksiegi
na uwage zastuguje praca ojca Aleksandra Mienia'®, ktora stata si¢ — po stynnej Biblii pod
redakcja Lopuchina’ i pracy ojca Sergiusza Butgakowa'® — kolejna préoba écisle teolo-
gicznej interpretacji Apokalipsy. Natomiast wéréd wielu prawostawnych Rosjan ciagle
pokutuja proby interpretacji dostownej, zwlaszcza stynnego okreslenia Antychrysta jako
symbolu ,,666”, ostatnio odnoszone nawet... do kodow kreskowych i numeréw identyfika-
cji podatkowe;j'®. Réwniez dlatego Apokalipsa ciagle pozostaje ,,tajemnicza ksiega”.

A D. Bieljajew, O bezbozii i antichristie, Moskwa 1898.

16 A. Mien, Apokalipsa. Komentarz, Krakéw 2001,

' Totkowaja Biblija, pod red. Lopuchina.

185, Butgakow, Apokalipsis Ioanna, Paris 1948.

19 Por. W. Baszkirow, Kody kreskowe. Wymiar eschatologiczny, ,,Elpis” 2004,



Abp Edward Ozorowski
(Bialystok)

APOKALIPTYKA
—~MOC I SLABOSC LUDZKIEGO JEZYKA

fowo ,,apokaliptyka” przyjmuje na ogé! trzy znaczenia: sposoéb widzenia dziejow,

rozpowszechniony zwlaszcza w okresie poéznego judaizmu i wczesnego chrzesci-
janstwa, a takze obecny réznorako w pi$miennictwie az do naszych czasow; rodzaj
literacki, w ktorym to widzenie si¢ wyraza; wreszcie nauka o apokalipsach'. W naszym
przypadku w rachubg¢ wchodzg dwa pierwsze znaczenia, pomijamy natomiast znacze-
nie trzecie. Zacie$niamy nadto spojrzenie do utworéw pisanych, a nie uwzgledniamy
przepowiadania ustnego lub innych form wyrazu.

Tak rozumiana apokaliptyka wyptywa z tego samego zrddta, co i utopia, z tym, ze
ta ostatnia od poczatku skazuje siebie na wyschniecie (ou fopos — nie majacy miejsca,
wedlug Tomasza Morusa — nieistnie jaca wyspa), podczas gdy apokaliptyka ptynie poza
granice cielesnego wzroku. Zrédtem tym jest przede wszystkim stan cztowieka, ktore-
mu Bog od poczatku dat Siebie za cel’, przez co sprawil, iz cztowiek nie chce zadowo-
li¢ sig w petni czymkolwiek innym i nosi w sobie owo niespokojne serce, dopoki nie
spocznie w Bogu’.

Napigcie to wzrosto jeszcze bardziej po grzechu pierworodnym, w nastgpstwie
ktorego cztowiek utracit raj, bez mozliwosci powrotu do niego, przez co stat si¢ tula-
czem i wygnancem niepewnym swego losu’. Ujawniato si¢ ono szczegélnie w okre-
sach niepokoju wywotywanego przesladowaniami, wojnami i innymi zagrozeniami
zycia.

Swym tesknotom za Bogiem, utraconym rajem, poczuciem bezpieczenstwa czto-
wiek dawat wyraz w réznoraki sposob: od ulegania apatii, bezradnosci, bezczynnosci,
zniecheceniu az po najwyzszy wysitek wyrywania si¢ z tego stanu o wlasnych sitach.
Odbijato si¢ to w jego codziennym zyciu i tworczosci artystycznej: poezji, literaturze,
malarstwie, rzezbie, muzyce, §piewie. Wszystkie uzyte srodki wyrazu odstaniaty wne-
trze czlowieka.

! L. Stachowiak, 4 pokali ptyka, w: Encyklopedia Katolicka [dalej: EK], . 1, kol.753.

2 H. Schlier, L’homme d’aprés la prédication primitive. Essais sur le Nouveau Testament, Paris 1968, s.
133-134; H. de Lubac, O naturze i {asce, Krakow 1986, s. 16.

* Sw. Augustyn, Wyznania, 1.

* Wygnawszy czlowieka, Bog postawil przed ogrodem Eden cherub6w i potyskujace ostrze miecza, aby
strzec drogi do drzewa zycia.” Rdz 3, 24.
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Z pragnienia poprawy stosunkoéw spotecznych zrodzita si¢ utopia — gatunek lite-
racki, ktéremu nazwe dal Tomasz Morus’. Z checi przyjscia z pociecha ludziom uci-
$nionym, a z przestrogg dla ludzi czyniacych zto, przez odniesienie si¢ do wizji przy-
sztosci, rzadzonej przez Istot¢ Najwyzsza, powstawala apokaliptyka, ktéra najswiet-
niejszy poziom osiagneta pod piérem $w. Jana Ewangelisty®.

Problem pi$miennictwa apokaliptycznego zamyka si¢ w trojkacie: ekspresji ludz-
kich tesknot za petnig dobra, piekna i prawdy; tendencji do zawarcia w stowie tego, co
wieczne i nieskoficzone; dotarcia z tym przestaniem do adresata, ktorym moze by¢
konkretna spotecznosé lub cata ludzkos¢. Jest to w gruncie rzeczy problem jezyka —
jego mozliwosci wypowiedzenia tego, co obiektywne, i tego, co subiektywne, oraz
nawigzania osobowej komunii. Apokaliptyka nalezy do jezyka religijnego. Dzieli ona
jednak wszystkie problemy jezyka literackiego i jednoczesnie ma swoje wlasne, te jej
tylko wilasciwe.

Podchodzono do nich dotychczas przewaznie z dwoch stron: literackiej i teolo-
gicznej. Oba podejscia mialy ten sam przedmiot materialny, réznily si¢ natomiast me-
todami i celami. Wydaje si¢, iz mozna je polaczy¢ bez zacierania ich odrgbnosci. Spoj-
rzenie z obu stron wyrazniej wskazuje obreb problemu i mozliwosci jego rozwiazania.
Wszak o tym, co moze lub czego nie moze ludzki jezyk, jakimi dysponuje srodkami,
dowiedzie¢ si¢ mozemy, pytajac nie tylko cztowieka, lecz takze, a wlasciwie przede
wszystkim Boga. Wszak u Niego nie ma nic niemozliwego (Lk 1, 37).

I. Proroctwo — apokaliptyka — eschatologia

Na proroctwa i apokaliptyke mozna patrze¢ pod katem rodzajow literackich, kto-
rymi si¢ postuguja, lecz takze od strony tresci, ktore przedstawiaja. Mozna nadto trak-
towac je szeroko, uwzgledniajac cato$¢ piSmiennictwa, lub ograniczy¢ si¢ do literatury
staro- i nowotestamentalnej. Kazde z przyjetych stanowisk byloby uzasadnione, z tym
ze wymagatoby przyjecia wlasciwej metody. W naszym przypadku ograniczamy si¢ do
pism kanonicznych Starego i Nowego Testamentu oraz wyrostej na ich glebie literatury
apokryficznej. Pismiennictwo to, jakkolwiek jest zroznicowane w formie, to jednocze-
$nie posiada wspolna ideg¢, ktora je taczy i zespala wewngtrznie. Jednos¢ ta nie zatrzy-
muje si¢ przed granica, jaka oddziela Stary Testament od Nowego.

Eschatologia zas, rozumiana jako nauka o przysztosci czlowieka i §wiata widzia-
nej w perspektywie celu ostatecznego, dochodzi do glosu we wszystkich religiach i
wystepuje w znacznej czesci piSmiennictwa §wieckiego. Tu takze trzeba dokona¢ wy-
boru. Opracowanie cato$ci bowiem tematu przekraczatoby ramy jednego studium.
Eschatologia starotestamentalna znalazta ujscie, wypetnienie i rozjasnienie w eschato-
logii nowotestamentalnej i dlatego mozna je rozpatrywac razem, jako jedna calosc.
Mozna nawet przejs¢ do porzadku dziennego nad réznicami w jej pojmowaniu, jakie
wystepuja W poszczegdlnych wyznaniach chrzescijanskich. Roznice te sa bardziej
kwestia teologiczng niz jezykowa i nie przeszkadzaly wpltywaé na zwyczaje ludowe
oraz na tworczos$¢ artystyczna cztowieka.

W jezyku popularnym, a nawet w literaturze, terminy ,,proroctwo, apokaliptyka,
eschatologia” sa nieostre i przyjmujg roézne znaczenia. Tak na przyktad Wiladystaw

* T. Morus, Utopia, Poznan 1947. Tytut oryginalny Libellus vere aureus nec minus salutaris quam festivus
de optimo reipublicae statu, deque de nova Insula Utopia.
¢ F. Gryglewicz, Apokalipsa $w. Jana, EK, 1. 1, kol 749-751.
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Kopalinski objasnia, ze ,,prorok — to ten, kto przepowiada przysztos¢, przywodca reli-
gijny o typie wizyjnym, ekstatycznym, uwazajacy si¢ za natchnione narzgdzie bostwa,
niezalezny od istniejacych instytucji religijnych, czgsto przeciwny im, albo potgpiajacy
je jako wypaczone i niezgodne z wola bdstwa, przemawiajacy do nas w jego imieniu
spontanicznie, bez uciekania si¢ do praktyk magicznych™. W Encyklopedii powszech-
nej PWN stowo ,apokalipsa” oznacza ,,utwor, ktorego tematem jest Erorocza, zwykle
grozna, wizja przysztosci, szczegélnie czaséw przed koncem $wiata™, za$ ,.eschatolo-
gia” — to ,,cz¢$¢ doktryny religijnej, traktujaca o ostatecznym przeznaczeniu, o losach
posmiertnych cztowieka, catej ludzkosci i $wiata™. Podane rozumienia poszczegdl-
nych poje¢ sa niedoktadne i ,,zachodza” na siebie, dlatego istnieje potrzeba ich uscisle-
nia. Mozna tego dokonaé, odwotujac si¢ do Biblii, jako ze apokalipsy stanowig jej
cze$¢ lub wyrosty na jej gruncie.

W punkcie wyjscia do tych uscislen nalezy zwrdci¢ uwage na: proroctwo. W Bi-
blii hebrajskiej prorok (nabi) — to czlowiek powolany przez Boga i obwieszczajacy
Jego wole. Grecki termin prophetes oznacza cztowieka, ktory méwi w imieniu Boga i
przepowiada przyszioéc’m. Wedtug Anny Swiderkéwny —

biblijny prorok to przede wszystkim czlowiek przemawiajacy w imieniu Jahwe. Nie jest on
wieszczkiem przepowiadajacym przyszto$é ani zadnym ekspertem odczytujacym znaki. Nie jest
tez wizjonerem... prorok jest cztowiekiem stowa, a nie wizji... prorocy wypowiadaja stowa, kto-
re wedlug ich glebokiego przekonania sam Jahwe wktada im w usta. Wiasnie: mowia, a nie pi-
sza. Sa ludzmi stowa zywego, moéwionego'’.

Rzecza przeto wazng jest to, czy dana ksigga zostala zaliczona do ksigg natchnio-
nych, czy nie. Od strony jezykowej roznice migdzy nimi moga by¢ mate. Od strony
wiarogodnosci nauczania rdéznica jest zasadnicza. Nie bez znaczenia ponadto musi
pozostawac fakt, iz prorocy mowili, a nie pisali. Z jednej strony pomaga to odr6zni¢
prawdziwych prorokéw od tych, ktorzy si¢ pod nich podszywali. Z drugiej fakt ten
utrudnia dotarcie do samych stéw proroka. Teksty prorockie, ktdre posiadamy, zostaly
spisane przez uczniéw prorokow, a oprocz tego przeszly przez obrobke redakcyjng.
Trzeba wreszcie pamigtaé o tym, ze prorok jest cztowiekiem stowa, a nie wizji. Wizjo-
nerami sa natomiast autorzy apokalips.

To miedzy innymi pozwala je odrézni¢ od tekstow prorockich w $cistym tego
stowa znaczeniu. Marek Starowieyski pisze:

Apokalipsy nie stanowia jakiego$ gatunku czy rodzaju literackiego, ale znajdujemy wsrdd nich,
a czgsto takze wewnatrz poszczegoélnych z nich, np. mowy pozegnalne, listy, testamenty, pare-
nezy, dialogi, opisy podrézy pozaziemskich, teksty dydaktyczne, poetyckie, modlitwy itd. W
apokalipsach mozna tez dostrzec §lady dawnych legend, opowiadan kosmologicznych, opowia-
dan folklorystycznych itp., pochodzacych z réznych kregéw kulturowych!2.

Do tego dochodzi jeszcze roznica motywow i celow, jakimi kierowali si¢ autorzy
tych pism.

"'W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1987, s. 933.

8 Encyklopedia powszechna PWN, t. 1, Warszawa 1983, s. 127.

o Tamze, s. 732.

1% A, Jankowski, Wstep historyczno-krytyczny, w: Apokalipsa $w. Jana, Poznan 1959, s. 75.

"' A. Swiderkowna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 107.

"2 M. Starowieyski, Apokaliptyka chrzescijariska, wstep ogolny, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i
apokalipsy chrzescijanskie, Krakow 2001, s. 122-123.
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Mimo wszystkich zaakcentowanych tu réznic, mozna tez méwic, iz zachodzi tez
podobienstwo migdzy proroctwem a apokaliptyka. Czesto dokumenty apokaliptyczne
wystepuja w tekstach prorockich. W Pi$émie Swigtym Starego Testamentu znalezé je
mozna w ksiggach: Powtdrzonego Prawa (28, 60-68), 1zajasza (24-27), Ezechiela (1, 4-
28; 10, 1-22; 37, 1-14), Joela (3 n.), Zachariasza (9-14), Malachiasza (3, 19-21) oraz w
Ksigdze Daniela, ktéra M. J. Lagrange uwazat za ,,pierwsza i najwazniejsza z zydow-
skich apokalips™"’.

W Nowym Testamencie watki apokaliptyczne dochodza do glosu w nauczaniu Je-
zusa Chrystusa o powtoérnym Jego przyjsciu u konca swiata (Mt 24, 1-31; Lk 21, 5-33)
i sadzie ostatecznym (Mt 25, 31-46). Sw. Jan Apostot, autor Apokalipsy, sam zreszta
nazywa siebie prorokiem (Ap 22, 6-9). Proroctwo uwazano przy tym za dar Ducha
Swigtego (1Kor 12, 10), a prorokéw wymieniano w hierarchii kocielnej zaraz po apo-
stotach (1 Kor 12, 28; Ef 2, 20).

Kryterium pomocnym w odroznianiu proroctw od apokalips jest czas ich powsta-
wania. Na ogét przyjmuje sig, iz —

apokaliptyka stanowi ostatnia fazg¢ dtugiego rozwoju zydowskiej mysli religijnej, powstalej cat-

kowicie na glebie izraelskiej i zajmuje miejsce stabnacego stopniowo profetyzmu, co pozwala

ustali¢ granice czasowe jej rozwoju na lata migdzy 230 r. przed Chr. a 135 r. po Chr'*,

Nastepstwo czasowe oczywiscie nie jest kryterium oceny form poszczegoélnych
utworow. Pozwala jednak rozpoznaé, w jakim duchu je pisano, i w ten sposob blizej
okresli¢ ich charakter. O ile réznice migdzy proroctwem a apokaliptyka moga wspot-
istnie¢ ze sobg, o tylerozbieznos$ci migdzy apokaliptyka a eschato-
logia prowadzily czgsto do konfliktow. Juz w pierwotnym Kosciele niewtasciwe
rozumienie przez chrzescijan w Tesalonikach paruzji Chrystusa sprowokowato inter-
wencj¢ sw. Pawla. Pisat on do nich: ,,Niech was w zaden sposéb nikt nie zwodzi...
Stéjcie niewzruszenie i trzymajcie si¢ tradycji, o ktorych zostaliscie pouczeni badz
zywym stowem, badz za posrednictwem naszego listu” (2 Tes 2, 2-15). Podobne nie-
pokoje pojawialy si¢ raz po raz w dziejach chrzescijanstwa, kiedy to doktadnie starano
si¢ wyliczy¢ czas konca $wiata (na przykiad millenaryzm), ustali¢ miejsce sadu osta-
tecznego lub glosi¢ nauke o przywrdceniu wszystkiego do pierwotnego stanu (apokata-
staza). Wizje apokaliptyczne odbijaty si¢ nastgpnie w literaturze, muzyce, rzezbie i
malarstwie. Byly one niestety dalekie od zdrowej eschatologii.

Grecki przymiotnik eschatos znaczy ,,ostateczny, definitywny, koncowy”. W Bi-
blii Nowego Testamentu wystepuje on na okreslenie miejsca (Dz 1, 8), kolejnosci ludzi
(Mt 19, 30) lub rzeczy (Lk 14, 9.10), czasu, zwlaszcza w relacji do czego$, co byto
wczesniej (1 Kor 15, 45). ,,Ostateczny” znaczy tez ,,0statni”, to znaczy taki, po ktérym
nie ma juz nikogo lub niczego wigcej, na przyklad ostatni dzien, ostatnia godzina,
ostatni wrog. Jezus Chrystus mowi o sobie: ,,Jam jest Pierwszy i Ostatni” (Ap 1, 17).
Takie rozumienie stowa eschatos wptyneto na ksztalt eschatologii chrzescijanskiej,
zwlaszcza na Zachodzie. Stata si¢ ona traktatem o rzeczach ostatecznych (de novissi-
mis) cztowieka, ludzkosci i $wiata. Byl on nieraz podobny do uktadania w jeden obraz
figur biblijnych, odnoszacych si¢ do blizej nieokreslonej ostatecznej przysztosci: jej
nadejscia, przebiegu i definitywnego trwania. Eschatologia ta bardzo stabo wigzata sig¢

BA. Jankowski, dz. cyt., s. 72.
!4 M. Starowieyski, dz. cyt., s. 124.
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z terazniejszoscia 1 robita wrazenie reportazu z przysziosci, bedacego bardziej fizyka
lub geografia rzeczy ostatecznych niz ich teologia'’.

Krytyke tak skonstruowanego traktatu de novissimis podejmowano wielokrotnie,
skutecznie natomiast przeprowadzono ja na Soborze Watykanskim Il, ktéry w Konsty-
tucji Dogmatycznej o Kosciele zarysowal ramy, w ktérych winna si¢ miesci¢ wlasciwie
pojeta eschatologia. Wigze on ja z Chrystusem, uczac, ze obiecane przez Boga ludziom
zbawienie rozpoczeto si¢ w Chrystusie, postepuje w zestaniu Ducha Swigtego i trwa w
Kosciele. Doczesno$¢ skutkiem tego antycypuje odnowienie §wiata i prowadzi do celu,
ktory Biblia ukazuje jako ,,nowe niebo i nowa ziemig¢” (Ap 2 1,1)16. Tak pojeta eschato-
logia r6zni si¢ od apokaliptyki pod wzgledem formalnym i tresciowym.

Dla eschatologii, jako koscielnego wyktadu teologicznego, nie jest wazne, w ja-
kim rodzaju literackim zostaly spisane zrdédta, z ktorych ona czerpie dla siebie wiedzg.
Moga nimi by¢ zarowno proroctwa, jak i apokalipsy, nie méwiac o innych. Wazna jest
natomiast ich interpretacja. Teolog powinien wiedzie¢, czy ma do czynienia z tekstem,
za ktorym stoi autorytet Ko$ciota, czy tylko z prywatnym pismem znanego lub anoni-
mowego autora, powinien tez zna¢ zasady hermeneutyczne, rzadzace egzegeza intere-
sujacego go zrodta. Proroctwo i apokalipsa — jako rodzaje literackie — moga by¢ escha-
tyczne same ze siebie, gdy tylko odnosza si¢ do ostatecznej przyszlosci, nie sg nato-
miast nigdy traktatem z eschatologii. Ten za$ powstaje dopiero, trzeba go napisa¢ na
ich podstawie. Pod tym wzgledem eschatologia jest podobna do innych nauk, ktére
sktadaja si¢ z tego, co dane, i z tego, co konstruowane.

Roznica zasadnicza migdzy apokaliptyka a eschatologia wystepuje w sposobie wi-
twierdzi, ze cztowiek posiada swoj cel 1 ze od poczatku cel ten jest wpisany w jego
istnienie. W zaleznosci od tego, gdzie pomiesci si¢ ten cel, powstang roznego typu
eschatologie. Tak zatem marksisci obiecywali ludziom $wiat, ktéry nie wynikat z zad-
nego racjonalnego rachunku'’. Inni, koncentrujac swoja uwage na terazniejszosci, two-
rzyli tak zwane teologie doczesnego szczgscia (wyzwolenia, polityczne itp.). Byty to
teorie utopijne. Apokaliptyka nie lekcewazy doczesnosci, ale przechodzi jakby nad nig
od razu do wiecznosci, traktujac ja jako inny eon. To, co apokaliptyka pokazuje, wia-
$ciwie nie wynika z tego, czego cztowiek doswiadcza, ale przychodzi z zewnatrz, jako
nagroda lub kara.

Bardzo surowg krytyke tak rozumianej apokaliptyki przeprowadzit Karl Rahner,
proponujac w jej miejsce eschatologi¢ oparta na antropologii transcendentalnej, to jest
takiej, ,,w ktorej cztowiek pojmuje siebie samego jako byt skierowany ku otwartej
przysztosci, bedacy nadzieja, ktéra Bog uzdalnia do osiagnigcia absolutnej przyszto-
sei™'®, Wedtug Rahnera —

nie jest tak, ze rzutujemy co$ z przysztosci w terazniejszosé, ale raczej tak, ze nasza chrzescijanska
terazniejszo$¢, na ktora sktadaja si¢ doswiadczenia samych siebie 1 Boga w tasce i w Chrystusie,
rzutujemy w nasza przysztos¢, czlowiek bowiem nie moze zrozumie¢ swojej terazniejszosci ina-
czej niz jako czego$ tworzacego sie, stajacego sig, jako ruchu w kierunku przysztosci'®.

13 Podobna oceng wyrazit K. Rahner w artykule Teologia a antropologia, ,,Znak”, 1969, nr 21, s. 1550.
16
KK, 48.
7' J. Ratzinger, Eschatologia - $mieré i Zycie wieczne, przel. M. Wectawski, Poznan 1984, s. 18.
'® K. Rahner, dz. cyt., 5.1550.
¥K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary, przet. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 349.
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Eschatologia ta oczywiscie nie lekcewazy Objawienia i nie sprowadza si¢ do de-
dukcji wszystkich prawd teologicznych z jednego do$wiadczenia siebie®®. Chce ona
by¢ wiarygodna, mozliwa do przyjecia przez najbardziej krytyczny umyst i oddali¢ od
siebie zarzut mitycznosci. W tak przyjetej eschatologii jest miejsce dla zagadnien z
traktatu o rzeczach ostatecznych ($mierci, czy$cca, nieba, piekta, powtdrnego przyjscia
Chrystusa, powszechnego zmartwychwstania i sadu ostatecznego), tyle ze rozpatrywa-
nych w $cistym powiazaniu z cztowiekiem i ludzkoscia w porzadku stworzenia i zba-
wienia. Jest to widzenie celu towarzyszacego stworzeniu od poczatku jego zaistnienia.

I1. Slowo natchnione i stowo wytworzone

Pierwszym i najwazniejszym problemem jezyka jest prawda, czyli dotarcie do
rzeczywistosci i ujecie jej w stowach. Spozytkowanie prawdy moze by¢ wielorakie, na
przyklad przekazanie jej jako informacji, zachety, napomnienia, zdemaskowania biedu
lub fatszu. Prawda przede wszystkim apeluje do rozumu, a potem do woli i uczucia. Na
nic zdatyby si¢ nawet najwigksze stany emocjonalne (poza oburzeniem), gdyby zostaty
wywotane przez nieprawd¢. Bytyby one po prostu ztudzeniem lub wrecz fatszem.

Latwiej jest dociera¢ do rzeczywistosci obecnej niz nieobecnej. A nieobecng dla
umystu moze by¢ ta rzeczywistos¢, ktora jeszcze nie zaistniala lub ktéra przekracza
jego mozliwosci dotarcia do niej. Apokaliptyka zamyka si¢ w tym wlasnie obrebie.
Mowi ona o tym, co ma nastapi¢ w przysztosci bliskiej, dalekiej lub najdalszej. Przy-
szto$ci tej cztowiek nie zna w szczegoétach i nie jest w stanie do konca przewidziec, nie
mozna jej zaprogramowaé, wymusic¢ lub kupi€. Jest ona w stosunku do niego catkowi-
cie wolna i moze zjawic si¢ jako obdarowanie, zaskoczenie lub kara.

W porzadku (miejsca i czasu) rzadzacym si¢ konieczno$cig przysztos¢ mozna
przewidzie¢ lub wydedukowaé. Gdyby bylo inaczej, nie bylby mozliwy jakikolwiek
eksperyment. Rolnicy nie wychodziliby w pole, budowniczy nie zabieraliby si¢ do
stawiania dom6w, a matzonkowie nie odwazyliby si¢ na poczecie dziecka. Zadna,
nawet najmniejsza nadzieja nie miataby dla siebie gwarancji. Zyé tu $wiadomie i z
wyboru mozemy tylko przy uwzglednieniu rzadzacej swiatem koniecznosci, to jest
proporcji miedzy skutkiem i przyczyna.

Gdy natomiast przysztos¢ przychodzi do cztowieka z wiecznosci i nieskonczono-
$ci, i gdy nadto w stosunku do niego jest catkowicie wolna, cztowiek staje wobec niej
bezradny, a wszelkie jego rachuby zawodza. Taka jest apokaliptyka i dlatego wazne
jest pytanie, na jakim autorytecie opiera sie jej przekaz. Czy jest to tekst natchniony,
czy wytworzony sitami ludzkimi?

Przez natchniony rozumiemy taki tekst, ktory w stowach ludzkich przekazuje
Stowo Boze. Zostalo ono objawione cztowiekowi i spisane przez niego pod natchnie-
niem Ducha Swigtego. Za takie Kosciot uznaje Ksiegi Starego i Nowego Testamentu w
cato$ci i ze wszystkimi ich cze$ciami®'. Takimi tez sa wszystkie zawarte w tych ksie-
gach wypowiedzi prorockie i apokaliptyczne oraz Apokalipsa $w. Jana.

Stwierdzenie to wprowadza zasadnicza réznice miedzy apokalipsami kanonicz-
nymi i apokryficznymi. Pierwsze maja za sobg autorytet Boga, drugie opieraja si¢ tylko
na autorytecie czlowieka. Do przyjecia tej roznicy potrzeba wiary (apostolskie;j, tak jak
ja rozumie Kosciot). Czlowiek niewierzacy nie jest w stanie zauwazy¢ i przyjac tej

2 Tenze, Teologia a antropologia, s. 1547.
1Ko, 11.
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odregbnosci, bo tez pod wzgledem jezykowym tematy natchnione niekoniecznie musza
si¢ r6zni¢ miedzy soba, a wystgpujace w nich réznice niekoniecznie znowu musza
przywotlywa¢ Boga na pomoc. Innym pytaniem jest to, czy bez wiary mozna da¢ po-
stuch tekstom, ktore nie przedktadaja zadnej sprawdzalnosci. Czy wtedy nie zadatyby
one wiary bez wiary?

Gdy jednak w wierze przyjmuje si¢ dany tekst za natchniony, staje si¢ on przekaz-
nikiem Prawdy pochodzacej od Boga. Nie znosi ona prawd zapisanych w $wiecie i
cztowieku, ani nie czyni ich zbytecznymi. Pozwala ona je lepiej zobaczy¢, uwyraznié i
wydoby¢ z nich to, co dotad bylo ukryte. W apokalipsach kanonicznych stowo ludzkie
jest szata, ktora spowija Stowo Boze. Wystarczy ostroznie ja zdja¢, by zajasniata
Prawda Boza.

Docieranie do niej okazuje si¢ jednakze operacja zmudna, wymagajaca fachowej
wiedzy. Istnieje na ten temat bogata literatura®. I wiele juz w tym wzgledzie uczynio-
no. Wystarczy przeczyta¢ ksiazke siostry Emilii Ehrlich o Apokalipsie Janowej, aby
przekona¢ sig, jak duzo mozna wynie$¢, zrozumieé z tego trudnego zapisu”. Jedni
czynili to z wykorzystaniem warsztatu naukowego, inni postugiwali si¢ medytacja,
jeszcze inni doznawali ol$nienia mistycznego. Kazda operacja, o ile tylko prowadzi do
prawdy, jest tu dozwolona. Przy tekstach natchnionych odstanianie ich tresci jest po-
winno$cia cztowieka, zawieraja one bowiem ukryta Prawde Boza. Bég sam przez nie
przychodzi z pomoca cztowiekowi w dziedzinie dla niego najwazniejsze].

Inaczej jest natomiast z apokalipsami apokryficznymi. Nie maja one bowiem cha-
rakteru natchnionego, a sa tylko wytworem wyobrazni ludzkiej. Badanie ich jako utwo-
réw literackich jest jak najbardziej uzasadnione. Moga one tez wiele pomdc w rozu-
mieniu srodowiska, w ktorym powstawaly teksty kanoniczne. Szukanie natomiast w
nich wskazan, pochodzacych wprost od Boga, bytloby dziataniem bezuzytecznym, bo z
zalozenia btednym. Nie poszukuje si¢ prawdy tam, gdzie jej nie ma.

Jest to jednak tylko czes$¢ problemu. Apokalipsy apokryficzne powstawaty czesto
przez nasladowanie apokalips kanonicznych i w wielu miejscach sg z nimi zgodne. Ich
autorzy nieraz — jak ttumaczy Marek Starowieyski — czujac si¢ dziedzicami tradyciji
przodkow, pragneli dopowiedzie to, co tylko sygnalizowaty lub czego brakowato w
tekstach $wietych. Dotyczy to postaci tak Starego, jak i Nowego Testamentu™. W tych
tresciach, w ktoérych sa zgodne z Pismem $w., uczestnicza one w powadze tekstow
natchnionych, w partiach rozbieznych zas rzadza si¢ juz tylko wiasnym autorytetem.
Nie mozna przyja¢ za prawde tresci sprzecznych z nauka Biblii. Inne réznice mozna
traktowac jako sui generis komentarz do prawd wyznawanych wiarg lub rozciagnigcie
ich na obszary poza wiara, albo wyakcentowanie watkow pocieszenia, obietnicy lub
grozy czy tez po prostu danie upustu wyobrazni. Inna rzecz, iz w wielu apokalipsach
apokryficznych zawiera si¢ odwieczna madro$¢ ludzka, ktora przenikata do literatury,

?2 Zob. m. in.: P. Benoit, Natchnienie i objawienie, ,,Concilium”, 1965/6 nr 1-10 s. 687-697; N. Lohtink,
Jak rozumie¢ Pismo swiete, w: Biblia dzisiaj, Krakow 1969, s. 29-59; J. Kudasiewicz, Natchnienie Pisma
Swietego, w: Stownik teologiczny, Katowice 1998, s. 326-330.

2 E. Ehrlich, Apokalipsa ksiegq pocieszenia, Poznah 1996, s. 364.

%M. Starowicyski, art. cyt., s. 127. Por. tez tegoz autora, Wstep, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewan-
gelie apokryficzne, t. 1, Lublin 1980, s. 15-24. .
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malarstwa, muzyki i obyczajow ludowych®. Nie mozna jej lekcewazyé z tego jedynie
powodu, ze nie pochodzi z natchnionego zrodta.

Nie lekcewazono jej w starozytnosci, ani w okresach nastepujacych po niej. Wiele
fragmentoéw z apokryficznych apokalips starotestamentalnych weszto jako budulec do
ksiag Nowego Testamentu i to nie tylko do Apokalipsy Janowej. Skutkiem tego ich
ranga zasadniczo wzrosta, bo staly si¢ tworzywem Bozego Stowa. Wykrywanie owych
wzajemnych zaleznosci jest w toku i wiele juz uczyniono w tej dziedzinie®.

W chrzescijanstwie od poczatku zywy byl nurt pozytywnego stosunku do prawdy,
niezaleznie od tego, gdzie, kiedy i kto ja glosit. Wychodzono tu z zatozenia, iz prawda
ma swoje zrodto w Boskim Logosie, ktérym jest Jezus Chrystus. Prawda ta okresla
porzadek nie tylko poznawczy, lecz takze ontyczny. Pozwolito to $w. Justynowi
stwierdzi¢, iz —

wszyscy ludzie, ktorzy wiedli zycie zgodne z Logosem, czyli naprawdg rozumne, zawsze byli w

gruncie rzeczy chrzescijanami, chociaz nawet uchodzili za ateuszow?’.

W XV wieku nurt ten przybrat na sile wsrod zwolennikow ,,odwiecznej teologii”
(prisca theologia), gloszacych nawarstwianie si¢ madrosci. Wedlug Stefana Swiezaw-
skiego, wyznawali oni poglad, iz —

w wielkich religiach ludzkosci i w filozofiach starozytnych narastata stopniowo jedna wspélna

wszystkim ludziom i religiom, cho¢ wielorako si¢ przejawiajaca, odwieczna (prisca!) tradycja
madroéci, a wiec wiedzy dotyczacej praw boskich®.

Laczyly si¢ w niej ze soba docta religio 1 pia philosophia, otwierajac razem drzwi
dla apokryficznych przestan proroczych i apokaliptycznych. W nastepstwie chrzesci-
janstwo stawalo si¢ bardziej liberalne i mniej szowinistyczne, otwarte na prawde po-
chodzaca ze zrodet pozabiblijnych. Klimat ten sprzyjat szerzeniu si¢ tendencji apoka-
liptycznych w literaturze, muzyce, malarstwie, a takze w obrzedowosci parareligijnej i
w zwyczajach ludowych. Granica migdzy prawda potwierdzona i niepotwierdzona byta
ptynna, stad tez tworczos¢ apokryficzna miata dla siebie zyzna glebe.

II1. Stowo kreatywne i odkrywcze

Swiat apokalips, stanowiacy tresé ich przestania, mozna najogélniej okreslié¢ jako
rzeczywistos¢ przychodzaca z przysztosci i pochodzaca od
Boga (wprost lub przez Jego wystannikéw). Apokalipsy maja swego adresata, ktore-
mu komunikuja to, co si¢ stanie. Czynia to na podstawie rzeczywistego Objawienia
(apokalipsy kanoniczne) lub wyimaginowanego (apokalipsy apokryficzne). Powstaje
pytanie, czy jezyk ludzki, sam z siebie lub wzmocniony Duchem Swietym, zdolny jest
wyrazi¢ rzeczywisto$§¢ w stosunku do niego transcendentna i przekazaé ja w sposob
zrozumiaty swoim adresatom? Pytanie to oczywiscie nie jest nowe. Mniej lub bardziej
wyraznie stawalo ono przed ludzmi od poczatku ich istnienia i otrzymywato roznorakie
odpowiedzi. Tak zatem filozof Gorgiasz twierdzit, iz ,,stowo jest wielkim mocarzem,

% M. Zowczak, Znaki kokhca $wiata w wierzeniach ludowych, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i
apokalipsy chrzescijanskie, s. 129-133.

26 Zob. Wstepy R. Rubinkiewicza do: Apokryfy Starego Testamentu, Warszawa 2000; i M. Starowieyskiego
do: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i apokalipsy chrzes$cijanskie, Krakéw 2001.

27$w. Justyn, Apologia, nr 46, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 95.

% S. Swiezawski, Dzigje filozofii europejskiej XV wieku, t. 4, Warszawa 1979, s. 123.
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ktéry cho¢ najmniejszy i najniepozorniejszy dokonuje rzeczy najbardziej boskich””.
ng(r)lofanes natomiast gotow byl twierdzi¢, ze to cztowiek stwarza Boga na swoj ob-
raz’ .

Chrzescijanie oczywiscie powtarzaja za Ksigga Rodzaju, ze Bog stworzyl czto-
wieka i dal mu mozno$¢ poznawania Go oraz zamykania wiedzy o Nim w stowach. Juz
jednak od poczatkow dzielili si¢ oni na zwolennikow apofazy, ktorzy utrzymywali,
iz prawdy o Bogu nie da si¢ wyrazi¢ stowami, mozna ja tylko kontemplowa¢ w mil-
czeniu, 1 przedstawicieli katafazy, to znaczy tych, ktérzy podejmowali trud stow-
nego uchwycenia tego, co jest nieuchwytne; Niewyrazalnego Boga mozna wyrazié
srodkami ludzkiej ekspresji. Jakie mozliwosci przerzucenia mostu nad przepascig nie-
wyrazalno$ci ma jezyk apokalips?

Aby moc choé¢ w czgéci odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba dokonaé rozréznienia
miedzy apokalipsa jako zapisem wewnetrznego doswiadczenia (sporzadzonego pod
natchnieniem lub nie), a wszelkimi prébami zrozumienia tego zapisu i przeniesienia go
w inny obszar znaczeniowy. Natchnieni autorzy apokalips zwykle odwoluja si¢ do
wizji. Sa to wizje wewngtrzne, duchowe, ogladane wzrokiem wiary, a nie oczami cie-
lesnymi. Nie jest to widzenie uszczgs$liwiajace, ktore bedzie udzialem §wigtych w nie-
bie. Cechuje je niejasnos¢, co zwykle bywa zaznaczane stowem ,,jakby”. Nadto inna w
nich jest organizacja czasu i przestrzeni. Sg to zwykle obrazy uzywane przez proro-
kow, tak zwane klisze prorockie’’. Autor natchniony odwotuje si¢ do widzenia, lecz
opisuje je za pomoca zapozyczonego jezyka. Jego wlasne stowa sa zazwyczaj kre-
atywne i odtworcze. Przekazuja rzeczywistos¢ jako nowg i stara, to jest taka, o ktorej
juz inni méwili. Ich do$wiadczenie przedluza dos§wiadczenie autoréw wczesniejszych
apokalips.

Widzenia w apokalipsach tez sg zrodtem zapowiadanej przysztosci, ktéra przyj-
dzie jako nagroda lub kara, wyzwolenie z ucisku lub niewola, wieczne zbawienie lub
potepienie. Bog apokalipsy jest tym, ,ktory jest, ktory byt i ktory przychodzi,
Wszechmogacy” (Ap 1,18). Nikt Go nie moze uprzedzi¢, przescigna¢ i ming¢. On
zawsze jest przed cztowiekiem. Jezyk kanonicznych tekstow apokaliptycznych uczest-
niczy w misterium Wcielenia. Syn Bozy, stawszy si¢ cztowiekiem, pozwolit na to, by
wszystko, co ludzkie (czlowiek i $wiat), byto stowem o Nim i znakiem Jego obecnosci
posrod ludzi. Zachecil do odwagi, by mowi¢ o Bogu ludzkim jezykiem, nawet jezeli
ten jezyk jest staby i niedoskonatly. Dlatego ci wszyscy, ktorzy odmawiaja cztowiekowi
zdolnos$ci powiedzenia czegokolwiek zrozumiatego o Bogu, po prostu nie wyciagaja
wnioskow z tego, co sig stalo w Jezusie Chrystusie.

Inaczej jest z apokalipsami niekanonicznymi. Sa one nasladownictwem, tworem
wyobrazni i projekcja ludzkich pragnien. Je takze projektowata wiara, tyle ze nie ko-
$cielna. Ateizm nie jest w stanie stworzy¢ obrazu Boga, ani wymysli¢ sensownej przy-
szto$ci. Zamyka si¢ on w kregu doczesnosci. Pod wzgledem tresci apokalipsy niekano-
niczne maja wartos¢ o tyle, o ile przekazujg fragmenty objawionej prawdy lub madros¢
naturalng, dang ludziom od poczatku ich istnienia.

% Cyt. za: J. Sochon, Bég i jezyk, Warszawa 2000, s. 11.

3% H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1970, s. 13-17.

' Klisze konwencjonalne obrazéw malowane barwami §wiadomie hiperbolicznymi oddaja raczej stan
duszy wizjonera, nie za$ obiektywna rzeczywisto$¢.” A. Jankowski, dz. cyt., s. 82.
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W aspekcie Objawienia przyszto$¢ cztowieka znana jest Bogu w catosci. Jest On
architektem, ktéry widzi dzieto w stanie finalnym. Realizacja tego dzieta podzielit si¢ z
cztowiekiem, tak jednak, iz powiedzial mu tylko, co ma czyni¢ i dokad zmierzac.
Reszte¢ natomiast przed nim zakryt. Cztowiek moze si¢ domyslaé, jak zrealizuje si¢
dana mu przez Boga obietnica. Informacja wyczerpujaca jednak obietnica staje sig¢
dopiero po swym wypetnieniu.

O szczesciu wiecznym wiasciwie niewiele wiecej wiemy ponad to, co zapisat $w.
Pawetl: ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato
pojaé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy go mituja” (1 Kor 2,9).
Wszystko inne jest obrazowaniem®. To samo mozna odnie$¢ do nauki o wiecznym
potepieniu.

Pod wzgledem formy apokalipsy stanowig szczego6lny rodzaj piSmiennictwa o wy-
jatkowej sile wyrazu. Pobudzaty one wyobrazni¢ artystow, poruszaty serca prostych
ludzi. Sa fenomenem nie do konca wyttumaczonym. Ich jezyk potrafi wzruszaé, prze-
straszaé, zachwycaé, wciela¢ si¢ w barwy i tony, tworzy¢ obrazy dostgpne oczom.
,Albowiem rzeczy niezwykte, nawet jesli sa potworne, na ogot nas poruszaja™>. Jest to
jezyk symboliczny, a symbol daje do myslenia®®. W ten sposob dokonuje sie przedziw-
na wymiana: prawda przywdziewa najrozmaitsze szaty, aby si¢ zaprezentowaé, a
czlowiek, pragnacy ja poznaé, zdejmuje z niej wierzchnia szatg, by prawde mie¢ bez
ostony.

Przedza, z ktorej utkana jest symbolika apokaliptyczna, pochodzi ze srodowiska
zydowskiego. Rozni si¢ ona od tego wszystkiego, do czego przywyklismy w kulturze
grecko-rzymskiej. Zaskakuje nas ona swoja wielopigtrowoscia i gietkoscia w przybie-
raniu roznych znaczen, upodobaniem do $wiattocieni i hiperboli”. By ja wlasciwie
zrozumie¢, trzeba si¢ zapoznaé z —

kulturowym dziedzictwem Hebrajczykéw, z ich wrodzona sktonnoscia do myslowych skrotow i
wyrazania uczu¢ i mysli za pomoca pojgé czgsto wieloznacznych, a niekiedy nawet pozornie
sprzecznych, co dla Hebrajczyka wcale nie bylo przeszkoda w odczytaniu wlasciwego sensu:
wieloznaczno$¢ byta dowodem ukrytej w niej jednoznacznosci, a pozorna sprzeczno$¢ ukrywa-
la rozlegta quros'c’“.

Na ogot symbol daje dostgp do rzeczywistosci tego $wiata, odstania duchowe
wnetrze cztowieka, staje si¢ srodkiem komunikacji i komunii mi¢dzy ludZmi, napeinia
mowg $wiat materialny, zatrzymuje, a nawet cofa czas, pozwalajac cztowiekowi prze-
zy¢ na nowo to, co mingto. W apokalipsach symbol otrzymat jeszcze wigksze zadanie
— przyblizenia cztowiekowi wiecznosci i wiaczenia go w $wiat pozaziemski.

Jezyka symboliki apokaliptycznej mozna si¢ nauczyé. Nie znaczy to jednak, ze
wszystko, co ukryte, stanie si¢ nagle odstonigte. Symbol zawsze jest jakby ekranem i

32 Na przykiad ,,Czym jest niebo... Sa to ciagle nowe $wicta bez przerwy po sobie nastgpujace; szczgécie
wciaz nowe, ktorego — ma si¢ wrazenie — nigdy si¢ nawet nie przeczuwato. Jest to potok radosci, ktory
wylewa si¢ nieustannie na wszystkich wybranych... Niebo to przede wszystkim — Bog: Bog mitosierny,
doswiadczany, napawajacy wszelkim smakiem i rozkosza; stowem — jest to nasycanie si¢ Bogiem, jednak
nigdy do przesytu.” Rekopis z czyséca, Struga 2000, s. 112.

33 Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, przet. 1. Kania, Krakow 1997, s. 42.

P, Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Roz prawy o metodzie, Warszawa 1985, s. 58.

B K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, Poznan
1999, s. 594.

36 Pisma swietego Jana Ewangelisty, przetozyt z greckiego Roman Brandstaetter, Warszawa 1978, s. 160.
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kurtyna, to znaczy objawia i skrywa, wprowadza w tajemnice, ale nie wyjawia jej do
konca, zostawia na progu tajemniczej Rzeczywistosci, ,.ktora kazdy odbiera na miarg
whasnej pojemnosci duchowej™”.

Potrzeba w zwiazku z tym duzej ostroznosci i precyzji przy zdejmowaniu pieczg-
ci, by moc czytaé ksiege (Ap 5,1-9). W historii takich prob podejmowano wiele, osta-
tecznie jednak tylko Baranek ,,godzien jest wzia¢ Ksigge i jej pieczecie otworzy¢” (Ap
5,9). Ostrozno$¢ nie oznacza bezczynnosci. Apokalipsa jest ksigga do czytania, rozu-
mienia i kontemplowania, nawet jesli indywidualnie kto§ odchodzi od jej gléwnego
nurtu.

W chrzescijanskim $redniowieczu pelne tesknoty Maran atha zamieniono na
przejmujacy trwoga Dies irae. Operacja ta jednak nie byla wypadnigciem za burte
eschatycznej nadziei. Radosne bowiem ,,Przyjdz Panie Jezu!” nie wyklucza Igku przed
»Dniem gniewu”. Takze przekladanie stow na obrazy i dzwigki, jak to na przyktad
czynili Michat Aniol, Hans Memling, Wolfgang Amadeusz Mozart, nie niszczy szaty
symbolu. Stowo oczywiscie w tym przypadku jest bardziej sprawne niz barwa i
dzwigk, nie musi wszakze ich lekcewazyé, przeciwnie, moze w nich znalez¢ dla siebie
sojusznika. Kazdy, kto czyta §wigte ksiegi, ma do czynienia z Madros$cia Boza obecng
w tajemnicy (en mysterio), ,.ktora Bog przeznaczyt przed wiekami dla chwaty naszej”
(1 Kor 2,7) — madro$¢ objawiong i zakryta zarazem.

Poznanie misterium nie jest jego usuwaniem. Poznanie to wzrasta przez wchodze-
nie w glab. Nie jest to tylko racjonalizacja wiary. Analogia nie jest jedyna droga do
poznania tego, co transcendentne®®. Apokalipsa kanoniczna jest misterium, to znaczy
bezbrzeznym oceanem Bozej Madrosci. Trzeba ja tylko zglebiac, by si¢ nia rozkoszo-
wagé, by ja podziwiaé, ale takze czu¢ przed nig trwogeg. Fascynacja i Igk bowiem sa
spontaniczng reakcja cztowieka na sacrum.

" E. Ehrlich, dz. cyt., s. 13.

3 Zob. znakomite opracowanie tego zagadnienia: M. A. Krapiec, Analogia, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 210--220.
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SYMBOLIKA CHROMATYCZNA 1 ZOOMORFICZNA
W APOKALIPSIE SW. JANA

pokalipsa §w. Jana Apostota wpisuje si¢ bardzo wyraziScie i jednoznacznie w

szeroki nurt apokaliptyki zydowskiej przelomu wiekow, ktory wyrost — jak sig
przyjmuje — na gruzach konczacej si¢ epoki profetyzmu. Niektorzy twierdza, ze profe-
tyzm, tracac swa moc i sit¢ oddzialywania na ludzkie serca, a przede wszystkim — nie
majac juz tak wybitnych osobowosci jak Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel czy inni wielcy
prorocy Starego Testamentu, stopniowo przeksztalcal si¢ (w swej fazie schytkowej) w
niezbyt tworcze nasladownictwo swoich poprzednikow. Wykorzystywano obrazy i
stownictwo z ich przepowiadania, aby na tej bazie stworzy¢ osnowe i watek kolejnych,
wilasnych wyroczni, ale o mniejszej sile oddziatywania i posledniejszego formatu. Tak
wytworzylo si¢ nauczanie zawarte w Ksiggach Joela, Zachariasza, Malachiasza czy tez
innych schytku wiekow.

Roéwnolegle powstawala literatura, ktora mozna nazwaé «okupacyjna»: zagrozenia
okresu hellenistycznego i rzymskiego zmuszaty niejako do ukrywania wtasciwych tre-
$ci, ostaniania prawdziwych twarzy aktorska maska, przyoblekania mysli w stowa-
klucze, pisania szyfrem, jednym stowem — do wytwarzania swego rodzaju literatury
konspiracyjnej. Miata ona swoje charakterystyczne rysy tematyczne: zwycigstwo nad
nieprzyjaciotmi ujetymi en globe, ktore bedzie miato wymiar ostateczny i definityw-
ny'; oczekiwanie konca éwiata w postaci katastroficznej pozogi, niszczacej w swych
plomieniach wszystko to, co nie jest Boze®; i wreszcie zwiazany z tym obraz sadu,
strasznego 1 ostatecznego, ktory potepi i unicestwi wszystkich wrogéw tak zwanej
Reszty Izraela’. Punktem docelowym nie bedzie jednak totalna destrukcja, jak to mo-
globy wynikac¢ z powyzszego obrazu, ale wylonienie si¢ — niczym przez ogien — nowe-
go lzraela, a mowiac jezykiem apokaliptyki — nowego nieba i nowej ziemi (por.
Iz 65,17; 66,22). Swiat obecny przeminie w ogniu pozaréw, a z popiotéw — niczym
feniks — wytoni si¢ §wiat przyszty, swiat zbawionych. Zniszczenie konca czasow ma
zatem charakter destrukcji pozytywnej, jest otwarte na zupetnie nowa jakosé. W tym

! Przy czym za nicprzyjaciot uwazano nie tylko nie-zydow, ale tez wszystkich tych, ktérzy odrzucaja Boga
Jahwe i Jego krolowanie, a wywodza sig, nicstety, z samego Narodu Wybranego.

2 Wida¢ to takze w nauczaniu Trito-Iza jasza (66,15n).

3 To okreslenie (Reszta Izraela) jest tu istotne, poniewaz sad rozumiano nie tylko jako zaglade pogan, ale
tez jako karg na niewiernych cztonkéw Narodu Wybranego.
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przysztym eonie dominujacym okresleniem bedzie zawsze przymiotnik kaino,j, kainos,
nowy .

Nowa rzeczywisto$¢, umykajaca ludzkiej zdolnosci jasnego i precyzyjnego okre-
Slenia i uchwycenia jej, sita rzeczy wyrazana jest w roznorakich znakach, ktore mozna
nazwaé kryptogramami. Przyczyny tego zostaly w czesci juz wymienione wczeéniej,
wydaje si¢ jednak, ze waznym motywem ich powstania byta tez owa nieuchwytnosc¢
nowego $wiata, o ktérym ucho ludzkie nie slyszato, ani ktérego oko ludzkie nie wi-
dziato (por. 1 Kor 2,9). Wielorako$¢ idei i tresci przekazywanych w apokaliptyce wy-
muszala na autorze stosowanie szerokiej gamy réznorodnych znakoéw, czyli wspo-
mnianych kryptograméw. Najczesciej chodzi tu o znaczeniowa dwuptaszczyznowos¢:
z jednej strony reprezentuja one normalne zjawiska, wydarzenia, przedmioty, zwierzg-
ta, kolory, osoby, z drugiej zas funkcjonuja jako symboliczne przedstawienia glebszych
tresci, powiazane (lub tez nie) ze swoim pierwowzorem’.

Tego typu symbolle wida¢ zaréwno w jedynej ksigdze apokaliptycznej ST, czyli
w Ksiedze Daniela®, jak i w jedynej apokaliptycznej ksiedze NT, czyli w Ksiedze Apo-
kalipsy $w. Jana Apostota. Ta ostatnia niech nam postuzy za punkt odniesienia w inter-
pretacji niektorych kryptograméw. Mozna je podzieli¢ przynajmniej na pare grup: na
symbolike chromatyczna, zoomorficzng, arytmetyczna, antropologiczng i kosmiczng'.
W niniejszym artykule pragne zwroci¢ baczniejsza uwage na symbolike chromatyczna
1 zoomorficzna.

1. Symbolika chromatyczna

Ta symbolika bazuje na kolorystyce, a trzeba przyzna¢, ze autor Apokalipsy z
wielka gracja porusza SiQ w $wiecie barw. Wymienia ich wiele, niekiedy trudnych do
1dentyﬁkaCJ1 najczesciej jest to kolor bialy (leuko.j, leukos), pojawia sig az 16x w
ksiedze®; nastepnie kolor ztoty (crusou/J, chrysus), niewiele rzadziej, bo az 15x°; szkar-
fatny (ko, kkan_], kokkinos), 4x'%; kolor 21elony (clwroj, chloros), 3x'"; czerwony 0
barwie ognia, ognisty (purro,j, pyrros) 2x'? purpurowy (porfurou/j, porfyrus), 2x">
czarny gme laj, melas), 2x"; 01emnon1eb1esk1 (lub c1emnoczerwony) graniczacy z
czermq1 (w'aki,nginoj, hyakinthinos), 1x'®; ognisty, o barw1e ognia (pu,rinoj, pyrinos),
1x'7; o barwie siarki, a zatem zolty (qeiw, dh], theiodeés), 1x'%, i wreszcie srebrny (avr-
gurou/J, argyrus), 1x' ?

* Zob. omowienie tej kwestii w pozycji: J. L. Sicre, Profetismo in Israele, s. 374-375.

> W sytuacji, gdy brak jest (lub trudno si¢ dopatrzy¢) jakiegokolwiek logicznego zwiazku migdzy pierwo-
wzorem a jego symbolicznym znaczeniem, apokalipsa wprowadza na sceng aniota interpretatora, wyja-
$niajacego zawitosci znaku.

§ Przedsmakiem tego typu symboliki jest w jakiej$ mierze juz Ksigga Proroka Ezechiela oraz tzw. Proto-
Zachariasz (Za 1-8).
Nazewmctwo i oméwienie niektorych symboli czerpi¢ z pozycji: U. Vanni, L 'Apocalisse, s. 31-61.
Ap] 14(2x); 2,17, 3,4.5.18; 4,4; 6,2.11; 7,9.13; 14,14, 19,11.14(2x); 20,11.
® Ap 1,12.13.20; 2,1; 4,4; 5,8; 8,3(2x); 9, 1320 14,14; 15,6.7; 17,4; 21,15.

Y Ap 17,3.4; 18,12.16.

' Ap 6,8; 8,7; 9,4.

2 Ap 6,4; 12,3.

3 Ap17,4;18,16.

" Ap 6,5.12.

15 Czy tez przechodzacy w czerh.

' Ap9,17.

7 Ap9,17.
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O wadze, jaka autor przywiazywat do barw, swiadczy tez chyba fakt, ze w innych
ksiggach NT nie sg one tak czgsto wymieniane lub tez wcale si¢ nie pojawiaja. Na
przyktad kolor biaty (leuko.j, leukos) w pozostatych ksiggach wystepuje tylko 9x, ztoty
tylko 3x, inne 1x lub wcale. Jakie jest zatem znaczenie symboliczne koloru biatego? Z
pewnoscia niesie ze soba mysl o czystosci, tej fizycznej i tej duchowej, wolnosci od zta
moralnego, ale przede wszystkim jest wskazaniem na przynalezno$¢ danej osoby, isto-
ty lub rzeczy do sfery niebieskiej, do innego wymiaru niz ziemski. O tym $wiadcza
m.in. biata gtowa i wlosy postaci Chrystusa z wizji Jana (1,14); biale szaty osob kro-
czacych razem z Chrystusem z gminy w Sardach (3,4); biate szaty tego, kto zwyciezy,
czyli przetrzyma zto (przesladowan?), a ktérego imienia Chrystus nie wymaze z ksiegi
zycia (3,5); biate szaty 24 Starcow stojacych wokoét tronu Najwyzszego (4,4); biate
szaty ttumu zbawionych sposréd wszystkich narodow (7,9.13); biaty obtok, na ktérym
przybywa postaé¢ podobna do postaci ludzkiej (14,14); bialy kon na tle otwartych nie-
bios, na ktorym siedzi Krol krélow i Pan panujacych (19,11) oraz zastgpy jego wojsk,
takze na biatych koniach i, oczywiscie, w biatych szatach (19,14); no i wreszcie wielki
bialy tron Najwyzszego (20,11).

Biel jest tu wskazaniem na nadprzyrodzono$é¢, na przynalezno$¢ do Chrystusa
Zmartwychwstalego i Jego Ojca™. Jest to zatem kolor krélestwa niebieskiego. Wstep
do tej strefy uzyskuje jedynie ten, kto otrzyma od Chrystusa biaty kamyk, czyli taki
«niebieski» bilet wstepu, z wypisanym na nim swoim nowym imieniem (2,17).

Kolor ztoty (crusou/j, chrysus) jest z kolei kolorem kultu Bozego oraz Bozego ma-
jestatu i Jego zwyciestwa. Syn Czlowieczy, przepasany ztotym pasem (1,13), przecha-
dza si¢ posrod siedmiu ztotych swiecznikéw (1,12.20; 2,1), ktore — jak objasnia aniot —
s siedmioma Kosciotami Boga. Podobnie aniotlowie, wychodzacy ze §wiatyni niebie-
skiej z misja wylania na §wiat siedmiu ztotych czar Bozego gniewu (15,7), sg przepa-
sani ztotymi pasami (15,6). Wspomniani wczesniej Starcy stojacy wokot Bozego tronu
maja na glowach zlote wience (4,4), podobnie jak posta¢ Syna Czlowieczego przyby-
wajacego na obtoku (14,14), niewatpliwie wskazujac tym samym na zwycigstwo od-
niesione w barwach Najwyzszego. W ramach liturgii w $wiatyni niebieskiej Starcy
ofiarowuja Bogu kadzidlo, czyli modlitwy $wigtych, zlozone w ztotych naczyniach
(5,8). Te modlitwy aniot naktada do ztotej kadzielnicy (8,3), aby ja nastepnie umiescic¢
na ztotym oftarzu (8,3; 9,13), stojacym tuz przed tronem Najwyzszego. Aniot ukazuja-
cy autorowi niebieskie Jeruzalem (cate btyszczace od zlota) trzyma w dloni zlota miarg
(21,15), aby przy jej pomocy zmierzy¢ swigte miasto, jego bramy i mury.

Okazuje si¢ jednak, ze zlote jest nie tylko to, co stuzy kultowi Najwyzszego Boga,
ale rowniez kultom poganskim: autor wymienia posazki bdstw, zlote, srebrne i mie-
dziane (9,20), ktérym ludzie nie przestaja oddawac czci, pomimo spadajacych na nich
kar niebieskich. A Wielka Nierzadnica ozdobiona ztotem i drogimi kamieniami, beda-
ca jakim$ przeciwienstwem Boga, korzysta rowniez ze ztotych naczyn (zloty kielich
wypetniony obrzydliwosciami, 17,4), aby sprawowac liturgie, bedaca parodig kultu
Bozego. Kolor zloty jest zatem generalnie kolorem kultu, liturgii, jest kolorem przed-

8 Ap9,17.

' Ap 9,20.

20 Bjel jest takze kolorem szat Jezusa przemienionego na gorze Tabor (Mt 17,2; Mk 9,3; Lk 9,29) oraz anio-
tow obwieszczajacych zmartwychwstanie Pana (Mk 16,6; Mt 28,3; J 20,12) i Jego wniebowstapienie
(Dz 1,10).
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miotow, poprzez ktore ten kult, ortodoksyjny czy tez nie, jest wyrazany i sprawowany.
A w lacznosci z kolorem biatym nalezy do barw przedstawiajacych sfer¢ niebieska i
oznacza zwycigstwo Baranka nad sitami Bestii.

Kolor szkartatny (ko,kkinoj, kokkinos) oraz purpurowy (porfurov/j, porfyrus) wy-
stepujq tacznie w tych samych kontekstach i wydajq si¢ wrecz okresleniami synoni-
micznymi. Bedac barwami krolewskimi, pojawiaja si¢ w Apokalipsie w negatywnych
kontekstach: okreslaja szaty Wielkiej Nierzadnicy (17,4) oraz miasta (symbolicznego
Babilonu), ktore Wielka Nierzadnica wyobraza (18,16). Szkarlat jest nadto kolorem
zwierzgcia, na ktérym ona siedzi (17,3), i jednym z koloréw towardw, ktére kupcy
onegdaj sprzedawali w tym miedcie, a teraz nie sa w stanie tego uczyni¢, poniewaz
miasto upadlo (18,12). Obie barwy okazujq si¢ zatem elementami okreslen wiadzy
ziemskiej, doczesnej, nawet wrogiej Bo§u, oraz ziemskiej ekonomii i tych dazen, ktore
sa przeciwstawne ekonomii niebieskiej’ .

Kolor okreslany terminem purro,j, pyrros, mozna przettumaczy¢ na jezyk polski
jako «barwy ognia», czyli kolor ognisty, czerwony. Ten termin pojawia si¢ w formie
przymiotnikowej wylacznie w Apokalipsie, jest zatem hapax legomenon w NT. Okre-
$la najpierw barwe jednego z czterech koni, na ktérym zasiada kto$, komu dano wladze
«zabrania §wiatu pokoju» (6,4), czyli wprowadzenia ludzkosci w stan wojny, $ciagnie-
cia jakichs nieszcze$¢ na cata ziemig. Dano mu wladzg zabijania, czego symbolem jest
wielki miecz. Jezdziec apokaliptyczny oraz wierzchowiec barwy ognia sa wystani od
tronu Bozego; oznacza to zatem kar¢ Boza, ktoéra w postaci wojny, zagtady, $mierci,
spadnie na catg ludzkos¢, takze za przelanie krwi $wigtych, czyli wyznawcow Jezusa
(6,10).

Drugie miejsce wystgpowania tego przymiotnika to okreslenie barwy Smoka
(12,3), czyli diabta i szatana «zwodzacego cala zamieszkala ziemig» (12,9). Chodzi o
osobowe Zlo, bedace diametralnym przeciwienstwem tego wszystkiego, co Boze. W
tym przypadku kolor purro,j, pyrros, jawi si¢ jako antynomia barwy bialej (leuko.j,
leukos) 1 ztotej (crusou/j, chrysus). Biorac pod uwage oba konteksty wystepowania
tego przymiotnika, mozna zauwazy¢, ze niesie on ze soba ide¢ zagrozenia, niebezpie-
czenstwa, nadchodzacej $mierci, czegos, co jest przeciwne Bogu i Jego planom. A jesli
jest wyrazem kary Bozej, to tylko w sensie zta koniecznego i krétkotrwalego, leczace-
go, co$ jak poena medicinalis, a nie w sensie stalej (habitus), nieprzyjaznej czlowie-
kowi postawy Boga.

Kolejny przymiotnik o zblizonym «kolorycie», pu,rinoj, pyrinos, pojawia si¢ w
kontekscie innych dwu barw, najprawdopodobniej ciemnoniebieskiej (u'aki,nqinoj,
hyakinthinos) i z6ttej (qeiw,dhj, theiodés) i podobnie jak one, wystgpuje tylko 1x w Ap
(9,17). Wszystkie razem opisuja barwy pancerzy postaci siedzacych na koniach, sta-
nowiacych niezliczone wojsko wystane od tronu Bozego celem ukarania ludzkosci.
Moc wojska jest ztozona symbolicznie w pyskach koni, ktore zabijaja poprzez trzy
plagi: ogien, dym i siarke, a zatem zjawiska paralelne kolorystycznie do barw pancerzy
jezdzcow. Na podstawie tego jedynego miejsca, gdzie w NT wystepuja okreslenia
owych trzech koloréw, trudno jest wnioskowa¢ o ich znaczeniu symbolicznym, kon-
tekst wskazuje jednak na zniszczenie, karanie i $mier¢, ktore im towarzysza,.

21 Wedtug Mt 27,28, Jezusa ubrano w plaszcz koloru szkarlatnego (ko,kkinoj, kokkinos) celem wyszydzenia
Go jako krola, natomiast tradycja Janowa (J 19,2.5) okresla barwg tego plaszcza zoinierskiego jako pur-
purowa (porfurow/j, porfyrus). Wydaja si¢ wigc to okreslenia synonimiczne.
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Inny kolor, ktéry pojawia si¢ na kartach Apokalipsy, to kolor zielony (clwro,j,
chloros). Dwukrotnie (8,7; 9,4) okresla on po prostu zielen cz%/ tez zielong trawe i w
zwiazku z tym raczej nie zawiera znaczenia symbolicznego®. Natomiast jeden raz
(6,8) jest okresleniem barwy apokaliptycznego wierzchowca (i[ppoj clwro,j, hippos
chloros), co sugeruje dosy¢ nietypowy jego kolor (zielony kon?) i wprawia w wyrazne
zaktopotanie rzesze ttumaczy®. W kontekscie podano, ze jezdziec go dosiadajacy nosi
imi¢ «Smieré», towarzyszy mu Hades, czyli Otchtan, i dano im wladze nad czwarta
czescig ziemi, by zabijali ostrzem miecza, glodem, $miercia i poprzez dzikie zwierzeta.
Kontekst jest zatem jednoznacznie negatywny, skad wigc zielony (a zatem raczej rado-
sny) kolor konia? By¢ moze maja racj¢ niektorzy ttumacze, oddajac ten termin przez
zwrot: «trupio blady»**. Wydaje si¢ jednak, ze zielen w tym przypadku nasuwata auto-
rowi tekstu mysl o przemijaniu, o znikomosci ludzkiego losu, podobnego do losu trawy
czy kwiatu polnego®. Zielen, pomimo catego swego pickna i $wiezosci, jaka zawiera,
nieuchronnie tez wskazuje na ulotno$¢ tych wartosci. Moze wiasnie to chciatl zasuge-
rowac autor, méwiac o zielonym koniu w kontekscie catego zniszczenia i $mierci, kto-
re mu towarzyszyty?

Kolor czarny (me,laj, melas) pojawia si¢ w Apokalipsie dwukrotnie: raz w obrazie
nam juz znanym, jako kolor wierzchowca jezdzca apokaliptycznego (6,5), drugi raz —
jako barwa stonca po ztamaniu szostej pieczeci i rozpetaniu si¢ apokaliptycznego pie-
kia (6,12)%. Czamny kolor wierzchowca wspotgra z obrazem glodu, ktorego sprawca
stanie si¢ jezdziec trzymajacy w reku symboliczna wage. Jest to jaki$ symboliczny ko-
lor smutku, zatoby, $mierci. Z kolei ciemna «barwa» stonca jest oznaka ostatecznej
zagtady i $mierci wszelkich istnien, jest znakiem konca, na co wskazuje tez dalszy kon-
tekst (6,13-17). Czern w Apokalipsie przywodzi zatem na mysl zalobe, Smier¢ 1 kres
istnienia dotychczasowego porzadku. Jednak ta barwa nie jest ostateczna i definitywna.
Wkrétce ustgpuje miejsca wszechogarniajacej bieli (7,9nn).

Tylko 1x wystgpuje w Apokalipsie kolor srebrny (avrgurow/j, argyrus), co moze
wydawac si¢ nieco dziwne, zwazywszy, ze jest on barwa szlachetna, wywodzaca si¢ od
cennego kruszcu — avrgu,rion, argyrion, okreslajacego z czasem pieniadze. Co dziw-
niejsze, kolor ten wystgpuje w negatywnym kontekscie, przy omawianiu ludzkiej
przewrotnosci i stato$ci w czynieniu zta, bowiem nawet pod wptywem Bozego karania

2 Tak jest i w Mk 6,39, gdzie oznacza zielona trawe, na ktérej maja usia$é ludzie, i posrednio wskazuje na
por¢ wiosenna.

2 Zob. U. Vanni, L "Apocalisse, 49-50 (i przyp. 45). BT tlumaczy jako «kon trupio blady», ks. Jankowski w
BP i w PSNT oraz przektad ekumeniczny podobnie, natomiast ks. Kowalski jako «kon siny», Biblia Pol-
ska za$ jako «kon siwy».

* Zdaniem Aune’a, termin clwro,j, chléros, oznacza szaro$é bladozielonkawa i jest typowym kolorem
oblicza chorego cztowieka (tak Hipokrates) czy tez ludzkich zwlok, stad ptynie skojarzenie ze $miercig
(Revelation 6-16, WBC 52B, ad loc.; podobnie Louw-Nida, ad loc.). Mozna tu dodad, iz roslinno$¢ tere-
noéw pustynnych i pétpustynnych Bliskiego Wschodu czgsto przybiera barwg zakurzonej zieleni i rzeczy-

_wiscie bardziej przypomina szaro$¢ anizeli soczysta zielen.

¥ Por. teksty: «czlowiek zrodzony z niewiasty ma krotkie i bolesne zycie, wyrasta i wiednie jak kwiat,
przemija jak cien chwilowy» (Hi 14,1-2); «trawa usycha, wigdnie kwiat, gdy na nie wiatr Pana powieje.
Prawdziwie, trawa jest naréd. Trawa usycha, wigdnic kwiat, lecz stowo Boga naszego trwa na wieki»
(I1z 40,7-8); «On gromi morze i On je wysusza, i wszystkie rzeki zamienia w pustyni¢. Omdlewa Baszan i
Karmel i wigdnie kwiat Libanu. Przed Nim drza gory i pagorki si¢ rozptywaja; a ziemia trzgsie si¢ od Je-
go oblicza - ilad, i wszyscy jego mieszkancy» (Na 1,4-5).

%W innych tekstach NT oznacza najczg$ciej czarng barwe atramentu (2Kor 3,3; 2J 1,12; 3J 1,13) i ... kolor
wilosow (Mt 5,36).
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ludzie nie chcg zrezygnowaé z oddawania czci bozkom ztotym, srebrnym, mosi¢znym i
innym (9,20). Barwa srebrna jest zatem barwg przedmiotow kultu”’, wykonanych na
0go6t ze szlachetnych metali. Nie odnosi si¢ ona jednak do kultu niebieskiego, dla kt6-
rego zarezerwowany jest kolor ztoty. Srebro pozostaje na ziemi, i jak sugeruja inne
teksty NT, jest zwigzane z kultem ziemskim, jakze czgsto falszywym

2. Symbolika zoomorficzna

Obok symboliki chromatycznej istnieje jeszcze bardzo interesujaca i wprost trudna
do przeoczenia symbolika zoomorficzna, czyli przekazujaca pewne tresci ukryte pod
postaciami réznych istot zwierz¢cych. Nawiazuje ona, oczywiscie, do materiatu tek-
stowego zawartego juz w ST, co jest zreszta cecha calego nurtu apokaliptycznego, ale
odpowiednio go przeksztalca, a niekiedy catkowicie przeobraza. Pojawiaja si¢ zatem w
Apokalipsie nastepujace postaci: baranek, lew, orzel, zaba, kon, skorpion, waz, pies,
ptak, szarancza, cztery postaci zwierzece wystepujace zawsze facznie oraz formy bar-
dziej legendarne: jako smok i bestia (czy tez potwor).

Obfitos¢ postaci zwierzgcych jest tak duza, ze bezapelacyjnie wysuwa Apokalipse
na pierwsze miejsce spos$rod wszystkich innych ksiag NT. Czg$¢ form zwierzecych w
niektorych kontekstach spetnia swoje naturalne funkcje bez zadnego podtekstu symbo-
licznego, inne zas, czy tez w innych kontekstach scen znajdujace si¢, wyraznie nosza
charakter istot 0 wysoce symbolicznej tresci. Interesujaca jest takze czestotliwo$é po-
jawiania si¢ owych form zoomorficznych. Najczesciej wystgpuje bestia, czyli dzikie
zwierze (qghri,on, thérion, 39x**) w swoich réznych wcieleniach, a nastepnie baranek
(avrni,on, arnion, 29x°%). Potem czworo zwierzat (zw/la, dzéa, 20x"), kon (i[ppoj,
hippos, 16x>%) i smok (dra,kwn, drakén, 13x°%). Kolejne miejsca w czestotliwosci wy-
stepowania zajmuja: lew (le,wn, ledn, 6x°%), waz (o;fij, ofis, 5x°) oraz ex aequo: orzet

?7 A takze, obok ztota, szlachetniejszych naczyn, nie przeznaczonych do uzytku codziennego (2 Tm 2, 20).

28 Por. srebrne §wiatynki Artemidy w Efezie (Dz 19, 24).

P Ap6, 8; 11, 7; 13, 1.2.3.4 (3x).11.12 (2x).14 (2x).15 (3x).17.18; 14, 9.11; 15, 2; 16, 2.10.13; 17, 3.7.8
(2x).11.12.13.16.17; 18,2; 19, 19.20(2x); 20,4.10. Termin ten nie odnosi si¢ do jedne;j bestii, lecz do co
najmniej dwu. Dwa miejsca (6,8; 18,2) dotycza zwierzat w ogdlnosci. W NT ten termin wystepuje jeszcze
7x, na og6t bez znaczenia symbolicznego czy przenosnego (za wyjatkiem Tt 1,12, gdzie odnosi si¢ do
Kretenczykow).

O Ap 5, 6.8.12.13; 6, 1.16; 7, 9.10.14.17; 12, 11; 13, 8.11; 14, 1.4 (2x).10; 15, 3; 17, 14(2x); 19, 7.9; 21,
9.14.22.23.27; 22, 1.3. We wszystkich tych miejscach termin odnosi si¢ d o postaci Baranka apokaliptyczne-
go, by¢ moze za wyjatkiem 13,11, gdzie powiedziano, ze bestia wychodzaca z ziemi miata rogi podobne do
rogdw baranka, co mozna rozumie¢ ambiwalentnie. Poza Ap termin pojawia si¢ wylacznie 1x w J 21, 15 (ta.
avrni,a mou, Im), gdzie okresla wierzacych w Jezusa, oddanych pasterskiej pieczy §w. Piotra.

A Ap 4,6.7(4x).8.9; 5,6.8.11.14; 6,1.3.5.6.7; 7,11; 14,3; 15,7; 19,4. Chodzi tu caty czas o grupg¢ czterech
zwierzat (stad najczgsciej Im), niekiedy wystgpujacych pojedynczo w swoim dziataniu. Poza tym termin
pojawia si¢ 3x w NT (Hbr 13,11; 2P 2,12; Jud 1,10), z tego 2x w sensie przeno$nym w odniesieniu do
bezmyslnych ludzi (2P 2,12; Jud 1,10). Termin i obraz jest zaczerpnigty z Ksiggi Ezechiela.

32 Ap 6,2.4.5.8; 9,7.9.17(2x).19; 14,20; 18,13; 19,11.14.18.19.21. Termin odnosi si¢ do ré6znych podmiotow,
wystgpuje w Ip i Im, jest terminem specyficznie «apokaliptycznym» (poza Ap tylko 1x w NT: Jk 3,3).

3 Ap 12,4.7(2x).9.13.16.17; 13,2.4.11; 16,13; 20,2. Wystepuje wylacznie w tej ksigdze NT i zasadniczo
tylko w dwu jej rozdziatach. W tekstach hbr. ST nosi on nazwe¢ Lewiatana, liwjatan, (Hi 3,8; 40,25;
Ps 74,14; 104,26; 1z 27,1(2x)).

34 Ap 4,7, 5,5; 9,8.17; 10,3; 13,2. Za kazdym razem termin odnosi si¢ do innego podmiotu. Ponadto 3x w
NT, zawsze w znaczeniu przeno$nym (2Tt 4,17; Hbr 11,33; 1P 5,8).

35 Ap9,19; 12,9.14.15; 20,2. Za wyjatkiem 9,9 odnosi sie do jednego i tego samego podmiotu: smoka, czyli
szatana. W innych ksiggach NT wystepuje jeszcze 9x w réznych kontekstach.
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(aveto,], aetos, 3x36), skorpion (skorpi,oj, skorpios, 3x37) 1 ptak (o;rmeon, orneon, 3x38).
Dwukrotnie wzmiankowana jest szarafcza (avkri,j, akris)’", a zaledwie jeden raz pies
(ku,wn, kyon)* i zaba (ba,tracoj, batrachos)*.

Bestia, czyli dzikie zwierze (ghri,on, thérion), pojawia si¢ w réznych kontekstach
tre$ciowych. Pierwszy raz jako istota wynurzajaca si¢ z Otchtani, z Podziemia, i stajaca
do walki z dwoma $§wiadkami Boga celem zgladzenia ich (11,7). Wylania si¢ zatem ze
$wiata przeciwnego sferze niebieskiej, a wigc wrogiego Bogu, co zreszta wida¢ w wal-
ce podjetej przez nig z przedstawicielami Boga na ziemi. Caty ten obraz — jak si¢ wy-
daje — jest jedynie zapowiedzia, swego rodzaju «szatanskim» preludium do tego
wszystkiego, co zacznie si¢ dzia¢ w Ap 13. Dopiero tutaj autor na dobre pochyla si¢
nad postacig Bestii, ponownie ukazujac, jak wychodzi z morza, majac dziesig¢ rogow
ozdobionych dziesigcioma diademami i siedem glow z wypisanymi bluznierczymi
imionami (13,1). Z wygladu byta podobna do pantery, jej tapy przypominaty fapy
niedzwiedzia, a paszcza jej byla niczym paszcza lwa (w.2). Ukazala si¢ zatem jako
postaé petna ztowrogiego majestatu, po ludzku patrzac — doskonata, ale i przerazajaca
w swej sile i wygladzie. Bluzniercze imiona wskazuja na agresywne przeciwstawienie
si¢ imieniu Bozemu. Nieludzka potgga i moc emanujaca z Bestii przyciaga podziw
ludzi (w.3) i w konsekwencji sktania do oddania poktonu zaré6wno Smokowi, ktory
przekazat jej swoj autorytet oraz wladze, jak i samej Bestii.

Towarzyszy temu retoryczne i pelne nieukrywanego, balwochwalczego podziwu
pytanie ze strony ludzi: kt6z moze si¢ z nig rownac¢? Kt6z moze z nig wygraé (w.4)?
Faktycznie, wydaje si¢ niezwyciezona: nie tylko, ze posiada wtadzg¢ nad cata ludzko-
Scig (w.7-8), ale moze tez bezkarnie bluzni¢ Bogu i Jego przybytkowi (w.6). Wydaje
si¢ zatem by¢ prawa reka Smoka, jego zbrojnym ramieniem, jest catkowitym przeci-
wienstwem Boga, Antychrystem. Informacja zamieszczona wcze$niej, jakby mimo-
chodem, a dotyczaca jednej z glow Bestii, ktora zostala «zabita na Smieré» (w.3), czyli
zgtadzona, a potem w jaki$ cudowny sposdb «uzdrowionay, czyli wskrzeszona do zy-
cia, zdaje si¢ by¢ ztosliwa i bluzniercza analogia do $mierci i zmartwychwstania wcie-
lonego Syna Bozego, Jezusa Chrystusa (w.3).

W takim kontekscie Smok przekazujacy wtadze Bestii bylby parodia Boga Ojca
przekazujacego wiadze swojemu Synowi. Do calosci tego szyderczego obrazu brakuje
jeszcze «repliki» Ducha Swietego. Ale oto i ten brak znajduje swe wypehienie. Z zie-
mi wylania si¢ inna Bestia o dwu rogach, przemawiajaca jak Smok (w.11), a zatem
partycypujaca w jego naturze, bedaca jego duchowym odbiciem. Jej zostaje przekazana
chwata i wladza pierwszej Bestii, ktora ona teraz sprawuje wobec majestatu Smoka
(w.12). Kontynuuje zatem dzieto rozpoczete przez swa poprzedniczke, podobnie jak
Duch Swiety w Kosciele kontynuuje dzieto rozpoczete przez Jezusa (por. J 16,13-15).

36 Ap4,7; 8,13; 12,14. Termin za kazdym razem odnosi si¢ do innego podmiotu, natomiast w pozostatych
dwu miejscach w NT (Mt24,28; Lk 17,37) jest elementem przystowia przytaczanego przez Jezusa
(«gdzie jest padlina, tam zbiora si¢ iorly/ sgpy»).

7 Ap 9,3.5.10. Poza tym wytacznie w Ewangelii Lukasza (10,19; 11,12).

% Ap 18,2; 19,7.21 (poza tym w NT nie wystepuje).

** Ap 9,3.7. Termin pojawia si¢ w NT wylacznie w Im (avkri,dej), w Ap zawsze w kontekscie skorpionow,
a poza Ap jedynie w okresleniu pokarmu Jana Chrzciciela (Mt 3,4; Mk 1,6).

“© Ap 22,15. Ten termin pojawia si¢ stosunkowo rzadko w NT (lacznie 5x), na ogoét w Im. Jest znacznie
czestszy w ST (41x).

‘U Ap 16,13 (hapax legomenon w NT). Termin wystepuje 15x w ST, gléwnie w kontekscie egipskiej plagi
zab (Wj 7-8).
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Ma ponadto moc spetniania wielkich znakow na niebie i na ziemi, przez co «zwodzi»
ludzi (w.14), czyli przedstawia siebie jako kogos innego, niz to jest w rzeczywistosci.
Jej dzialanie jest zatem nastawione na oszustwo, ktamstwo, inaczej prawdopodobnie
nie zyskataby tak powszechnego aplauzu i efektu. Co wigcej, czyni kopig (eivkw,n,
eikon) pierwszej Bestii, przekazuje jej swego ducha i ozywia, zmuszajac takze wszyst-
kich ludzi pod grozba $mierci do oddania poktonu Obrazowi (w.15).

W ten sposob powstaje szatanska Czworka (Smok, Pierwsza Bestia, jej Obraz,
Druga Bestia), bedaca jakim$ wykrzywieniem idealnego obrazu Trojcy Swietej. Nie
jest to wigc tylko odwrécenie o 180 stopni obrazu Trdjcy, ale tez spojrzeniem w krzy-
wym zwierciadle, deformujacym wszelkie pigkno i harmonig¢ pierwotnego obrazu.

Za przyczyna Drugiej Bestii wszyscy mieszkancy ziemi bez wzgledu na status
spofeczny i majatkowy otrzymuja znak identyfikacyjny (co$ niczym Identity Card,
ID...) na prawe rami¢ i czolo, bez ktérego nie moga funkcjonowa¢ nie tylko w prze-
strzeni ekonomii i handlu, ale — jak si¢ wydaje — w zadnej innej sferze zycia spoteczno-
ekonomicznego. Jest to po prostu znak wtasnosci, przynaleznosci do Pierwszej Bestii
(podobnie jak przez niewymazywalne znami¢ sakramentu chrztu i bierzmowania
chrzescijanie przynaleza do Chrystusa). Bez niego nie mozna istnie¢ w tej przestrzeni
zycia, ktora nazywa si¢ ziemia.

Znak identyfikacyjny jest albo w formie imienia Bestii, albo w formie zapisu cy-
frowego tegoz imienia (w.17). Daje si¢ on «przeliczy¢» (a zatem jest do odcyfrowania
wedtug ludzkich mozliwosci), jest bowiem «liczba cztowieka» (czyli nalezy do sfery
ziemskiej) i wynosi symbolicznie 666*%.

Kolejne spotkanie z Bestia w ramach Ksiggi dokonuje si¢ w o wiele bardziej
optymistycznych (z punktu widzenia chrzescijan) okolicznosciach. Pomimo jej potegi i
potegi jej mocodawcow (czyli Smoka) aniot postany od Boga zapowiada Dobra Nowi-
n¢ o... Sadzie Bozym, ktoéry juz nadchodzi (14,6-7). Doswiadczy go kazdy cztowiek,
ktéry «oddaje pokton Bestii i jej obrazowi» (14,9), i ten kto ma znak identyfikacyjny
na czole lub prawym ramieniu (zob. 14,11). Wydaje si¢, ze wystgpujace tu terminy:
qhri,on, thérion, oraz eivkw,n, eikon, odnosza si¢ wylacznie do Pierwszej Bestii i jej
kopii (por. 15,2; 16,2)**. Druga Bestia znika jako$ z pola widzenia autora biblijnego, co
prawdopodobnie wskazuje na to, iz w jego zamiarach spelnita ona (przynajmniej na
razie) swoja misje**.

Sad Bozy dotknie zarowno Bestig, jak i wszystkich jej zwolennikéw. Aniotowie
wylewaja kolejne czasze Bozego gniewu, a jedna z nich jest zwrocona w strong tronu
Bestii, powodujac ze jej krolestwo pograza si¢ w ciemnosciach (16,10) jak za dni plag
egipskich. Wzmianka o tronie i krolestwie Bestii (po raz pierwszy tu przywotlana)

2 Te wskazowki sklaniaja najpierw ku interpretacji historycznej tej liczby, czyli ku widzeniu w niej sumy
zapisu cyfrowego spofglosek hebrajskich wzigtych ze sformutowania: gsr nrwn, czyli «cesarz Neron».
Osoba tegoz cesarza miata by¢ dla pierwszych chrzescijan epoki rzymskiej ucielesnieniem wszelkiego
zta, niejako wcieleniem samego szatana (zob. U. Vanni, L ’Apocalisse, 52-53; A. Jankowski, Apokalipsa,
PSNT, 311-318). Druga interpretacja, w ramach symbolizmu arytmetycznego, wskazuje na warto$¢
szostki jako pewnego braku pelni i doskonatosci charakteryzujacych siddemke. Potrojona liczba (zgodnie
z tradycja biblijng) oznacza absolutng petni¢ i doskonatos$¢, a w tym przypadku - okresla absolutng petnig
zta, Zlo w czystej postaci. A zatem «666» bytoby, wedtug symbolizmu arytmetycznego, obrazem Zta Ab-
solutnego, czyli szatana.

** Tym bardziej, ze w kontekscie méwi sig o liczbie jej imienia, a to si¢ odnosito wytacznie do Pierwszej Bestii.

** Jest to zabieg literacki znany autorom biblijnym zaréwno ST (choéby prorok Jeremiasz), jak i NT (na
przyklad Jozef, oblubieniec Maryi).
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wskazuje na konkurencyjne, w relacji do Bozego, panowanie zta w $wiecie. Wyglada
na to, ze $wiat jest targany dualizmem wiadzy i ze zwycigstwo przechylito si¢ najpierw
na stron¢ Bestii, lecz teraz wszystko wraca do swojego pierwotnego porzadku. Lecz
zto nie daje za wygrang. Oto z ust Smoka, Bestii oraz Fatszywego Proroka (yeudo-
profh,thj, pseudoprofetés) wychodza trzy duchy nieczyste, wygladem swym przypomi-
najace zaby (ba,tracoi, batrachoi), ktére roztaza si¢ po powierzchni ziemi, aby zgro-
madzi¢ zwolennikow Smoka i Bestii na wielka wojne w dniu Wszechmogacego Boga
(16,13-14). Postaé Falszywego Proroka wydaje si¢ tutaj nowym wecieleniem Drugiej
Bestii, ktora odeszta ze sceny historii, aby przybra¢ teraz odmienna twarz. Jest ona
ucielesnieniem ktamstwa i ktamliwej propagandy sukcesu (zwlaszcza w obliczu pono-
szonych klesk), ktéra w postaci trzech nieczystych duchow o obrzydliwej dla autora
formie ropuch rozpetza si¢ po calej powierzchni ziemi, aby omami¢ ludzkie serca i
umysty.

Roéwniez Pierwsza Bestia zmienia radykalnie swe oblicze. Teraz przeksztakca si¢
w rumaka, ktorego dosiada Niewiasta, Wielka Nierzadnica (17,3)®. O Bestii powie-
dziano, ze «ze byla, lecz aktualnie jej nie ma, ale ma zamiar wyj$¢ z Otchtani i ze
zmierza ku zagtadzie» (17,8). Jej ponowne zjawienie si¢ wywota zdumienie i rados¢ u
tych, ktorzy byli jej zwolennikami, a ktorych imiona nie s3 zanotowane w ksiedze zy-
cia. Innymi stowy, Bestia i jej «ugrupowanie» religijno-polityczne mimo wszelkich
znamion zycia i energii zmierza jednak ku zagtadzie i $mierci. Pomimo takiej nedzne;j
perspektywy, Bestia cieszy si¢ poparciem wiadcow i moznych tego $wiata, reprezentu-
jacych tutaj sity wrogie Bogu, ktore jednocza sie i przekazuja jej swa wiadze i moc,
aby ona stala si¢ dla nich wodzem, panem i rozkazodawca (17,11-13). Oni wszyscy
gromadza si¢ pod jej sztandarem, chcac prowadzi¢ wojne z Bogiem (19,19), ale zanim
rozpoczng si¢ jakiekolwiek dziatania wojenne, Bestia i Falszywy Prorok sg juz po-
chwyceni i wrzuceni do ognistego jeziora ptonacego siarka (19,20), wszyscy za$ pozo-
stali zwolennicy Bestii zostaja zabici mieczem, wychodzacym z ust Siedzacego na ko-
niu (19,21).

Ostatecznie zaréwno Smok, czyli szatan (20,2), jak i jego kolejne wcielenia i mu-
tacje, Bestia i Falszywy Prorok, zostali po osadzeniu wrzuceni do jednego i tego same-
go jeziora ptonacej siarki, ktore jest tu symbolicznym wyobrazeniem kary wiecznej,
piekta. Zto zostato zatem definitywnie pokonane przez sity sprzymierzone z Bogiem, a
precyzyjniej mowiac — przez samego Boga, tchnieniem Jego ust i moca Jego stowa.
Mimo wojennej i bunczucznej atmosfery wprowadzonej przez Besti¢, Bog pokonat sity
zta bez zadnego wysitku i walki. Smok i kolejne wersje Bestii byty zatem symbolicz-
nym przedstawieniem «zwierzgcego» zla, pragnacego bezczelnie zmierzy¢ si¢ z prze-
ogromna potgga osobowego Boga, Boga ukazanego w postaci... tagodnego Baranka.

Smok (dra,kwn, drakén) pojawia si¢ jako calkowite przeciwienstwo Boga, jako
symboliczne wyobrazenie szatana i tak tez jest zreszta expressis verbis przedstawiony
(12,9; 20,2). Ukazaniu tej postaci jest poswigcony giownie 12 rozdzial Ksiggi, odma-
lowujacy apokaliptyczna walke pomiedzy Niewiasta — obrazem Maryi, Matki Mesjasza
i Kosciota (bedaca tez obrazem samego Kosciota), a Smokiem — obrazem szatana i
jego sit wrogich Bogu. Szatan czyha na potomka Niewiasty, czyli Mesjasza, ale zostaje
pokonany i stracony na ziemig, co jest symbolicznym przedstawieniem jego kleski,

*0 podobienstwie formalnym migdzy Pierwsza Bestia a Bestia-rumakiem $wiadczy siedem glow i dziesigc
rogdw w potaczeniu z imionami bluznierczymi (13,1; 17,3).
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zerwania z tym, co dotychczas bylo miejscem jego przebywania jako ducha niebie-
skiego, oraz definitywnej niemoznosci powrotu do stanu pierwotnego. Smok podejmu-
je rozpaczliwa walke z reszta potomstwa Niewiasty, czyli wspolnota Kos$ciota, angazu-
je w nig wszystkie swe sity i tajemne mozliwosci (migdzy innymi wykreowanie dwu
Bestii i przekazanie im wladzy), ostatecznie jednak ponosi sromotng kleske, wrzucony
razem z nimi na zawsze «do jeziora plonacej siarki» (20,10).

Warto wreszcie przyjrzeé si¢ drugiej stronie apokaliptycznych zmagan. Baranek
(avrni,on, arnion) pojawia si¢ w najblizszym sasiedztwie Zasiadajacego na tronie, czyli
Najwyzszego Boga, oraz Jego dworu skladajacego si¢ ze strazy przybocznej, czyli
czworga Zwierzat, oraz dwudziestu czterech Starcoéw, przedstawiajacych najprawdo-
podobniej lud Bozy Starego®® i Nowego'’ Przymierza (5,6). Baranek ma siedem ro-
g(’)w48 oraz siedmioro oczu®, co autor biblijny skrzetnie objasnia jako siedem Duchow
Boga wystanych na cata ziemig¢. Do tego jeszcze Baranek wydaje si¢ zabity. Te ele-
menty obrazu wskazuja na posta¢ Syna Bozego, majacego pelni¢ wiadzy, autorytetu i
wiedzy, posylajacego na $wiat Ducha Bozego w Jego wielorakich dziataniach®. Wcie-
lony Syn Bozy zostat zabity, lecz przed obliczem Zasiadajacego na tronie, czyli Boga
Ojca, jest On ponownie zywy, zmartwychwstaty, cho¢ zachowat w sobie «pamigtke»
swej $mierci. Dzigki niej ma teraz prawo przystapi¢ do tronu Boga i z rak Najwyzszego
wzia¢ ksigge Bozych wyrokow, dotyczacych §wiata oraz ludzkosci i otworzyc¢ ja, czyli
wprowadzi¢ w czyn. Wywotuje tym natychmiastowy hotd ze strony Starcéw i czworga
Zwierzat, oddajacych jednakowy pokton zaréwno Zasiadajacemu na tronie, jak tez Ba-
rankowi przy $piewie stosownych piesni (5,9-10). Wskazuje to na rownos$¢ w godnosci
i chwale Boga oraz Baranka. Chwata Baranka nie ptynie jednakze z tego, ze po prostu
zostal zabity, ale z tego, ze swoja krwig nabyt ponownie Bogu catg ludzkos¢, wykupit
ja, czyniac z niej krolewskie kaptanstwo (5,10). W te piesn chwaty wilacza si¢ zatem
teraz cate stworzenie tacznie z aniotami (5,11-13).

Baranek staje si¢ stopniowo postacia centralng apokaliptycznego scenariusza.
Wokot niego gromadza si¢ wszyscy zbawieni, ubrani w biate szaty i z palmami jako
symbolem zwycigstwa w dtoniach (7,9-10). Sa to meczennicy, ktérzy wybielili swe
szaty we krwi Baranka, czyli odniesli zwycigstwo w przesladowaniach i mece dzigki
swej wiernosci Barankowi i teraz catkowicie do Niego przynaleza (7,14; por. 12,11;
14,1-2). To On, niczym dobry pasterz, poprowadzi ich do krainy zycia wiecznego
(w.17). On stanie rowniez na czele apokaliptycznego wojska niebieskiego, by zwycie-
zy¢ ostatecznie Smoka, Besti¢ i ich szatanska armie (17,4; 19,11-21). Scena finatowa
ukazuje wielkie gody Baranka — Jego zaslubiny z Oblubienica, Miastem $wigtym, Je-
ruzalem niebieskim, czyli Kosciotem (21,1-4). Fundamentem $wigtego Miasta jest
dwunastu Apostotéw Baranka (21,14), tu znajduje si¢ krolewski tron dzielony przez
Boga i Baranka (22,1.3), a $wiatynia Miasta i $wiatlem, ktore je o$wietla, jest rowniez

% 12 pokolen Izraela.

7 12 Apostotow Jezusa.

8 Rog jest symbolem sity i mocy, a zatem siedem rogéw oznaczatoby petnie sity i autorytatywnej wiadzy,
ktora posiada Baranek.

 Oko jest symbolem wiedzy, znajomosci $wiata otaczajacego, a to oznacza, ze siedmioro oczu wskazywa-
loby na petni¢ wiedzy i znajomosci §wiata i spraw ludzkich ze strony Baranka.

%0 Ponadto Ap 5,5 nazywa go Lwem z pokolenia Judy, Odrosla Dawida, co jest wyraznym nawiazaniem do
zapowiedzi mesjaniskich w ST (Rdz 49,9n), czesto okreSlajacych przysztego wladce mesjanskiego «ter-
minologia roslinna» (Iz 11,1). Baranek zabity realizuje zatem na sobie zapowiedzi mesjanskie ST.
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sam Bog Wszechmogacy i Baranek (21,22-23). Baranek jawi si¢ zatem jako centralna
posta¢ nalezaca do sfery niebieskiej, rowna w godnosci najwyzszemu Bogu, symboli-
zujaca Syna Bozego, Mesjasza zapowiadanego przez prorokéw w ST, Jezusa Chrystu-
sa nowej ekonomii zbawienia. Wraz z uptywem «czasu» i rozwojem akcji apokalip-
tycznej Baranek usuwa w cien wszelkie inne formy symbolizmu zoomorficznego, co
oznacza jego definitywne i ostateczne zwyciestwo. Pozostaje tylko On, rowny w chwa-
le Bogu, oraz Jego Oblubienica, czyli §wigta wspdlnota Kosciota.

Po stronie Baranka wystepuje takze Czworo Zwierzat (zw/|a, dzéa). Ich opis (pet-
ne oczu — symbol czujnosci i wiedzy, majace po sze$¢ skrzydet) oraz potozenie wzgle-
dem Zasiadajacego na tronie (stale en face wobec tronu a przed wszystkimi aniotami)
sktania ku widzeniu w nich swego rodzaju gwardii przybocznej, zawsze czujnej i go-
towej do reagowania celem ochrony Majestatu Bozego. Ich nieustanny $piew nadaje
im ponadto ceche chéru niebianskiego, oddajacego chwate wszechmogacemu Bogu w
ramach nadprzyrodzonej liturgii.

Do kompletu najwazniejszych symboli zoomorficznych nalezy jeszcze kon
(i[ppoj, hippos). Zwierzg to samo w sobie wydaje si¢ nie zawieraé¢ zasadniczo specjal-
nej tresci apokaliptycznej — to, co si¢ w tym przypadku wylacznie liczy, to barwa konia
oraz jezdziec, ktory go dosiada. One charakteryzuja jego misj¢ i nadaja mu pozytywny
lub negatywny wydzwigk. Kon jest zatem wylacznie «no$nikiem» (i dostownie, i w
przeno$ni) symboliki apokaliptycznej. Niemniej jednak daje si¢ zauwazy¢, iz autor
postugujac si¢ obrazem konia najczeéciej wigze go ze sfera niebieska, niezaleznie od
tego, czy obraz ten niesie ze soba zniszczenie i karg (jezdzcy apokaliptyczni), czy osta-
teczne zwycigstwo i wyzwolenie (biate konie Baranka i wojska niebieskiego).

Innym symbolem zoomorficznym wykorzystanym przez autora Apokalipsy jest
lew (le,wn, leon). Zgodnie z tradycyjnym jego odbiorem jako krola zwierzat napawaja-
cego lgkiem i przerazeniem. ROowniez apokaliptyk postuzyt sie tymi elementami cha-
rakteryzujacymi, méwiac o Bestii, ze miala paszcze podobna do paszczy lwa (13,2).
Podobne glowy mialy konie nalezace do konnicy $mierci pod wodza czterech aniotow
(9,17). Z kolei glos potgznego aniota zstgpujacego z nieba byl tak przerazajacy jak ryk
Iwa (10,3), natomiast szarancza wychodzaca z Czelusci miata zgby tak ostre jak zgby
lwa (9,8). Obraz lwa oznacza tu zatem obezwladniajaca site i potege, ktorej trudno si¢
przeciwstawi¢. We wszystkich przypadkach (z wyjatkiem pierwszego) jest to obraz
druzgocacej wszelkie zto Bozej potegi, jest to obraz Bozego karania.

Ale symbolika lwa w Apokalipsie kojarzy si¢ takze bardziej pozytywnie. Oto na-
wet Baranek nazwany jest przez jednego ze Starcéw otaczajacych ottarz Najwyzszego
«Lwem z pokolenia Judy, korzeniem Dawida» (5,5). Jest to ewidentne odwotanie si¢
do proroctwa Jakuba skierowanego do swoich synow w ST (Rdz 49,9nn). Tym razem
symbolika lwa oznacza potgge i majestat wladcy, zwycigska sit¢ i moc Baranka.

Kolejnym zwierzgciem symbolicznym na kartach Apokalipsy jest waz (0;fij, ofis).
Z natury rzeczy kojarzyl sie on cztowiekowi starozytnego Bliskiego Wschodu nega-
tywnie. Na terenie Mezopotamii oznaczatl spryt, przebieglo$¢, moc oraz pewna dozg
zagrozenia', natomiast w Egipcie byt symbolem potegi panstwa, lecz rowniez niebez-

51 Zob. Rdz 3,1nn.
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pieczefistwa i zagrozenia czyhajacego na czlowieka na pustyni’>. Podobnie rzecz sig
ma w Apokalipsie. Waz (nazwany wezem starozytnym) jest innym imieniem Smoka,
czyli szatana, przeciwnika Boga (12,9; 20,2)”. Negatywne obrazy zwiazane z tymi
dwoma postaciami zoomorficznymi nakfadajq si¢ zatem w tym przypadku na siebie i
niejako intensyfikuja.

Nastepne dwie formy zoomorficzne, szarancza (avkri,j, akris) oraz skorpiony
(skorpi,oj, skorpios), wystepuja w Ksiedze tacznie. Zasadniczo gldéwnym przedmiotem
zainteresowania autora jest szarancza jako element Bozego gniewu i kary na ludzi,
«ktérzy nie maja pieczeci Boga na czotach» (9,4)**. W jej kontekscie, jako punkt od-
niesienia i obraz poréwnawczy, pojawiaja si¢ tez skorpiony. Autor odwoluje si¢ do
powszechnego doswiadczenia ludzi Bliskiego Wschodu, ze bezposredni kontakt ze
skorpionem jest niczym wyrok $mierci na cztowieka, jego ukaszenie bowiem musi by¢
bardzo niebezpieczne dla zycia. Dlatego tez i w apokaliptycznym obrazie szarafczy
wychodzacej z Czelusci — celem karania ludzi nalezacych do szatana — dano jej moc
skorpionéw, by w sposob wyrafinowany szkodzita ludziom, zadajac bolesne, nie do
zniesienia cierpienia, ale bez zabijania ich (9,5.10). Cierpienie bedzie tak wielkie, ze
ludzie beda szukaé ukojenia w $mierci, lecz jej nie znajda (9,6). Szarancza zostata uka-
zana jako apokaliptyczne wojsko odziane w zelazne pancerze, uzbrojone w zadla i
ogony w formie skorpionéw, o ludzkich obliczach, ale zgbach podobnych do zgbow
lwa (9,8). Zdeformowana, «nieludzka» w swych ksztaltach szarancza oraz poréwnanie
jej do skorpionéw tworza zatem w mysli autora wlasciwe tto dla oddania idei $miertel-
nego strachu, bolu i cierpienia, ktore beda towarzyszy¢ tym wszystkim, ktérzy wybrali
sfer¢ oddziatywania szatana i jego krdlestwo.

Orzet (aveto,j, aetos) pojawia si¢ bardzo rzadko w Apokalipsie, zawsze jednak jest
on «po stronie» Boga i kojarzy si¢ z Bozym dominium. Oblicze przypominajace orta w
locie posiada jedno z Czworga Zwierzat — straznikow tronu niebieskiego (4,7); lecacy
orzet, przecinajacy sklepienie niebieskie (8,13), jest wystannikiem Boga, swego rodza-
ju aniotem, obwieszczajacym ludzkim glosem nadej$cie Bozego sadu (8,13), z kolei
Niewiescie chronigcej sie na pustyni¢ przed atakiem Smoka dano dwa skrzydta wiel-
kiego orta celem umozliwienia jej ucieczki (12,14). Orzet staje si¢ zatem w Ksiedze
symbolem poczucia bezpieczenstwa ptynacego od tronu Boga oraz Jego rzecznikiem.

Ptak jako taki (o;rneon, orneon) najwyrazniej nie niesie ze soba zadnego znacze-
nia symbolicznego w Ksigdze Apokalipsy. Raz wspomniany jest ptak nieczysty i bu-
dzacy wstret, ktory zadomowi si¢ w zgliszczach i ruinach wielkiego onegdaj Babilonu
(18,2); dwa razy pojawiaja si¢ wzmianki o ptakach mknacych w przestworzach, ktore
aniot zwoluje na swoista «uczte» po pokonaniu wojsk postusznych Bestii i Smokowi
(19,17.21). Jakkolwiek nie wydaje sig¢, aby wspomniane konteksty zawieraly w sobie
jakas szczeg6lna symbolike zwiazang z obecnoscia ptakow, to jednak trzeba przyznac,
ze generalnie maja one wydzwigk negatywny (ptak nieczysty i budzacy wstret, za-

52 Chociaz nie zawsze. W kopalniach miedzi w Timna (XIII w. p.n.e.) archeolodzy odkryli egipskie sanktu-
arium we¢za miedzianego, chronigcego ludzi przed niebezpieczenstwami (por. zatem scena biblijna z we-
zem miedzianym chroniacym przed $miercia, Lb 21,5-9). Zob. St. Wypych, Piecioksiqg, s. 158.

3 W czterech miejscach na pig¢ wystgpowania tego terminu w Ap. tylko raz (9,19) termin «waz» w pl od-
nosi si¢ do ogondéw konskich, ktore byty podobne do wezy, miaty glowy i nimi wyrzadzaty ludziom
krzywdg. Kontekst terminu «waz» zachowywat zatem nadal swdj negatywny wydzwigk.

** Chodzi zatem o tych wszystkich, ktorzy poprzez «matpowanie» tego, co boskie ze strony Bestii, wzigli na
ramiona i czola jej pieczg¢é i symbol «666». Stali si¢ przez to stugami szatana-Smoka.
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mieszkanie w ruinach miasta zgorszenia i zta moralnego, zywienie si¢ padling i to «pa-
dling» ludzka, w dodatku chodzi o zwloki zotnierzy Bestii).

Pozostal jeszcze pies (ku,wn, kyon). W Apokalipsie pojawia si¢ ledwie jeden raz
(22,15), czyli jest to tak zwany hapax legomenon. Mozna jednakze zauwazy¢, iz we
wszystkich kontekstach NT i w wigkszosci kontekstow ST ma on konotacj¢ negatywna
i czgsto jest pogardliwym okresleniem ludzi ztych, przewrotnych, nieczystych, sodomi-
tow™>, ogolnie méwiac — takich ludzi, ktorych postepowanie wyklucza ich ze wspdlno-
ty z Bogiem, ekskomunikuje i stawia «na zewnatrzy». Tak tez jest i w Apokalipsie: ter-
minem «psy» okresleni sa ludzie postawieni (w najblizszym kontekscie) na jednym
poziomie z tymi, ktoérzy paraja si¢ zakazang prawem magia, oddaja si¢ homoseksuali-
zmowi, sg zabojcami, czcicielami batwanow, czyli kultéw obcych Bogu Jedynemu,
oraz ktérzy mitujq i czynig ktamstwo, fatsz. Wszyscy oni znajda si¢ na zewnatrz Mia-
sta Swigtego, niebieskiego Jeruzalem, czyli inaczej mowiac — nie beda mieli udziatu w
zyciu wiecznym z Bogiem.

*

Omowiona powyzej symbolika chromatyczna i zoomorficzna stanowi zaledwie
fragment bogatej symboliki apokaliptycznej wystgpujacej w ostatniej ksigdze NT. Do-
maga si¢ ona zatem szerszego opracowania, a w wymiarze przedstawionym w niniej-
szym artykule ma za cel zwrdcenie na siebie uwagi, zainteresowanie wnikliwszym czy-
taniem tekstow Apokalipsy, wyjasnienie pewnych niejasnych obrazéw i scen oraz
wskazanie na ST jako zasadnicze zrédio apokaliptycznych symboli oraz przebogata
skarbnicg ich podstawowych i przeno$nych znaczen.
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Urszula Cierniak
(Czestochowa)

APOKALIPSA ROSYJSKICH STAROOBRZEDOWCOW

1< atastroficzne wizje rzeczywistosci wraz z przeczuciem konca czaséw towarzyszy-
ty $wiatu we wszystkich epokach i kulturach, zwtaszcza tam, gdzie przezywano
traumatyczne doswiadczenia historyczne i obserwowano rozmaite znaki i wydarzenia,
mogace Swiadczy¢ o tym, ze $wiat zostal zdominowany przez sity zla, ktére burza i
zakldcajq istniejacy, sprawdzony porzadek, niszcza zycie religijne i negatywnie odbija-
ja si¢ na sytuacji tych, ktorzy probuja sprzeciwiaé si¢ wptywom sit ciemnosci. Na czele
sit zta widziano Bestig, Szatana, JezdZzcow Apokalipsy, a przede wszystkim Antychry-
sta, ktory mial dopelni¢ miary nieprawosci swiata.

W kulturze rosyjskiej temat Antychrysta pojawiat si¢ bardzo czgsto zaréwno w li-
teraturze teologicznej, filozoficznej, jak i polemiczno-publicystycznej, politycznej,
trafil tez do literatury pigknej. Posta¢ Wroga Chrystusa stala si¢ kanwa utworow za-
réwno autorow czasow dawnej Rusi, jak i myslicieli wieku XIX i XX. Wsréd staroru-
skich ,,badaczy” Antychrysta pojawiaja si¢ tacy mysliciele jak Stefan Jaworski, proto-
pop Awwakum, diakon Fiodor czy Andriej Dienisow. W czasach nam blizszych ,ro-
syjskiego” Antychrysta poszukiwali, migdzy innymi, Siergiej Sotowjow, Konstanty
Leontjew, Wlodzimierz Sotowjow, Mikotaj Bierdiajew, Mikolaj Losski, Gieorgij Fie-
dotow, Siergiej Buigakowl. Objasnianiem Apokalipsy zajmowatl si¢ tez ojciec Alek-
sander Mien.

Szczegodlne jednak miejsce wsrod piszacych i dyskutujacych o spetniajacej sig
Apokalipsie i istnieniu Antychrysta zajeli w rosyjskiej historii staroobrzgdowcy. Na-
znaczeni pigtnem odszczepiencow, przesladowani, karani, torturowani i wySmiewani,
oddawali zycie za gloszone przez siebie prawdy, chcac ocali¢ swa dusze i wiare przed
wptywem Wroga Bozego. Mieli szczegdlnie wiele powodéw, by sig¢ baé o przysztosc
wlasna i otaczajacego ich §wiata, wigc wyobraznia swa ozywili obrazy ztowieszcze, a
wiara w blisko$¢ Antychrysta tak dalece opanowata ich serca i umysty, ze wydato im
sig, iz ,.krolestwo Antychrysta” stato si¢ czyms$ realnym za ich zycia. Ono za$ uptyneto
im poza nawiasem oficjalnej Cerkwi rosyjskiej, w walce zaréwno o wlasne miejsce w
Bozym planie Zbawienia, jak i w samej Rosji. Odpowiedzi na pytania, dlaczego staro-
obrzedowcy musieli opusci¢ szeregi Cerkwi oficjalnej, co bylo realnym powodem ich
izolacji od otaczajacego $wiata i jaki system przekonan i zachowan wypracowali przez
kolejne wieki swego przymusowego oddalenia, sktadaja si¢ na bolesny obraz staroob-
rzedowej apokalipsy.

' Zob. antologi¢ tekstow tych i innych autoréw: Awmuxpucm. Anmonoaus, zest. i kom. A.C. I'puumn, K.I'.
Hcynos, Mocksa 1995.
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1. Zwiastuny czaséw ostatecznych i rozlam w Cerkwi rosyjskiej

[...] w czasach ostatnich niektorzy

odpadna od wiary, skianiajac si¢

ku duchom zwodniczym i ku naukom demondw.
(1 Tm 4,1y

Badacze zajmujacy si¢ starym obrzedem niejednokrotnie starali si¢ doszukiwac
przyczyn odejscia jego zwolennikéw od oficjalnej Cerkwi w bardzo odlegtych czasach
i epokach. Niektérzy widzieli nawet zwigzek nauk ,;raskolnikow” z XII-wiecznymi
herezjami, ktére pojawity sie na Rusi Kijowskiej3. Byli tez i tacy, ktérzy reprezentowa-
li poglad, iz czotowe postacie z kregu staroobrzedowcow miaty zwiazki z luterani-
zmem®. Mozna by przytaczaé jeszcze inne stanowiska historykéw religii, kulturoznaw-
cow, przedstawicieli Cerkwi prawostawnej, argumenty przez wieki byly mnozone, a
samo istnienie starej wiary budzito wiele emocji jej przeciwnikow i propagatorow.

Roztam w Cerkwi rosyjskiej nastapit w roku 1667, kiedy to rzucona zostata klatwa
na tych, ktérzy nie zaakceptowali, na pozor niewielkich, zmian w ksiegach liturgicz-
nych i obrzadku prawostawnym. Naruszenie rytualu przez zmiang $piewu ,,alleluja” z
dwukrotnego na trzykrotny, dwupalcowego znaku krzyza na tréjpalcowy, wymowy
Isus na lisus, ograniczenia liczby poklonéw oddawanych przy odmawianiu modlitwy
wielkopostnej Efrema Syryjczyka z 16 do 4, a takze kilku innych, tylko zewnetrznych
»ulepszen” obrzedu stalo si¢ wstrzasem dla szerokich mas spoleczenstwa. Przywigza-
nych do tradycji rosyjskich prawostawnych nie przerazata klatwa rzucona na nich
przez tych, ktoérych uwazali za odstepcow od wiary, gdyz znacznie wigkszy byt strach
zwolennikoéw nie zreformowanych obrzedow przed kara za naruszenie swigtosci religii
przekazanej im przez przodkow.

Stary obrzed pojawit si¢ w Rosji w szczegdlnie trudnym dla niej czasie. Spote-
czenstwo rosyjskie borykalo si¢ z szeregiem problemoéw wewngtrznych, jakie nawar-
stwity si¢ od poczatku wieku XVII, a ktére swymi korzeniami siggaty az w wiek XV i
XVI. Po upadku Bizancjum i rozpadzie, ktéry nastapit na skutek podbojéw tureckich
kultury stowianisko-bizantyjskiej na Batkanach, Moskwa znalazta si¢ w sytuacji izola-
cji kulturalnej. Owa izolacja implikowata przez dlugie lata zardwno pewien zastdj
umystowy, jak i kostnienie form zycia spotecznego. Wiek XVII uwazany jest przez
niektorych historykow za czas rosyjskiego osamotnienia, ktory udato si¢ temu panstwu
przetrwa¢ dzigki wzmocnieniu absolutyzmu i konsekwentnej polityce zachowawczej
tak w sferze politycznej, jak i religijnej.

2 Cytaty biblijne wg wydania Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, oprac. zespot biblistow polskich,
Poznan - Warszawa 1971.

? Makarij, jeden z przeciwnikow staroobrzedowcow, ktorzy napisali szczegétowa historic powstania i
rozwoju tego odtamu prawostawia, zrédet ich mysli doszukiwat si¢ w naukach ormianskiego heretyka
Martyna, odrzuconych przez Sobdér w Kijowie w 1157 roku. Por. Makapuii (bbuirakos), Mcmopus
PYCCKO20 packona u3eecmHozo noo umerem cmapoobpaouecmea, C.- Iletepbypr 1885, s. 8. Zarzut ten
odparli sami starowierzy na poczatku wicku XVII w ksigdze Odpowiedzi pomorskie (llomopckue omee-
me1). B. T. [pyxunuH, [lomopckue naneozpager nauana XVIII cmoaemus, Jletonuch 3aHsTHH
Apxeorpaduueckoit komuccnu 3a 1918 roa , wyd. 31, Ir. 1923, s. 1-66.

* Poglad taki reprezentuje Kielsijew we wstepie do zbioru dokumentéw dotyczacych procesow raskolni-
kow, por. Céopruk npagumenscmeernbix céedeHui 0 packoavhukax, cocT. B. KeabcueBbiM, JIonaon 1860,
ser. 4, s. X-XX.
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Po okresie zamgtu politycznego, zwanego potocznie Smuta, wladza cerkiewna i
panstwowa rozpoczety rywalizacje o rzeczywisty priorytet w spoteczenstwie. Jedno-
cze$nie podniosty si¢ glosy wskazujace drogi przezwycigzenia izolacji kulturalnej
Rosji. Pojawily sig trzy orientacje, z ktorych kazda podsuwata wtasny projekt odnowy
kulturalnej spoteczenstwa i kraju. Czgs¢ Rosjan przychylata si¢ do zaciesnienia kontak-
tow z Zachodem za posrednictwem Polski. Reformatorzy z kregéw wyzszej hierarchii
cerkiewnej, opanowani obawa o skazenie rosyjskiego prawostawia polskim katolicy-
zmem, byli zwolennikami wej$cia w nurt kultury europejskiej za posrednictwem uczo-
nych wywodzacych si¢ sposrod greckiego duchowienstwa. Nadzieje tej grupy reforma-
torow nasility si¢ szczegélnie w zwigzku z przylaczeniem w 1654 roku do Rosji czesci
Ukrainy; zywiono nadzieje, iz Ukraina stanie si¢ dla Rosji pomostem prowadzacym na
potudniowy zachdd, w strong Potwyspu Batkanskiego — grecko-potudniowo-stowian-
skiego obszaru kulturowego.

Trzecie z ugrupowan reformatorskich wytonito si¢ w potowie lat 40-tych XVII
wieku. Sktadalo si¢ ono z przedstawicieli duchownych nizszego i Sredniego szczebla,
pismiennych mnichéw z Moskwy i prowingcji. Z biegiem czasu wlasnie to ugrupowanie
nabralo najwigkszego znaczenia. Jego cztonkowie skupili si¢ wokot ojca duchownego
cara Aleksego Michajtowicza — protopopa Stefana Wonifatjewa. ,,Bra¢” (BpaTtus), bo
tak nazywano koétko Wonifatjewa, wskazywata rodzima droge odnowy religijno-
kulturalnej poprzez doskonalenie zycia duchownych i §wieckich, majace doprowadzi¢
do odnowy wewngtrznej spoteczenstwa rosyjskiego, a w konsekwencji do podzwignie-
cia kraju z kulturalnego upadku. ,,Bra¢” zaczeta sigga¢ po pisma Jana Zlotoustego,
Bazylego Wielkiego, Efrema Syryjczyka, Dionizego Areopagity, by w nich znalez¢ wy-
tyczne, mogace shuzy¢ za podstawy dla odnowy moralnej. W celu podniesienia wiedzy
religijnej rozpoczgto szeroko zakrojong akcje wydawnicza. Panstwowa oficyna wydaw-
nicza, tzw. Pieczatnyj Dwor, opierajac si¢ na zamowieniach ludzi z kregu Wonifatjewa,
wydala szereg pozycji ksigzkowych, ktore zyskaty wielka popularno$¢ wsérédd tych, kto-
rzy poszukiwali znakéw i wskazéwek dotyczacych przezywanych czasow’.

Wsrod ksiazek publikowanych przez t¢ drukarnie byty miedzy innymi ksiegi, kto-
re z czasem wywarly duzy wptyw na rozwdj wyobrazen eschatologicznych staroobrzg-
dowcow, najwazniejsze z nich to: Ksiega Cyryla (Kupunnosa knuza 1644), zbior utwo-
réw Cyryla Jerozolimskiego, w ktorych dominowala problematyka eschatologiczna
wzbogacona teoria 0 Antychryscie, krélujacym w $wiecie w osobie papieza, skupiaja-
cego w swych rekach wladzg swiecka i duchowna, i Ksiega o wierze (Knuea o sepe
1648) z opisem trzech odstgpstw zwiastujacych wypetnienie apokaliptycznych pro-
roctw biblijnych. Na rozwoj nastrojow eschatologicznych wywarta tez wptyw publika-
cja Kazania Efrema Syryjczyka (1647) z wizjami czasow ostatecznych i przyj$cia An-
tychrysta®.

Utwory te ukazaly si¢ w trudnym dla Rosji momencie historii. Wiek XVII byt
czasem wielkich niepokojow politycznych i spotecznych; wojny Rosji z Polska, Szwe-
cja, a pozniej takze i z Turcja, powtarzajace si¢ powstania ludowe sprawily, ze spote-

° Por. H. 10. By6HoB, I[Tucamenu — cmapoobpsdybi conogeykozo Monacmulps, w: KHuea u KHu2omopzoens 6
Poccuu ¢ XVI-XVIII es, Jlenunrpan 1984, s. 36-51; H. 0. By6HoB, Cmapoo6psoueckasn kHuea 6 Poccuu 6o
6mo poii nonosune XVII eexa. Ucmounuxu, muner u 36onioyus, C.- IletepOypr 1995, s. 26.

¢ H. 10. By6Hos, [Tucameau — cmapoobpadyst..., dz. cyt., s. 37; Por. H. T'ypesnoBa, Kpecmobanckuii
AHMUMOHAPXUYECKUli npomecm 6 CcmapooOpso4ecKol nrumepamype nepuooa no3oHezo eodanusma,
HoBocubupck 1988, s. 19 i nast.
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czenstwo byto zniechg¢cone i petne ztych przeczu¢ dotyczacych przezywanych wyda-
rzen. Wspomniane ksiazki, jak si¢ z czasem okazalo, utwierdzity w wielu ludziach
przekonanie o wypelniajacych si¢ znakach czaséw ostatecznych i bliskim koncu $wia-
ta. Lek wielu prawostawnych przed nieuniknionym koncem $wiata wzmogt si¢, gdy
zaczgto wdrazanie reform cerkiewnych .

Poczatek zmian w rosyjskich obrzedach cerkiewnych pokryt si¢ wlasciwie w cza-
sie z koncem odnowicielskiej dziatalnosci religijno-spotecznej grupy Stefana Wonifat-
jewa. Z czasem grupa ta rozpadia si¢, gdyz czgs$¢ jej czlonkéw opowiedziata si¢ za
reformami proponowanymi przez wladze duchowne, cze$¢ stangta w opozycji do nich.
Zwolennicy tradycyjnych obrzedow liturgicznych nazywali siebie obroncami wiary
prawdziwej, starej wiary (peBHUTENU ApeBiiero Onarouectus), swych przeciwnikow
,hikonian” (nazwa pochodzi od imienia autora reformy — patriarchy Nikona) — od-
szczepiencami, heretykami, stugami Antychrysta. Nikonianie réwnie krytycznie odno-
sili si¢ do staroobrzgdowcow. Cale spoteczenstwo rosyjskie podzielito si¢ i rozgorzata
walka ideologiczna migdzy reformatorami i ,kontrreformatorami”, ktérej od czasu do
czasu towarzyszyt zbrojny opor.

Pierwszym otwartym wystapieniem zbrojnym staroobrzedowcow przeciwko re-
formom cerkiewnym bylo Powstanie Sotowieckie. W 1667 roku mnisi klasztoru Soto-
wieckiego otwarcie odmowili przyjecia zreformowanych ksiag liturgicznych i opowie-
dzieli si¢ po stronie starej wiary. Wojska carskie oblegaty klasztor przez wiele lat,
usitujac sita i grozba zmusié¢ jego mieszkancoéw do poddania si¢ reformatorom. Zdoby-
cie klasztoru nastgpito w roku 1676. Staroobrzedowcy wzigli réwniez udzial w Po-
wstaniu Strzelcow w 1682 roku. Stosunkowo najmniej znany przez historykow jest tak
zwany bunt tarski (1722), ktérego inspiratorami byli staroobrzedowcy odmawiajacy
zlozenia przysiegi na wierno$é nieznanemu z imienia nastepcy Piotra I”.

Po soborze 1667 roku dla staroobrzgdowcow zakonczyt si¢ okres, w ktérym po-
lemika ideologiczna byta prowadzona przez obie strony sporu z wolnej stopy. Rozpo-
czety si¢ okrutne przesladowania religijne, ktore utwierdzily antyreformatorow w
przekonaniu, ze zapowiadany w Biblii upadek wiary majacy nastapi¢ przed koncem
Swiata stat si¢ rzeczywistoscia.

Z punktu widzenia obroncow starej wiary stalo si¢ jasne, ze zarowno Cerkiew, jak i
panstwo dostaty si¢ pod wiadanie Antychrysta i staly si¢ wrogami Bozymi, wrogami praw-
dziwych chrzescijan. Kazdy rok przynosit coraz to nowe zarzadzenia, akty prawne skiero-
wane przeciwko ,,raskolnikom”. Najbardziej drastyczne z nich zostaly wydane w koncu
XVII i na poczatku XVIII wieku. W 1681 roku na zyczenie Soboru car Fiodor Aleksieje-
wicz nakazal poddanie ,,schizmatykéw” wigkszej niz do tego czasu kontroli. Rok 1685
przyniost dwanascie artykutow prawnych skierowanych przeciwko staroobrzegdowcom. Dla
przyktadu przytoczymy tu kilka z tych, ktére odznaczaly si¢ szczeg6lna bezwzglednoscia:
1. Pali¢ tych raskolnikow, ktorzy szerza swoja wiare i napadaja na swieta Cerkiew,
jesli po trzykrotnym przestuchaniu i torturach nie wyrzekna si¢ swojej wiary.

7 O roli klasztoru sotowieckiego pisze szeroko N. Bubnow. Por. H. 0. ByGHoB, Cmapoobpsdueckas knuza
6 Poccuu 6o emo poii nonosune XVII gexa..., dz. cyt. , s. 182-219. O buncie tarskim pisza N. Pokrowski i
A Malcew. Por. H.H. IokpoBckuii, Credcmsennoe 0eno u 8bl206ckas noeecmsv 0 mapcKux COOBITVISIX
1722 2., w: Pyxonucnas mpaouyus XVI — X1X ee na éocmoxe Poccuu, HoBocnbupck 1983, s. 46-70; A. 1.
MausiieB, Heussecmnoe couunenue C. [lenucosa o Tapckom ,,6ymme” 1722 2., w: Hcmounuxu no
Kyabmype u kiaccogoii 6opbbe geodansrozo nepuoda, Hosocnbupcek 1982, s. 224-241.
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2. Jesli opamigtaja sig, nalezy odsyta¢ ich do klasztorow pod ostra kontrole i po odby-
ciu przez nich naznaczonych kar miodych i niezonatych nie wypuszczaé z klasztoru do
konca zycia, zonatych za$ zwalnia¢ warunkowo. Gdyby okazato sig, ze powrdcili znéw
do swych przekonan — kara¢ ich $miercia.

3. Tych, ktorzy powtdrnie chrzcili dorostych lub dzieci — kara¢ $miercia.

4. Tych, ktorzy chrzcili si¢ u raskolnikow powtérnie — bi¢ knutami i odsyta¢ na prze-
stuchanie do miejscowych archijerejow. Jesli zas nie zrezygnuja ze swych przekonan —
kara¢ $miercig.

5. Tych, ktérzy namawiali do samospalenia innych — spalaé.

6. Tych, ktorzy dali si¢ wciagna¢ do raskotu, lecz zaczng kajac sig i przyznawa¢ do biedu
— kara¢ zaleznie od tego, na ile zawinili. Nastgpnie wysyta¢ do patriarchy, by sprawdzit,
jak przebiega ich poprawa, po czym oddawa¢ pod ostry nadzor ojcom duchownym.

7. Kara¢ za ukrywanie raskolnikéw. Dobra spalonych lub zestanych przekazywac na
cele rzqdoweg,

W tych czasach ostrych restrykcji obawa przed $miercia z reki ,,odstepcow od
wiary” byla niejednokrotnie przyczyna samobojstw staroobrzedowcow’.

Lata panowania Piotra | i Katarzyny II przyniosly ztagodzenie kar stosowanych
wobec starowierow. Kara $mierci zostala zamieniona na cigzkie roboty, zas za propa-
gowanie starej wiary grozito ,,tylko” pozbawienie majatku i zestanie. W 1772 roku
Synod dat raskolnikom mozliwo$¢ bezposredniego zwracania si¢ do niego w przypad-
ku osobistych watpliwosci. Ztagodzenie kar za czaséw Piotra I nie spowodowato
zmian w pozycji spotecznej przeciwnikow reform Nikona. Jak wcze$niej, musieli oni
nosi¢ wyrézniajacy ich ubiodr, a do tego jeszcze ptaci¢ podatki od brody, wasoéw, uro-
dzenia, Slubu, pogrzebu. Wszyscy musieli poddac si¢ spisowi ludnosci. W przypadku
odkrycia staroobrzegdowcow, ktorzy nie poddali si¢ rejestracji, stosowano kary odpo-
wiednie do ich stanu — §wieccy byli skazywani na katorgg, zas duchowni odsytani do
klasztorow. Niszczone byly tajne pustelnie, domy zbiegtych staroobrzedowcoéw sprze-
dawano na aukcjach. Zbiegdéw poszukiwali specjalni agenci w randze wojskowejw.

Katarzyna II zezwolita starowierom zbiegltym za granice w czasach przesladowan na
powrdt do kraju, osiedlenie si¢ w dowolnym miejscu, noszenie brod i normalnego ubioru.
Mieli tez mozliwos¢ wystgpowania w sprawach sadowych w charakterze §wiadkéow,
pracy w urzgdach panstwowych i zwolnieni zostali od podwdjnego podatku.

Gwaltowne zaostrzenie kursu wobec staroobrzedowcoéw przyniosto panowanie
Mikotaja I. Zakazano im wznoszenia nowych $wiatyn i remontowania starych, na nich
tez nie wolno juz bylo umieszczac krzyzy, nie pozwalano bi¢ w dzwony. Przywrdcono

f1.C. CmupHoB, Cnopbt u pazdenenus 8 pycckom packone nepeoti wemee pmu XVIII eexa, C.- TlerepOypr
1909, s. 12-15.

? O realnych przyczynach samobojstw wérod staroobrzedowcow pisze rosyjska badaczka J. Juchimienko,
dowodzac, ze czgsto byly one prowokowane przez oddziaty zajmujace si¢ poszukiwaniem ,,raskolnikow”.
Czasem celowo podsycano atmosfer¢ strachu, doprowadzajac przerazonych wyznawcow starej wiary do
targnigcia si¢ na wlasne zycie w obawie przed konsekwencjami dostaniem si¢ w rece $cigajacych ich ludzi
i kara, ktora ich czeka. Pozostawiony przez starowierow dobytek padal ofiara pacyfikatorow, z kolei sta-
rowierzy, ktorym pozwolono zy¢ tam, gdzie si¢ osiedlili, pozostawieni w spokoju przez wladze nie decy-
dowali si¢ na samobdjstwa. Mit o fanatyzmie staroobrzgdowcow idacych bezmyslnie na zatracenie byt
wielokrotnie podwazany przez powaznych badaczy starego obrzgdu. Por. E. M. IOxumenko,
Kapzononvckue ,,2apu” 1683-1684 22. (K npobieme camocooicocenuti 8 pycckom cmapoobpaduecmse),
[w:] Cmapoo6psouecmeo 6 Poccuu, red. E.M. IOxumenko, Mocka 1994, s. 73-84.

" 11.C. CmupHoBR, Cropet u pasdenenus..., dz. cyt., s. 107.
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tez ponizajacy dla staroobrzedowcow termin ,,raskolnik”. Starowierzy znéw zaczeli
by¢ traktowani jak obywateli nizszej kategorii, a stopien ograniczenia praw publicz-
nych zalezat od przynaleznosci do okreslonego odgalezienia starej wiary. Poszczegolne
ugrupowania schizmatykow, a z biegiem lat powstato ich wiele, podzielono na szcze-
golnie szkodliwe, szkodliwe i mniej szkodliwe. Ukaz znoszacy okreslenie ,,raskolnik”
wszedt w zycie dopiero w 1905 roku. W 1909 zagwarantowano wszystkim gminom
staroobrzegdowym swobod¢ wyznawania starej wiary. Klatwa rzucona na antynikonian
w 1667 roku zostata zniesiona decyzja Soboru Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego 1
czerwca 1971 roku. Sami staroobrzgdowcy nie wykazali duzego zainteresowania tym
faktem''. Do dzi§ wigkszo$¢ z nich zachowuje daleko posuniety dystans zaréwno do
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, jak i do wszystkich innowiercow.

Jesli przyjrzeé¢ si¢ faktom z historii starego obrzgdu, porusza to, jak wiele jego
zwolennicy musieli przej$é prob i upokorzen. Cigzko doswiadczani, przez trzy wieki
zyli oni w nieustannym przekonaniu, iz przyszto im dosta¢ si¢ pod panowanie Anty-
chrysta. Nic wigc dziwnego, ze probowano dociec, w czym tkwi jego istota i jaki jest
zakres jego wladzy oraz znalez¢ sposob, by uchronic si¢ przed jego wptywem.

2. Antychryst w nauczaniu Kosciola

Dzieci, jest juz ostatnia godzina
i tak, jak styszeliscie, Antychryst nadchodzi...
(1J2,18)

W Biblii imi¢ Antychrysta pojawia si¢ tylko w 1. i 2. liscie $wigtego Jana. Ewange-
lista okresla tym terminem gtlosicieli bt¢dnych nauk i ,,wszystkich zwodzicieli, ktérzy nie
uznaja, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele ludzkim” (2] 7,1). Jednakze chrzescijanstwo
na przestrzeni swej historii nacechowato pojecie Antychrysta szeregiem dodatkowych
znaczen mozliwych do odczytania jedynie w kontekscie calej historii Bozego planu
Zbawienia. Juz w Starym Testamencie pojawialy sig¢ sity wrogie Jahwe, ktore przybieraty
rézne postacie i oblicza oraz podejmowaty dziatania majace jesli nie uniemozliwi¢, to
przynajmniej utrudni¢ realizacj¢ odkupienia narodu wybranego. Bog Stworca walczyt
wiegc z sitami chaosu, monstrualnymi bestiami (Iz 51,9n; Ps 74,1n; Ps 89,10n), a takze z
Wezem (Iz 27,1). Wedtug Biblii, nieustanna walka Boga z nieprzyjaciéimi Jego i Jego
ludu trwa¢ ma az do definitywnego boju, w ktoérym ,,Gog, krél Magogu, zostanie poko-
nany na zawsze” i gdy przyjdzie zbawienie ostateczne, a ciemigzyciele i przesladowcy
czcicieli Boga zaprzeczajacy Jego istnieniu poniosa ostateczng kleske.

Nie bez znaczenia przy powstawaniu wyobrazen o Anty-Bogu, czy tez anty-
bogach byly zawsze konkretne zdarzenia historyczne. I tak przy formowaniu wizji
przeciwnika Boga wazne byto w Starym Testamencie do§wiadczenie epoki Machabe-
uszy. W osobie greckiego cesarza Antiocha Epifanesa (Il w p.n.e.) Zydzi zobaczyli
bezboznika, ktory ,,usituje zajaé miejsce Boga” (Dn 11, 36) i wprowadza na miejsce
$wigte ,,obrzydliwo$¢ spustoszenia” (Dn 9, 27). Ta tendencja do utozsamiania konkret-
nych wiadcow z Anty-Bogiem przeszta z judaizmu do chrzesécijanstwa i przetrwata
niemalze do wspotczesnosci'>.

""'W. Jakubowski, Wstep, w: Zywot protopopa Awwakuma, thum. W. Jakubowski, Wroctaw 1972, s. 120.
12 Slownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1990, s. 52-54.



Apokalipsa rosyjskich staroobrzedowcow 79

Nowy Testament pojmuje Anty-Chrysta jako ,,czlowieka grzechu”, ,,syna zatracenia”,
ktéry wynosi si¢ ponad wszystko, co ma zwigzek z Bogiem. Antychryst, podobnie jak jego
odpowiednik ze Starego Testamentu, powoduje spustoszenie w duszach ludzkich i sktania
do zta. W poczatkach XII wieku Teofilaktyt Bulgarski zastanawiat si¢ w zwiazku z tymi
wiasciwosciami Ksigcia Ciemnosci: ,,Kimze on jest? Nie jestze on szatanem. Nie, ale jest
on pewnym czlowiekiem, ktory przyjat jego site””. A wiec Antychryst uwazany byt przez
tego egzegete za wystannika Szatana dziatajacego za jego poduszczeniem.

Sadzono, ze, jakkolwiek by dzialal, cialem czy tez duchem, Antychryst przyjdzie
na ziemig, azeby stworzy¢ krolestwo moralnego zta, w ktorym:

ludzie begda samolubni, chciwi, wyniosli, pyszni, bluZnierczy, niepostuszni rodzicom, nie-
wdzigczni, niegodziwi, bez serca, bezlitosni, miotajacy oszczerstwa, niepohamowani, bez uczué
ludzkich, nieprzychylni, zdrajcy, zuchwali, nadgci, mitujacy bardziej rozkosz niz Boga. Beda
okazywac pozor poboznosci, ale wyrzekna si¢ jej mocy (2 Tym 3, 1-5).

Nie jest pomytka, ze o Antychryscie jest tutaj mowaraz jako o sile, ktora juz jest,
to znéw jako o kims, kto dopiero przyjdzie. Biblia dopuszcza pojmowanie istoty Anty-
chrysta zaréwno jako ducha zfa, jak i konkretnej postaci, ktéra ma si¢ pojawi¢ w kon-
cu czasow. Druga z tych interpretacji podsuwa Apokalipsa §w. Jana. Antychryst, kto-
rego przyjscie ona zapowiada, bedzie bardzo przebiegty. Udajac sprzymierzenca dzieci
Bozych, sprobuje zaja¢ miejsce nalezne Chrystusowi, nasladujac go poprzez czynienie
znakow i dziatanie cudow. Bedzie falszywym prorokiem, ktéremu uda si¢ omamic
wielu uczciwych ludzi. Ten motyw pozornego podobienstwa Antychrysta do Chrystusa
przeniknal do sztuki, zwlaszcza tej, ktora powstawata na przelomie réznych epok, w
poczuciu zblizajacego si¢ kresu historii. Nieprzypadkowo okoto 1499 roku w kaplicy
S. Brizio w katedrze wtoskiego miasta Orvieto Luca Signorelli namalowat znakomite
freski ze scenami z Sadu Ostatecznego, na ktérych twarz Antychrysta jest blizniaczo
podobna do twarzy Chrystusa'®.

W przeciwienstwie do Syna Bozego, ktory w swym ziemskim zyciu zrezygnowat
z pozycji przynaleznej mu z racji Jego boskosci i zadowolit si¢ swym cztowieczen-
stwem, Antychryst zasiadzie w $wiatyni Boga, dowodzac, ze sam jest Bogiem. Ksiazg
Ciemnosci stanie si¢ tez krwawym przesladowca wszystkich swiadkow prawdy. Swoja
pozycje bedzie umacnial przemoca. Sprawi tak, ze wszyscy, ktorzy nie poktonia si¢
przed obrazem Bestii, zostang zabici.

Dwie cechy Antychrysta — pozorna bosko$¢ i okrucienstwo — maja w Apokalipsie
dwie monstrualne Bestie, z ktorych pierwsza jest potega polityczna, kaze si¢ adorowaé
i przesladuje prawdziwie wierzacych (Ap 13,1-10), druga za$ jest antypodem Baranka
(tzn. Chrystusa), dokonuje fatszywych cudow i uwodzi ludzi po to, by oddawali czes¢
pierwszej Bestii (Ap 13,11-18). Okres przesladowan trwa¢ ma 42 miesiace, to jest trzy
i pot roku (Ap. 13, 5), co odpowiada czasowi, w jakim Chrystus gtosit swoje nauki.
Wielki ucisk za panowania Antychrysta spowoduje wiele ofiar, wérdd nich znajda sig
dwaj $wiadkowie Chrystusa — Enoch i Eliasz, o ktorych Apokalipsa mowi:

B Cyt. za: C.C. Asepunies, Aumuxpucm, w: Mugonozuueckuii cnroéapes, red. E. MeneTunckuit, Moskwa
1991, s. 49. Ttumaczenie tekstow moje — U.C. Tam, gdzie nie zaznaczono inaczej, wszystkie ttumaczenia
pochodza od autorkininiejszej pracy.

Zwraca na to uwagg¢ Awierincew: C.C. ABepuHueB, Awmuxpucm ..., dz. cyt.
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I dwém moim Swiadkom dam wladze, a beda prorokowaé obleczeni w wory, przez tysiac dwie-
$cie sze$¢dziesiat dni [...]. A gdy dopelnia swojego $wiadectwa, Bestia, ktéra wychodzi z Czelu-
$ci, wyda im wojng, zwycigzy ich i zabije. (Ap 11, 3,7).

Zgubg przyniesie Antychrystowi konfrontacja z Chrystusem, ktéry po raz drugi
pojawi si¢ na $wiecie, ,,aby by¢ uwielbionym w $wigtych swoich i okaza¢ si¢ godnym
podziwu” (2Tes 10). Tekst Apokalipsy podaje tez ,liczb¢ Antychrysta” — 666, ktora
zwykle rozumiana jest jako zaszyfrowane imi¢ przeciwnika Chrystusowego. Badacze
Biblii, by odkry¢ tajemne znaczenie tych cyfr, czgsto sumowali liczbowe znaczenia
alfabetu greckiego lub tacinskiego imienia czy tez przydomku, ktory nosita konkretna
osoba wiladcy. Najczgstszym przedmiotem spekulacji byty imiona imperatoréw rzym-
skich przesladujacych chrzescijan. Pasowaty migdzy innymi do tych obliczen imiona
cesarzy Nerona i Domicjana.

Juz od II wieku po Chrystusie mysliciele chrzescijanscy i egzegeci biblijni, wsrod
ktorych znalez¢é mozna takie postacie jak Augustyn Blogostawiony, Teodoret z Cyru,
Grzegorz Wielki, sw. Jan Damascenski, §w. Hipolit, $w. Ireneusz z Lionu, $w. Efrem
Syryjczyk, Teofilaktyt Bulgarski czy tez Jan Ziotousty'”, komentujac fakty nowotesta-
mentowe i porownujac je z proroctwami ze Starego Testamentu tworzyli w swych
pismach caty rozbudowany ,,zyciorys” Antychrysta. Najbardziej rozpowszechniona
byta hipoteza, ze Antychryst narodzi si¢ z pokolenia Dan. Miejscem jego urodzenia ma
by¢ Babilon, poniewaz zgodnie z tradycja pokolenie Dan schronilo si¢ wlasnie w tym
miescie'®. W Babilonie oglosi si¢ on krolem i tam zatozy swoja pierwsza stolice. Nie-
ktérzy komentatorzy Pisma $wigtego byli zdania, iz w tym miejscu Antychryst zgro-
madzi Zydéw ze wszystkich pokolen Izraela rozproszonych po catym $wiecie i ogtosi
si¢ ich Mesjaszem i wybawicielem z niewoli. I tak np. $w. Hipolit pisat:

Antychryst w poczatkach swoich bedzie okazywat sig taskawy, stworzony do mitosci, cichy, poboz-
ny, spokojny, gniewajacy si¢ na niesprawiedliwos¢ — powazajacy panow, szanujacy kaptanow, odda-
jacy honor siwiznie, nie cierpiacy wszeteczenstwa i cudotworstwa, ludzki, czuly i litosciwy dla ubo-
gich. — Bedzie za$ to robit obludnym i zdradliwym umystem, azeby $wiat oszukawszy, dzwigna} sig
na krélestwo. Gdy bowiem rozpatrza si¢ ludy w tak wielkich jego cnotach i charakterach, uméwia sig
miedzy soba i jednomyslnie okrzykna go monarcha. Najwiecej przywiaza si¢ do tyrana Zydzi. Rzek-
na oni jedni do drugich: czy podobna, aby znalaz! si¢ tak dobry i sprawiedliwy czlowiek w naszym
narodzie. Przystapia wigc i jednym glosem odezwa si¢ do niego: wszyscy przyrzekamy ci postuszen-
stwo, wszyscy w tobie poktadamy nadziej¢, uznajemy cig¢ jedynym sprawiedliwym na ziemi i ufamy,
ze twoje staranie zrobi nas szczesliwymi. Z poczatku wprawdzie bedzie niby opierat sig, chytry klam-
ca, ale stateczno$¢ proszacych i naleganie zmusi go niby do przyjecia!”.

W podobnym duchu pisze o Antychry$cie Efrem Syryjczyk w Kazaniu o powtor-
nym przyjsciu Pana, koncu Swiata i przyjsciu Antychrysta (Crnoso na npuwecmsue
20CnO0He, Ha CKOHYAHUue MUpAa U Ha npuwecmsue AHmyxpucmoeo):

[...] albowiem przyjdzie obrzydliwiec, jak ztodziej, w takiej postaci, zeby omamié¢ wszystkich,
przyjdzie pokorny, potulny, nienawidzacy, jak o sobie powie, nieprawdy, brzydzacy si¢ idoli,
wolacy szlachetnos¢, dobry, milujacy biedakoéw, w wielkim stopniu szlachetny, staly, dla
wszystkich serdeczny, szanujacy przede wszystkim naréd zydowski, dlatego, ze Zydzi oczeki-

> Por. 06 Anwmuxpucme. Cirosa: Mnnonuma, enuckona pumckozo, c6. E¢pema Cupuna, ce. Kupuana
Hepycanumckoeo, cé. Hpunes, enuckona Jluonckozo, ce. Hoanna 3namoycmazo, Anopes Kecapuiickozo u
Cs. Hoanna []amacxuna, Cankt-Iletepoypr 1998.

'® Miasto Babilon bylo popularnym symbolem buntu przeciwko Bogu.

7 Cyt za: W.P.M.W.B, Antychryst, Krakéw 1868, s. 75-76.
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wacé beda Jego przyjscia. [....] z wielka wladza uczyni znaki, cuda [...] i podejmie wszelkie $rod-
ki, by wszystkim dogodzi¢, zeby w krétkim czasie pokochat go nardd. Nie bedzie braé¢ darow,
mowi¢ gniewnie, pokazywa¢ chmurnego wjygla‘du, lecz z nalezyta powierzchownoscia zacznie
zwodzi¢ $wiat, dopoki nie posiadzie wladzy'®.

Kiedy Antychryst juz zasiadzie na tronie, nazwie si¢ synem Dawida i sukcesorem
upadlego tronu izraelskiego. Jako wladca wypowie wojn¢ monarchom $wiata, trzech
zwyciezy (egipskiego, libijskiego i etiopskiego), a inni mu si¢ poddadqug. Jako rza-
dzacy szybko zmieni prawa, przy czym targnie si¢ zarowno na prawa Boskie, jak i na
ludzkie. Spekulacje i wywody egzegetéw biblijnych interpretowaty zwykle proroctwa
biblijne, odnoszac je do monarchii rzymskiej i jej wladcow. Dlatego pojawito si¢ wy-
obrazenie o Antychryscie jako o zmartwychwstatym i w cudowny sposéb pojawiaja-
cym si¢ Neronie, cieszylo si¢ ono wielka popularnoscia az do X VIII wieku.

Rozmaite byty rowniez spekulacje zwiazane ze $mierciq Antychrysta. Sprowadzi¢
je mozna do opowiesci o tym, jak to wtedy, gdy wypelni si¢ czas, rozgorzeje walka
migdzy prawdziwym i falszywym Mesjaszem, a dolina migdzy Goéra Oliwng a Jerozo-
lima napelni si¢ krwia. Niektore wersje opisu $mierci Antychrysta méwia, ze ten ratu-
jac si¢ przed nadchodzacym Chrystusem wdrapie si¢ na wysoka gore, przerazony rzuci
sie na dot i w ten sposob zginie®.

Latwo zauwazy¢, ze zlozono$¢ symboliki nowotestamentowe]j, wsparta realizmem
Starego Testamentu, dawata ciekawe i nieraz bardzo zaskakujace konfiguracje, mimo to nie
powstala zadna jednolita ,,nauka” o Antychryscie, ale szereg interpretacji o ré6znym stopniu
wiernosci tekstowi biblijnemu. I tak Antychryst rozumiany byt raz jako konkretna osoba,
innym razem jako grupa osob, czasem za$ po prostu jako duch czasow. Bywatl tez utozsa-
miany z Bestia z Apokalipsy lub Smokiem®' i potworami ze Starego Testamentu.

3. Przyjscie Antychrysta. Czas i miejsce

[...] dzien ten nie nadejdzie, dopoki nie
przyjdzie najpierw odstgpstwo i nie
objawi si¢ cztowiek grzechu, syn
zatracenia, ktory si¢ sprzeciwia i wynosi
ponad wszystko, co nazywa si¢ bogiem...

(2 Tes 2, 3-4) %

Prawostawna doktryna eschatologiczna przyjmuje, ze w czasach ostatecznych
»Krolestwo Antychrysta” bedzie poprzedzaé bezposrednio powtdrne przyjscie Chrystu-
sa, po ktérym ma nastapi¢ Sad Ostateczny, kwalifikujacy ludzi do ,krélestwa Bozego”
i zycia wiecznego, badz na wieczne potgpienie. Chrystus, mowiac o koncu §wiata, nie

'® CB. Edpem Cupmn, Croso na npuwecmsue Iocnodne, na cxowuanue mupa u ma npumecmeue
Anmyxpucmogo, w: 06 Anmuxpucme ..., dz. cyt., s. 74.

" W tym obrazie Antychrysta egzegeci nawiazuja do proroka Danicla (Dan 11, 42-43).

2 C.C. ABepunues, Axmuxpucm, w: Mugponozuueckuii .., dz. cyt. s. 48-49 oraz Slownik teologii biblijnej,
red. X. Leon-Dufour, Poznan 1990, s. 52-54.

1 Sw. Efrem Syryjczyk zamiennie uzywa okresles - Antychryst i Smok. Por. Cp. Edpem CupuH, Crogo na
npuwecmeue 1 2ocnodre..., dz. cyt.

22 Ninicjszy fragment jest rozszerzona i uzupetniona o nowe publikacje wersja artykutu: U. Cierniak, Wizje
Antychrysta u starobrzedowcow a proroctwa biblijne, w: Biblia a kultura Europy, red. M. Kaminska, E.
Matek, £.6dz 1992, t. 2, s. 157-166. Por tez. U. Cierniak, Literacki wymiar kultury religijnej staroobrze-
dowcow, Czgstochowa 1997, s. 101-111.
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podawal zadnego przyblizonego czasu, zachgcat jedynie do nieustannej gotowosci
swoich wyznawcow, gdyz ,,0 dniu owym i godzinie nikt nie wie, nawet aniolowie nie-
biescy, tylko sam Ojciec” (Mt 24,36). Nie mozna wigc okresli¢, kiedy przyjdzie Anty-
chryst, gdyz wowczas byloby mozliwe obliczenie momentu, w ktérym nastapi koniec
$wiata, co pozostaje w oczywistej sprzecznosci z Pismem Swietym. Jest jedynie wia-
dome, ze kiedy wypelni si¢ czas, pojawia si¢ znaki zwiastujace bliskos¢ konca. Dopoki
owych znakéw nie ma, wszelkie spekulacje sa bezprzedmiotowe i bezsensowne.

Poglady oficjalnej Cerkwi na kwesti¢ czaséw ostatecznych i Antychrysta roznity
si¢ znacznie od tych, ktoére wyznawali zwolennicy Starego Obrzgdu. W przekonaniu
starowierow znaki konca §wiata wypelnity sig, a sam Antychryst rozpoczat swe krélo-
wanie na ziemi. Biblia zapowiadala, ze przed ostatecznym koncem: ,,Powstanie bo-
wiem narod przeciw narodowi i krolestwo przeciw krolestwu. Bedzie gtdd i zaraza...”
(Mt. 24,7). Tymczasem Rosja od poczatku wieku XVII nieustannie z kim§ walczyta,
ludzie byli wyczerpani niepewnoscia i podszyci strachem. Kiedy w Moskwie w 1654
roku wybuchta epidemia dzumy, przekonanie o wypelnianiu si¢ proroctw biblijnych
ugruntowato si¢ w spoleczenstwie. Swigty Pawetl w Listach do Tymoteusza zapowia-
dal, ze: ,,[...] w czasach ostatnich niektorzy odpadna od wiary, sktaniajac si¢ ku du-
chom zwodniczym i naukom demonéw” (1Tm 4,1), a takze to, iz ludzie beda mitlowaé
»-..bardziej rozkosz niz Boga. Beda okazywaé pozor poboznosci, ale wyrzekna si¢ jej
mocy” (2Tym 3,4-5). Siedemnastowieczna rzeczywistos¢ rosyjska wydawata si¢ staro-
obrzedowcom potwierdzeniem i tych proroctw. Reforma cerkiewna i upodobnienie
rosyjskiego obrzedu cerkiewnego do greckiego, przeprowadzone przez Nikona, byly
dla wielu dowodem autentycznego upadku wiary rosyjskiej. Grecy pozostajacy przez
wiele lat w niewoli tureckiej nie wydawali si¢ Rosjanom odpowiednimi autorytetami w
sprawach wiary, Cerkwi. Jeden z ,,0jco6w” Starego Obrzedu diakon Fiodor pisat do cara
Aleksego Michajtowicza: ,,W Grekach, Panie, wiara prawdziwa nadzwyczaj silnie
zepsula si¢ od ucisku pogan i od heretyckiej przemocy, tak $cisnigci jako owce migdzy
wilkami”” .

Ortodoksyjna Ru$ nie mogla wybaczy¢ swym prawostawnym braciom Soboru
Florenckiego (1439), na ktéorym przychylano si¢ do zjednoczenia z Ko$ciotem Zacho-
du. Cho¢, jak wiadomo, do unii nie doszto, widmo katolicyzmu i grozba jego przenik-
nigcia do Cerkwi byly zywe jeszcze za czasdéw Nikona. Reforma ksiag liturgicznych w
konteks$cie tych narastajacych przez wieki uprzedzen i przekonania o wyzszosci obrze-
dow ruskich nad greckimi zostala wigc odczytana jako zapowiadane odstgpstwo. Stan
moralny i poziom wyksztalcenia duchownych rosyjskich wieku XVII pozostawial
wiele do zyczenia, nic wigc dziwnego, ze wierni obserwujac swoich pasterzy mato
dbajacych o podopiecznych, a bardziej o wlasny komfort i majatek dojs¢ mogli do
wniosku, iz cala ich wiara jest tylko owym zapowiadanym przez $wigtego Pawla ,,po-
zorem Poboznosci”.

Proroctwa zapowiadaty wielki zamgt w spoteczenstwie czasoOw Antychrysta, brak
zgody wéréd duchownych i $wieckich. Sw. Cyryl Jerozolimski pisat:

3
2 H. Cy660THE, Mamepuansi 015 ucmo puu packona 3a nepeoe epems e2o cywecmeosanus, Mockea 1881,
t. 6., s. 36. Cyt. za: IL.C. PoxncctBeHckuit, [lamamuuxu cmapoobpseueckol nod3uu, 3almHCKH
MoCKOBCKOro Apxeojoruyeckoro HHCTUTYTa, t. 6, Mocksa 1910, s. VIL
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Jesli ustyszysz, ze biskupi ida przeciwko biskupom i klerycy przeciwko klerykom, i $wieccy
przeciw $wieckim, i sprawy konicza si¢, a nawet krwawo, nie dziw sig, dlatego, ze to juz pierwej
bylo napisane?.

I ta zapowiedz wypelniala si¢ na oczach staroobrzgdowcoéw. Wéréd duchownych
zabrakto jednolitego stanowiska wobec przeprowadzonych zmian w Cerkwi. Jedni
osadzali drugich i nie wzbraniali si¢ przed wydawaniem na nich wyrokéw.

Kolejnym znakiem, ktéry si¢ wypetnial na oczach starowieréw, byt niebywaty
ucisk ludzi wierzacych. Zaczglo si¢ wszystko od proby ztamania pierwszych, ktorzy
mieli odwage wypowiedzie¢ swoja dezaprobatg w zwiazku z postgpem reformy. Ich
los stanowi¢ mial dowod na wypelnienie si¢ proroctwa Apokalipsy: ,,Oto diabet ma
niektorych z was wtraci¢ do wigzienia, abyscie probie zostali poddani”(Ap 2,10). Nie-
ktorzy obroncy starej wiary nigdy nie wyszli z wigzien, lecz skonczyli tam swoéj ziem-
ski zywot w wielkim ponizeniu i cierpieniu. Nie szczgdzono nawet kobiet opowiadaja-
cych si¢ przeciwko reformie. Mgczenska $miercia zmarty trzy obronczynie starej wiary
— bojarzyna Morozowa, jej siostra ksi¢zna Eudoksja Urusowa i Maria Danitowa. Dwie
pierwsze sposréd wymienionych pochodzity z wysokich rodow, lecz nawet pochodze-
nie nie okazato si¢ pomocne. Morozowg rozdzielono z synem, ktdrego ,,nikonianom”
udato si¢ przywroécié na tono zreformowanej Cerkwi, Urusowa rozwiedziono z m¢zem
i pozbawiono kontaktu z dzie¢mi. Wszystkie trzy kobiety zmarty $miercia gtodowa®.

Z biegiem czasu liczba meczennikéw — ,,antynikonian” — zaczgta przybiera¢ nie-
bywale rozmiary. Prawo nie oszcz¢dzilo nawet protopopa Awwakuma, cieszacego sie,
od czas6w jego dzialalnosci w kotku Wonifatjewa, duzym szacunkiem cara Aleksego
Michajtowicza. Nieugigtego Awwakuma skazano na $mier¢ wkrotce po tym, jak na-
stepca tronu zostatl Fiodor Aleksiejewicz. Awwakum zginat na stosie spalony wraz z
trzema wspottowarzyszami — diakonem Fiodorem, popem Lazarzem i mnichem Epifa-
niuszem, $mier¢ ich poprzedzito dtugoletnie wigzienie, zeslania, przestuchania i tortu-
ry. Tak znéw wypetniato si¢ ewangeliczne proroctwo: ,,Wtedy wydadza was na udrgke
i beda was zabijac i bedziecie w nienawisci u wszystkich narodéw z powodu mego
imienia, wzmoze si¢ nieprawos¢, ozigbnie mitos¢ wielu, ale kto wytrwa do konca,
bedzie zbawiony” (Mt 24,9-13). Znaki czaséw tylko potwierdzaly istniejace juz wcze-
$niej w spoleczenstwie obawy.

Mysl o nadejéciu panowania Antychrysta w powiazaniu z obserwowanymi wyda-
rzeniami i odstgpstwem Nikona pierwsi wypowiedzieli mnisi z klasztoru na Wyspach
Sotowieckich. W 1667 roku w odpowiedzi na postanowienia Soboru Moskiewskiego,
rzucajacego klatwe na przeciwnikow reformy cerkiewnej zakonnicy sotowieccy skie-
rowali do cara Aleksego Michajlowicza dwa pisma, byly to tzw. Supliki Solowieckie
(Czwarta i Pigta), ktore glosity miedzy innymi, ze zbliza si¢ koniec $wiata, ze w chrze-
Scijanstwie nastgpuje apostazja po apostazji, ze odstgpstwa od wiary dopuscito sig
réwniez prawostawne Panstwo Moskiewskie, podazajac w Slady Grekéw, ze nalezy
raczej umrze¢ niz poddaé si¢ Antychrystowi. Pigta Suplika Solowiecka (Ilamas
Conoseykas yenobumnas), stata si¢ nie tylko dokumentem niezwykle czgsto wykorzy-
stywanym przez zwolennikow starej wiary do celéw propagandowych, ale i manife-
stem ideowym wszystkich, ktérzy zdecydowali si¢ opowiedzie¢ po stronie niezrefor-

2 Ceatoro Kupunna, Apxuenuckona HepycammMckoro, M3 oziacumenviiozo cnoea o 6mopom
npuiuecmeuu Xpucmogom, w: O6 Aumuxpucme ..., dz. cyt., s. 59.
25 .
O nich: 11ogecmb o 6ospvire Moposoeoi, zest. H.C. [lemkoBa, Mocksa 1991.
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mowanego obrzedu, bez wzgledu na konsekwencje takiego kroku. Odstepstwo od
wiary wlasnie Moskwy uwazane bylo za dopetnienie znakéw konca. Jeszcze w XVI
wieku wielka popularnos¢ zyskata tzw. teoria trzech Rzymow mnicha Filoteusza, ma-
jaca u swych zrodet przekonanie o szczegdlnej roli Rusi w §wiecie Kosciota Wschod-
niego po upadku Konstantynopola — drugiego Rzymu. Filoteusz byt przekonany, iz:

Wielkie Panstwo Rosyjskie, Trzeci Rzym, w wierze wszystkich przescignie i cata wiara skupi
si¢ w nim w jedno i jedyny pod niebiosami rosyjski chrzescijaniski car bgdzie panowat nad ca-
tym $wiatem?’,

Reforma przeprowadzona w Moskwie oznaczala upadek trzeciego — ostatniego
Rzymu. Wskazany w Ksiedze o wierze rok 1666 — rok ,,ostatniego odstgpstwa” — skoja-
rzyli szybko staroobrzgdowcy z data rozpoczgcia Soboru Moskiewskiego, ktory rzucit
anateme na ,,prawdziwych chrzescijan”. Rok ten naznaczony byt liczba apokaliptycz-
nej Bestii, czyli 666, co w opinii starowierow moglo oznacza¢ poczatek panowania
Antychrysta na ziemi.

Spekulacje o nadejsciu Antychrysta w konkretnym 1666 roku zapoczatkowaly po-
szukiwanie niezbitych dowodéw $wiadczacych o tym, ze wlasnie od tej daty nalezato-
by wylicza¢ czas, jaki pozostal do skonczenia $wiata. Diugos¢ tego czasu zalezata
jednak od tego, czy Antychryst przyszedl na $wiat, czy tez jedynie przystat swoich
wystannikow, aby przygotowali dla niego miejsce. Odpowiedz na to pytanie byla na
tyle ztozona, ze opinie starowieréw na temat pojawienia si¢ i dziatania Antychrysta od
samego poczatku zaistnienia schizmy cerkiewnej byly bardzo niejednolite i czgsto
nawet ze soba sprzeczne.

Warto podkresli¢, ze teorie dotyczace apokaliptycznego wymiaru roku 1666, ma-
jace swe zrodta w wydanej jeszcze przed reforma Ksiedze o wierze, nie pochodzity od
pierwszych staroobrzedowych nauczycieli, lecz wyklarowaly si¢ znacznie poéznie;j.
Zainteresowanie pierwszych staroobrzedowcow problematyka Antychrysta nie miato
zasadniczego znaczenia dla ich pojmowania dziejow. By¢ moze powodem braku zain-
teresowania problematyka Antychrysta bylo to, iz na poczatku zaistnienia schizmy
uwaga przywodcow starego obrzedu skoncentrowana byfa glownie na polemikach z
,»hikonianami” i przekonywaniu wiernych o stusznosci stanowiska obroncéw niezre-
formowanych obrzedow. By¢ moze poki wierzono w mozliwos¢ zrezygnowania wiadz
z reform, nie chciano wyciaga¢ wnioskéw ostatecznych. Tak wiec wérdd pism takich
,0JCOW” starej wiary jak Ytazarz czy Epifaniusz nie znajdziemy zadnych utworow
poswigconych specjalnie postaci Antychrysta. Na marginesie swoich utworéw zabierat
natomiast na ten temat glos kilkakrotnie protopop Awwakum. W jednym ze swych
Pouczen zwracat si¢ on do wiernych:

Czas, o ktérym pisano, nastat. Swicty Hipolit i éwiety Efrem Syryjczyk z daleka przewidzieli

ten czas i tak napisali: da im nieczysty piecze¢ swoja jako znak Zbawiciela; mowa o trzech pal-

cach — gdy kto$ sam siebie z wlasnej woli pieczetuje trzema palcami, rozum takiego ciemny si¢
staje i nie rozumie tego, co prawdziwe, zawsze zamroczony wskutek tej nieczystej pieczeci>:.

Awwakum nawiazuje tu oczywiscie do homilii papieza Hipolita o koncu $wiata,
Antychryscie i o sadzie ostatecznym, a takze dwoch traktatow Efrema Syryjczyka o

% H. 10. By6HoB, [Tucamenu — cmapoo6 padypt .., dz. cyt., tegoz, Cmapoobpadueckas knuza 6 Poccuu ...
2T H. Cy660TuH, Mamepuaibl 015 ucmo put packona 3d ne peoe 8pems. e2o cyuyecmeosanus, Mocksa 1878,
t 4.s.309. Cyt. za: I1.C. PoxxnectBeHckuit, [lamamuuku..., dz. cyt., s. VIL
% Awwakum, Ksiega wyktadni i pouczen, w: Zywot protopopa Awwakuma..., dz. cyt., s. 253-254.
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koncu $wiata, w ktorych obaj autorzy starali si¢ zinterpretowa¢ wspomniane w Apoka-
lipsie pigtno, jakie Antychryst wycisna¢ ma w chwili przyjscia na prawicy i czole
swych zwolennikdw. Awwakum sugeruje wyraznie analogi¢ pi¢tna Antychrysta z trj-
palcowym znakiem krzyza wprowadzonym po reformie Nikona. Wydaje si¢ wigc, ze
protopop jest przekonany o pojawieniu si¢ na §wiecie samego Antychrysta.

Odpowiedz na pytanie o to, czy Awwakum wierzyl w pojawienie si¢ Antychrysta,
utrudnia inny utwoér przypisywany przez A. Borozdina takze Awwakumowi. Nosi on
tytut List do wszystkich prawostawnych o Antychryscie (Ilocnanue ko 6cem
npasocnasibim 06 Anmuxpucme)®. Autor tego tekstu uspokaja wiernych, iz choé znaki
czas6w si¢ wypelniaja na ich oczach, Antychryst jeszcze nie rozpoczal panowania w
Rosji. Jesli gdziekolwiek jest, to z pewnoscia w Rzymie i tam jest mu dane panowac, a
nie w ich kraju®®. Poki co w Rosji pojawiaja si¢ jedynie jego studzy, majacy mu przy-
gotowac droge, ale nie on sam. Takie podejscie stanowito wyrazne nawigzanie do tych
przepowiedni, ktore mowily, ze Antychryst przyjmie posta¢ papieza, pragnacego za-
wladna¢ $wiatem, przejmujac zarowno wladze swiecka, jak i duchowna.

Zdaniem czg$ci badaczy z poczatkow XX wieku, miedzy innymi P.Smirnowa i N.
Subbotina, a wspolczesnie N. Bubnowa, List do wszystkich prawostawnych o Anty-
chryscie nie zostal napisany przez Awwakuma, lecz przez jednego z jego wspottowa-
rzyszy z okresu uwigzienia w Pustoziersku — diakona Fiodora®!, co wyjasnia, dlaczego
tak bardzo jego wymowa rézni si¢ od innych pism Awwakuma.

Autorstwo diakona Fiodora jest bardzo prawdopodobne. Ten wspoéttowarzysz i
wspotmeczennik protopopa Awwakuma uwazany byt w srodowisku staroobrzgdowcow
za specjaliste w kwestiach zwigzanych z Antychrystem. Temu tematowi po$wigcone sg
fragmenty takich jego pism, jak: Odpowied? prawosiawnych (Omeem npaeocrasHbix),
List do Jana (Ilocnanue Hoanny), List z Pustozierska do Maksyma (Ilocranue u3
ITycmo3sepcka k couty Makcumy). Problematyce tej Fiodor poswigcit nawet specjalny
traktat zatytulowany O poznaniu pokus Antychrysta (O no3uanuu anmuxpucmoeou
npenecmu). W trzech pierwszych z wymienionych pism Fiodor, podobnie jak widzimy
to w Liscie do wszystkich prawostawnych, dowodzi, ze cho¢ nadeszly juz czasy osta-
teczne, to jednak sam Antychryst jeszcze si¢ nie zjawil, radzi wigc wiernym, by czytali
proroctwa biblijne i pisma Ojcoéw Kosciota i w ten sposob przygotowywali si¢ na chwi-
lg, gdy przyjdzie Antychryst w konkretnej juz postaci. Natomiast w traktacie-poemacie
O poznaniu pokus Antychrysta o Ksigciu Ciemnosci mowi Fiodor tak, jak o kims, kto
sie juz pojawil’>. Uczony diakon wyraznie taczy rok 1666 z czasem przyjscia Syna
Zatracenia. Wedlug tego nauczyciela panowanie Antychrysta rozpoczgto si¢ w Rzy-
mie, potem przeszedt on na Litwe, by nastepnie opanowaé Rosje¢. Fiodor twierdzi tez,
iz krélowanie Wroga Bozego w Rosji jest panowaniem najgrozniejszym i najokrutniej-
szym:

» A. K. Boposaun, lTpomonon Assaxym. Ouepk u3 ucmopuu yMCmeeHnot JCusnu pycckozo obujecmea 6
XV1I sexe, C.- Iletepbypr 1898, s. 44-50.

0 Tamze, s. 45.

*' H. 10. By6H0B, Cmapoobpsdueckasn kiuza..., dz. cyt., s. 152-153.

2 Ten poglad zdaniem niektérych badaczy nie pasuje do innych gloszonych wczesniej przez diakona Fio-
dora, co bylo powodem watpliwosci nicktérych badaczy czy w istocic to on jest autorem analizowanego
traktatu. Por. /lycmosepckas nposa, zest. i kom. M.B. I1i1toxanoBa, Mocksa 1989, s. 363-363.
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Albowiem terazniejsza wroga pokusa — mozna rzec wigcej z1o -- grozniejsza jest od dawnego za-
mroczenia wiary w Rzymie, gdyz Wiadca Ciemnosci byt wtedy jeszcze w $miertelnej niewoli, a
bezmyslnos¢ rzymska byla zwycigzona orgzem duchowym, to jest wierni zostali uchronieni przed
nim przez prawowiernych ojcoéw duchownych. Teraz zas$, kiedy spelnilo si¢ jego imig — szes¢set
sze$cdziesiat szes¢ lat, rana jego $mierci zaleczyla si¢ — to jest pod wspdlna wiadze zta oddaty sig
wszystkie trzy Rzymy, jak w czasach cesarza Augusta. Przede wszystkim, gdy diabet oswobodzit
si¢ z wigzéw i wyszed! z otchtani, porazit ztem Rzym ze wszystkimi krajami zachodnimi i przy-
szedt do naszego panstwa, po drodze zniewolil Litwe zmuszajac ja do odstepstwa™.

Kolejne staroobrzedowe teorie Antychrysta pojawiajg si¢ juz po roztamie antyre-
formatoréw na popowcow i bezpopowcow. Poglady obu ugrupowan na kwesti¢ czasow
ostatecznych i Antychrysta r6znia si¢ zasadniczo. Popowcy, podobnie jak Awwakum
na poczatku istnienia schizmy, byli przekonani o nadejsciu czasow ostatecznych, jed-
nakze zaprzeczali temu, iz nadeszio samo ,krdlestwo Antychrysta” na ziemi, twier-
dzac, ze zgodnie z Pismem Swigtym Antychryst pojawi¢ si¢ musi pod postacia kon-
kretnego cztowieka, a okres jego panowania nie moze trwaé dhuzej niz trzy i pét roku.
Wewnatrz tego odtamu spotka¢ mozna jednak pojedyncze wypowiedzi, ktdre swiadcza
o tym, ze lokalnie, w niektorych osrodkach popowcéw wierzono takze w przyjscie na
ziemi¢ samego Antychrysta. Dwa przyklady takiego stanowiska znajdujemy w pi-
smach i listach polemicznych popowcoéw z Wietki i Kierzenca. Pisma z Wietki z roku
1714 kiada nacisk na wytlumaczenie oznak czas6w ostatecznych, ktére powtarzaja
przytoczone wczesniej przez nas argumenty, ciekawostka natomiast jest to, iz na réwni
z ,falszywymi prorokami” ze s$rodowiska ,,nikonian” wyodrebniaja ,kfamliwych na-
uczycieli, dziatajacych za poduszczeniem biesowskim™*, wywodzacych sie z odtamu
bezpopowcow. List popowcoéw z Kierzenca byt skierowany przeciwko ugrupowaniu
fieodosiejewcow i wystany do Nowogrodu, Pskowa i do Polski. Antychrystem nazy-
wane zostato w nim odstgpstwo Cerkwi oficjalnej od prawdziwej wiary, ktore przypie-
czgtowal sobor w Moskwie w roku 1666, uznanym w tym tekscie za czas nadejscia
Antychrysta. Popowcy kierzenscy postuguja si¢ oczywiscie w swoich teoriach pismami
papieza Hipolita, wypowiedziami Efrema Syryjczyka, proroctwomi Apokalipsy, przy
czym za miejsce przyjscia Antychrysta uwazaja Rosj¢ poreformowa.

Poza dwoma wymienionymi tu tekstami pisma popowcow nie przynosza istotnych
wypowiedzi nawiazujacych do problematyki Antychrysta. Generalnie za$ bliskie sa w
pojmowaniu tego tematu tekstom z kregdw oficjalnej Cerkwi.

Na wigcej uwagi zastuguja natomiast pisma bezpopowcow, ktorzy przekonani o na-
rodzeniu si¢ Antychrysta, wielokrotnie umieszczali t¢ postaé w centrum swojej uwagi.
Wsrod utwordw z kregu bezpopowcow wyrodzniaja sig teksty przywodcow dwoch naj-
bardziej znaczacych odtaméw tego ugrupowania — pomorzan i fieodosiejewcoéw. Teoria
pomorska swoja posta¢ pierwotng uzyskata na poczatku wieku XVIIL, z biegiem lat ule-
gala pewnym przeobrazeniom, zwigzanym ze zmiang widzenia samej postaci Antychry-
sta; nie podlegata w niej jednakze zadnym innowacjom ta czg$é, ktora dotyczyta rozwa-
zan na temat czasu i miejsca pojawienia si¢ Antychrysta. Zasadnicze jej punkty zostaty
sformutowane w dwoch utworach przywoédcy starowierow pomorskich Andrzesia Dieni-
sowa O Antychryscie (O Aumuxpucme) i O Gogu i Magogu (O T'oey u Mazozy)*.

3 Iesikon denop, O nosnanuu anmuxpucmogoti nperecmu, w: Ilycmosepckas nposa..., dz. cyt., s. 252.
Inne utwory diakona Fiodora takze zostaly tutaj opublikowane.

**T1.C. CmupHoB, Cropbt uo pazdenenus ...., dz. cyt., s. 17.

BA. Heunncos, O Anmuxpucme, ,11nT Beper” 1912, nr 3, s. 220-227.



Apokalipsa rosyjskich staroobrzedowcow 87

Utwor O Antychryscie byl krytyczna analiza utworu Znaki przyjscia Antychrysta i
konca $wiata (3namenus npumecmsust aHMUXpUCMOBa U KoHYulibl mupa) piora jednego
z ideologéw oficjalnego prawostawia — Stefana Jaworskiego. Ksigzka Jaworskiego
wyjasniata, kto to jest Antychryst, przedstawiala proroctwa biblijne i nauki Ojcow
Kosciota zwigzane z czasami ostatecznymi, a przede wszystkim przytaczata dowody na
to, ze czasy przezywane dalekie sa od tych, w ktoérych ma nastapi¢ wypetnienie zna-
kow i przyjscie Ksigcia Ciemnosci. Jaworski dowodzil, ze historia zna wielu Antychry-
stow, bo:

[...] kazdego, kto jest przeciwnikiem, przesladowca lub nieprzyjacielem Chrystusa mozna na-
zwaé Antychrystem. I takowymi antychrystami byli liczni, poczynajac od czasow apostolskich
az do teraz: Szymon, Neron, Maksymilian, Dioklecjan, Julian, Ariusz, Nestor, Saweliusz, Apo-
linariusz, Mahomet’®.

Jednakze, jedenasty rozdzial Apokalipsy i objasnienia do niego znawcow tematyki
czasOw ostatecznych jednoznacznie sugeruja, ze jesli przyjdzie kolejny Antychryst, to
nie osiedli si¢ w Rosji, lecz wsrod Zydow:

Tron antychrystowy bedzie w Jerozolimie w $wiatyni Salomona na tronie Dawidowym. Wida¢
to ze Swigtych Pism. W Apokalipsie w rozdziale 11. Jan Swigty mowi, ze Enoch i Eliasz odbg-
da bitwe¢ w Jerozolimie i tam bgda zabici przez Antychrysta”.

Staroobrzedowcy nie trzymali si¢ tak kurczowo stwierdzen egzegetow, tym bardziej,
ze sami czasem byli sktonni utozsamia¢ Rosj¢ z Nowa Jerozolima, co oczywiscie pod-
wazato rozwazania Jaworskiego. Tekst Dienisowa O Antychryscie przynosit staroobrze-
dowcom wytlumaczenie, jak btedne sa interpretacje proroctw dokonane przez Jaworskie-
go. Zgadzajac si¢ z mysla prawostawnego metropolity o nadejsciu Antychrysta dopiero
po upadku imperium rzymskiego, przywodca pomorski przeprowadzit dtugi i skompli-
kowany wywdd, majacy udowodnié, iz dokonat si¢ nie tylko upadek pierwszego Rzymu,
ale takze i trzeciego — Moskwy. Za rok ostatecznego dopetnienia si¢ znakow konca §wia-
ta uznal Dienisow rok 1666. Rozwazania Dienisowa sa bardzo ztozone, z licznymi od-
wotaniami do Ksiggi Daniela, Apokalipsy §wietego Jana, Listow $§w. Pawtla, proroctw
starotestamentowych, do autorytetow religijnych piszacych o czasach ostatecznych i
upadku monarchii rzymskiej, zwiastujacych ich nadejscie. Wérod nazwisk szanowanych
znawcow apokaliptycznej tematyki wymienionych przez Dienisowa pojawiaja si¢: Mele-
cjusz, patriarcha aleksandryjski, Maksym Grek. Ze wzgledu na manier¢ pisarska tekst
wymaga dodatkowego komentarza, a wiele miejsc traktatu jest roznie interpretowanych
przez badaczy. Jedni skionni sa doszukiwaé si¢ w rozwazaniach Dienisowa aluzji do
sytuacji w Rosji Piotra 1’8, inni za$ uwazaja, ze watki eschatologiczne utworu nie sugeru-
ja zadnych zwiazkéw z wydarzeniami w Rosji’’.

Sens tego, co zawarl Dienisow w traktacie O Antychryscie sami starowierzy za-
pewne pojmowali tak, jak przedstawit to jeden z mieszkancow Wygu wspotczesny

36 C. SIBOpCKHIt, 3HAMEHUS NPUWECEUS AHMUX PUCTOBA U KOHUUHBL MU DA, W: AHmuxpucm. AHmoRozus...,
dz. cyt., s. 37.

37 Tamze, s. 51.

% Sklania si¢ ku temu N. Gurjanowa: Por. H.C. T'ypbsHoBa, KpecmbsmcKkuii aHmumoHapxuseckui
npomecm..., dz. cyt., s. 23.

*® Sadzit tak np. P. Smirnow. I1.C. CmupHoB, Cropet u pasdenenus..., dz. cyt., s. 176.
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Dienisowowi -- Grigorij Jakowlew, ktory opowiadajac o tekécie Dienisowa tak stresz-
czal mysli tego autora:

Czas terazniejszy jest czasem antychrystowym, albowiem wypehily si¢ juz lata podane w Pi-
$mie. Zaswiadczyli o tym nasi wszechrosyjscy meczennicy®. I monarchia rzymska do konca
upadta [...] 1 liczba antychrystowa 1666 wypetnila si¢ tak, jak napisano w Ksiedze o wierze.
Przez to wszystko wida¢, ze Antychryst bezpiecznie w Cerkwi na swym tronie zasiadl, a ludzie
klaniaja si¢ krzyzowi tacinskiemu. Widaé, ze i swoja piecze¢ dat ludziom na czolo i prawa reke
3-trojpalcowy znak krzyza [...], a w Cerkwi teraz nauczanie jest nowe, nieprawdziwe, chrzest
nieprawdziwy, ciata i krwi Pafiskiej nie ma, a zamiast ciata i krwi — ofiara antychrystowa®*!.

Z kolei w utworze O Gogu i Magogu nauczyciel pomorski objasnit symbolike
rozdziatu 20 Apokalipsy $w. Jana, przyjmujac, ze Gogiem jest sam Antychryst, za$
Magogiem niezliczone wojska Ksigcia Ciemnosci. Rosyjska badaczka eschatologicz-
nych utworow staroobrzedowych czaséw Piotra I jest zdania, ze w tekscie Dienisowa
widoczne staje si¢ przekonanie, iz wlasnie Rosja jest ostatnim miejscem, ktore wybrat
sobie Antychryst i ostatnim jego kroélestwem, po Rzymie i Konstantynopolu“. Na
korzys¢ tej teorii $wiadcza niewatpliwie utwory ucznidow Andrzeja Dienisowa, ktorzy
takze nauczali, ze ostatnie i najstraszliwsze odst¢pstwo miato miejsce w roku 1666. W
swietle tych rozwazan, wydaje si¢, ze najkrdcej i najprecyzyjniej oddaje istotg pogla-
déw pomorzan utwor z roku 1745, autorstwa Gawryly Ukraincewa noszacy tytut: Roz-
nice w wierze miedzy {acinnikiem brygadierem Beerem i prostym pracownikiem fabryki
Ukraincewem w pytaniach i odpowiedziach (Bonpocoomeemne pa3anazonbcmeo 8epoio
aamuiHanuta opezadupa beapa 3 3aeoyxum dicumenem Yxpaunyoevim). Mamy tu po-
wigzanie proroctw apokaliptycznych z sytuacja w Rosji, ale i takze z teoria Moskwy
jako Trzeciego Rzymu:

I od tego czasu [ostatniego odstepstwa w 1666 roku — U.C.] utwierdzito si¢ na catym $wiecie
diabelskie krolestwo i mieSci si¢ na wszystkich kraficach §wiata zamieszkatych przez jedynych
prawowiernych i niezepsutych uciekajacych przed pokusami Antychrysta stug Chrystusowych.
Albowiem oto koniec krélestwa Rzymskiego uczynit si¢ tutaj w Rosji®.

Autorem kolejnej staroobrzedowej teorii na temat Antychrysta, ktora umownie
nazwa¢ by mozna fieodosiejewska, byt przywddca tego odtamu bezpopowcow — Fie-
odosij Wasiljew. Po raz pierwszy podjat on temat Antychrysta w utworze noszacym
tytul Zacheta by trzymaé sie raskotu (YVeewanue oepocamuvcs packona), powstatym
okoto roku 1701. Tekst ten przede wszystkim powtarza mysli Jana Ztotoustego i anty-
papieza Hipolita o znakach czasow ostatecznych i konca §wiata. Przynosi tez analizg
sytuacji w siedemnastowiecznej Rosji, zwraca uwagg na odstgpstwo roku 1666, ktore,
wedtug tego autora, jest jednym z dowoddéw na pojawienie si¢ Antychrysta w Rosji.
Wasiljew analizuje rowniez powszechne zepsucie obyczajow we wspdtczesnym mu
spoteczenstwie rosyjskich prawostawnych. Wszystkie te czynniki uwaza przywodca

“* Mowa tu oczywiscie o meczennikach, ktérzy oddali Zycie w obronie starej wiary.

ar. SIkoBueB, H3gewjeHue npageoHoe o packoiie becnonoswunbl, ,bpatckoe cioo” 1888, nr 6, s. 25-26.

“2 H.C. T'yposinosa, Kpecmbanckut anmumonapxuseckusi npomecm .., dz. cyt., s. 24.

* Cyt. za: H.C. T'ypbsiHoBa, KpecmbaHckuii aHMuMOHApXuteckusi npomecm € cmapooGpsoecKo
Jumepamype nepuoda no3oHez2o gheooasuzma, HoBocubupek 1988, s. 27.
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fieodosiejewcow za realizacj¢ proroctw biblijnych zapowiadajacych nadejscie krole-
stwa Przeciwnika Chrystusa.

W koncu 1707 roku pojawit si¢ nowy utwor Fieodosija Wasiljewa nazywany
przez staroobrzedowcoéw umownie Krytykq (Obauuenue). Jest to obszerny traktat o
zacigciu teologicznym, ktorego celem byta polemika z teoriami dotyczacymi czasow
ostatecznych wysuwanymi przez dwéch ideologéow oficjalnego prawostawia — wspo-
mnianego juz Stefana Jaworskiego oraz Hioba, metropolite¢ nowogrodzkiego, tworce
dzieta zatytutowanego Odpowied? krotka o narodzeniu Antychrysta. Tekst Wasiljewa
ma form¢ dialogu miedzy prawostawnym a staroobrzgdowcami, sktada si¢ z 22 pytan i
odpowiedzi. Pytania od 5 do 22 poswigcone sa Antychrystowi. Jaworski i Hiob prze-
strzegali wiernych przed zbyt $miatymi spekulacjami na temat konca §wiata i zwracali
uwage, ze tajemnica czasOw ostatecznych nigdy nie bedzie dostepna umystom zwy-
ktych $miertelnikow, w swojej argumentacji powotywali si¢ na autorytet Ojcéw Ko-
$ciofa, ktorzy ich zdaniem nie posuwali si¢ do prob zglebiania wyrokéw Bozych.
Whbrew opinii obu duchownych prawostawnych Wasiljew twierdzi, iz Ojcowie Koscio-
fa nie tylko sami podejmowali problematyke dotyczaca czasow ostatecznych i przyj-
$cia Antychrysta, ale nawet zachecali wiernych, by starali si¢ jak najwigcej dowiedzie¢
o nim z Biblii, wierzac, ze wiedza o Przeciwniku Chrystusa moze pomodc wielu uchro-
ni¢ duszg¢ przed zguba. Wasiljew dowodzit wigc, ze zglebianie tajemnicy Antychrysta
jest zajeciem pozytecznym i nalezy do obowiazku kazdego chrzescijanina. Antychryst
wedtug autora jest odstgpstwem, ktére pojawito sie w 1666 roku, pozostaje w czlowie-
ku i dziala przez cztowieka, krolestwo jego moze wigc trwac nie tylko trzy i pét roku,
jak widza to przedstawiciele oficjalnej Cerkwi, ale znacznie dluzej — cate pokolenia.
Chociaz Chrystus powiedzial, ze nikt nie zna dnia ani godziny oprécz Ojca, miat na
mysli wylacznie dzien i godzing swego powtdrnego przyjscia i sadu ostatecznego, nie
za$ moment nadejscia Antychrysta. Nie nalezy laczy¢ tych dwoch przyjs¢ ze soba w
czasie, gdyz krolestwo Antychrysta moze trwaé niezwykle dlugo, zatem okres jego
istnienia nie da zadnych podstaw do wysnuwania wnioskéw na temat, kiedy znéw
przyjdzie na ziemi¢ sam Chrystus. Co do Antychrysta, dowodzi Wasiljew, przepo-
wiednie pozwalaja przypuszczac, ze przyjdzie on, gdy uptynie siedem tysigcy lat ist-
nienia $wiata, a poniewaz zaczgto si¢ juz dsme tysiaclecie, mozna by¢ przekonanym,
ze Antychryst juz jest*.

Fieodosij Wasiljew starat si¢ odpowiedzie¢ tez na pytanie, gdzie pojawi si¢ Anty-
chryst. Apokalipsa mowita, ze Szatan ma by¢ zwiazany przez tysiac lat, a proroctwa,
m.in. Ksiega o wierze, przepowiadaty, ze na skutek pierwszego dziatania rozwigzanego
Szatana:

Po tysiacu lat od wcielenia Stowa Bozego Rzym wraz ze wszystkimi krajami zachodnimi od-
padnie od Cerkwi Wschodniej, w pigésetne dziewigtdziesiate piate lato po tysigcu [1595]
mieszkancy Malej Rosji przystapia do Kosciota rzymskiego, bedzie to drugie oderwanie chrze-
scijan od Cerkwi wschodniej...kiedy za§ wypetni si¢ 1666 lat, za nasze dawne winy przyjdzie i
nam wycierpie¢®.

“ ®enop Bacunbes, Yeewanue depocamuvcs packona, w: 11.C. CmupHoB, Cnopel u pasdeneHus ..., dz. cyt.,
s. 112-120.

* Kuuza o sepe, MockBa 1907, k. 272. Cyt za: H. I'ypbsiHoBa,  Kpecmobsinckuii anmumoHapxuyeckuil
npomecm..., dz. cyt. s. 19.
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W $lad za popularnymi w $rodowisku staroobrzgdowcoéw przepowiedniami Wasil-
jew pisak:

swiety Cyryl [Jerozolimski — U.C.] zebrawszy proroctwa, tak nam przepowiada: pierwsze od te-
go czasu krolestwo Antychrysta zacznie si¢ w Rzymie, jak mowi, kiedy wypelnia sig lata cesar-
stwa rzymskiego [...], co znaczy, kiedy Rzymem cesarze juz wladaé nie beda, jak to i teraz wi-
dzimy, ze nie wladaja*®.

Tym rozwazaniom przywodcy fieodosiejewcow towarzyszyla analiza faktow hi-
storycznych przemawiajacych na korzys¢ tej teorii; jest ona niezwykle szczegolowa,
$wiadczy tez o duzej erudycji Wasiljewa, nie ma potrzeby jej tu jednak przytaczac,
gdyz ma znaczenie gidwnie argumentacyjne i nie ma w sobie nic, co bytoby specyficz-
ne tylko dla staroobrzedowej historiozofii*’. Rozwi jajac gtoszong przez siebie teorig,
Wasiljew zaznaczat, iz Rzym byt kolosem na dwéch glinianych nogach, kiedy ztamata
si¢ pierwsza z nich — Stary Rzym — zostata jeszcze druga Nowy Rzym, czyli Konstan-
tynopol, ale ,,skruszylta si¢ i druga golen nowy Rzym, czyli Konstantynopol przez bez-
boznych Turkow”*® i wtedy nastapito drugie krolestwo Antychrysta na ziemi, za$ po
wypetnieniu si¢ proroctw w obu Rzymach przyszta kolej na trzeci Rzym-Moskwe,
zatem tu w Rosji po odstepstwie od wiary w roku 1666 rozpoczeto si¢ ostatnie pano-
wania Antychrysta na ziemi. Krolowanie Antychrysta w Panstwie Moskiewskim jest
wiec kontynuacja tego, co narodzito si¢ wiele wiekdw wczesniej w Rzymie.

Warto podkresli¢, ze Antychryst u Wasiljewa to nie jakas efemeryda, ktora poja-
wila si¢ nie wiadomo skad, lecz sita, ktora istnieje i dziata w Swiecie, przez wieki obie-
rajac sobie coraz to nowe miejsca, z ktorych Rosja ma by¢ ostatnim przed koncem
$wiata, Teoria Wasiljewa jest bodaj najbardziej szczegoétowym tekstem bezpopowcow
fieodosiejewcow na temat wroga Chrystusa, tekstem, ktory ma ambicje nie tylko prze-
kona¢ wiernych staroobrzedowcow o nieuchronnosci spraw, ktore si¢ juz dokonaty, ale
takze pokazaé, jak bardzo bladza przedstawiciele oficjalnego prawostawia. Do teorii
przywddey fieodosiejewcow wracali jeszcze jego nastgpey, zarowno w wieku XVIII,
jak i w XIX; symboliczne pojmowanie znakow czaséw umozliwiato jej przyktadanie
do roznych okreséw i zdarzen.

Rok 1666 zostal zatem uznany przez wszystkie ugrupowania bezpopowcow i nie-
ktérych popowcdw za czas ostatniego przyjscia Antychrysta. Mysl ta byta podtrzymy-
wana przez nastepne pokolenia starowierow. A cho¢ od czasu do czasu pojawiaty si¢
pojedyncze gtosy usitujace wiaza¢ czas przyjscia Antychrysta z rokiem urodzenia kon-
kretnego cara, ktorego czyny wydawaty si¢ sugerowac, iz moze on by¢ stuga Anty-
chrysta lub nawet nim samym, to jednak teorie takie, pozbawione tak waznych dla
starowieré6w podstaw, jak pisma szanowanych autorytetow religijnych, nie zyskiwaty
duzej popularnosci i ustapi¢ musialy przekonaniu, ze to wlasnie rok 1666 naznaczyt
swym pigtnem Antychryst.

% Cyt. za. TL.C. CmupHOB, Cropbt u pazdenenus ..., dz. cyt., s. 167.
*T ®enop Bacuubes, Yeeujanue depaicamvcs packona ..., dz. cyt.
“ Cyt. za: IL.C. CmupHOB, Cnopb! u pasdenenus ..., dz. cyt., s. 170.



Apokalipsa rosyjskich staroobrzedowcéw 91

4. Postaci Antychrysta

Narodzit si¢ zty Antychryst,

Na tej ziemi si¢ osiedlit,

Przeciw catemu $wiatu si¢ uzbroit [...].
Wiersz duchowny o Antychryscie

W jednej ze swoich homilii protopop Awwakum opowiada pewien straszny sen:

Widziatem, bracia moi, Antychrysta, psa wéciektego [...]. Pewnego razu, gdy w smutku rozmysla-
fem o tym, jak przyjdzie Antychrysti w jakiej postaci, i siedzac odmawiatem modlitwy, popadtem
w sen [...]. I oto na otwartym polu widz¢ mnostwo ludzi i obok mnie kto$ stoi. Mowie do niego:
»Dlaczego ludzi duzo zebranych?” On za$ odpowiedzial: ,,Antychryst nadchodzi, nie Igkaj sig”.
Opartem si¢ o swa laskg o dwoch rogach, protopopowska, stanaglem czujnie: a tu dwaj w biatych
szatach prowadza ku mnie nagiego czlowicka - cialo cale smrodliwe i wielce obrzydliwe, ogniem
oddycha, z ust, z nozdrzy i uszu ptomien $mierdzacy wychodzi. Za nim car nasz kroczy i wladze z
mnostwem ludzi. Gdy go do mnie przyprowadzono, krzyknatem na niego i cheg bi¢ go laska. On
za$ odpart. ,,Po co protopopie na mnie krzyczysz? Ja nad tymi, co nie chca, wladzy mie¢ nie mogg,
lecz trzymam w swej wladzy tych, co dobrowolnie ida za mna. To wyrzeklszy, padt przede mna i
poklonit si¢ do ziemi. Splunaglem na niego i ocknalem si¢, sam zadrzatem i poktonitem si¢ Panu.
Zle mi sig bardzo, straszno zrobito [...]. Bez tego, co mi pokazano, wiem z Pisma o Chrystusie, ry-
chio to nastapi. A bekartow jego, psow wéciektych, juz teraz duzo®.

Antychryst ze snu Awwakuma budzi oczywiscie skojarzenia ze sredniowiecznymi
przedstawieniami Szatana, biesa i zdaje si¢ uosabia¢ pokuse, ktorej ulegli najwigksi
tego $§wiata. Prawdopodobnie Awwakumowi chodzito o obrazowe przedstawienie od-
stepstwa religijnego, ktéremu poddali si¢ wlasnie car i wigkszo$¢ rosyjskich wiadz
duchownych. Protopop jest zdania, ze osobom o silnej duchowosci i moralnosci nic nie
moze zagraza¢ ze strony takiej kreatury. W piSmiennictwie staroobrzedowym szkic
postaci Antychrysta sporzadzony przez Awwakuma jest pierwsza tego typu ilustracja
zarowno cech zewnetrznych, jak i wewngtrznych Ksiecia Ciemnosci. Jednakze postaé
przedstawiona przez Awwakuma nie ma zadnych cech Antychrysta oczekiwanego w
czasach ostatecznych. Jest to po prostu drobny bies, trzgsacy si¢ ze strachu przed laska
protopopowska i jakze mu daleko do wielkiego pana, dumnego wtadcy i tyrana, ktory
ma zawtadnaé rzeszami serc i umystow dawnych wyznawcow Chrystusa.

Wyobraznia Awwakuma stworzyta obraz Antychrysta noszacy w sobie zaréwno
pewne cechy zapowiadane w proroctwach biblijnych, jak i takie, ktore nosity stwory-
potwory z bajek ludowych. Oto w jednym z fragmentow Ksiegi wykiadni i pouczen
mowa jest o pochodzeniu Antychrysta i cechach jego charakteru. Protopop wyraznie
nawiazuje do przepowiedni o poczatkowej tagodnosci i mitosierdziu Antychrysta, przy
czym w oskarzycielskim zapale nie moze sig ustrzec sugestii, ze tak wlasnie byt odbie-
rany przez ludzi Nikon. Miedzy te rozwazania teologiczno-krytyczne Awwakuma
wkrada si¢ element wywodzacy si¢ z opowiesci popularnych:

A nieprzyjaciel, to znaczy Antychryst, bedzie poczgty w nierzadzie z niewiasty Zydowki z ple-
mienia Dana. Myslg, ze Szatan polaczy si¢ z nia w [taki sam] sposob, w jaki smok lata teraz do
kobiet™, duch za$ [bedzie] diabelski. A dusz¢ poczety otrzyma przez ciato matki. A jesli cudzo-
16stwo popetni bisurmanin, rowniez poganin -- duchem swym namasci go i tak pomazancem sig

* Awwakum, Homilia 6sma, w: Zywot protopopa Awwakuma . ., dz. cyt., s. 265.
> Motyw taki znany jest /iferaturze staroruskiej, pojawia si¢ na przyktad w XV-wiecznym utworze Opo-
wies¢ o Piotrze i Fiewronii Muromskich.
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stanie. Z poczatku zdawac si¢ bedzie ludziom fagodny i pokorny, i milosierny, i mitujacy ludzi
stowo w stowo jak Nikon, najblizszy jego przestannik, sktonny do ptaczu’!.

Wedtug Awwakuma tak naprawdg¢ Nikon to:

[...] wielki oszust i skurwysyn. [...] wilk o obliczu owcy. Przez okno z patacu zebrakom zlote
monety miota. A §wiat $lepy chwali taki-owaki, kochany, nie bywato takiego od wiekow. A w
patacu, wybaczcie na Boga, kochanki ma baby mlode, bawig go wladyke przeohydnego. A on
uzywa sobie z nimi kurwami’.

Nie przebierajacy w stowach Awwakum jest, jak wida¢, niekonsekwentny w swo-
im pojmowaniu Antychrysta. Jak wspomnian, nie wierzy, ze nastapito jego krolestwo,
sugeruje tylko rozpoczecie dziatalno$ci przez jego stugi. Tu z kolei okazuje sig, ze
moéwiac o stugach, przypisuje im cechy ich pana, zamazujac w ten sposob obraz samej
postaci Antychrysta. Przy calej barwnosci i zywosci, z jaka stara si¢ Awwakum przed-
stawi¢ przeciwnika Chrystusa, rozwazan jego nie mozna traktowa¢ jak koherentnej
teorii, gdyz w takie ramy luzne reminiscencje Awwakuma na temat tej postaci wtozy¢
si¢ nie pozwalaja.

To samo mozna rzec o analizach ,,specjalisty od Antychrysta” — diakona Fiodora —
wspottowarzysza Awwakuma z czaséw uwigzienia w Pustoziersku. Fiodor, o czym
byla wezeéniej mowa, napisat na temat postaci Antychrysta osobny traktat O poznaniu
pokus Antychrysta. W utworze tym przypisal Przeciwnikowi Chrystusa nastgpujaca
charakterystyke:

Antychryst to gwiazda poranna, ktéra spadfa z nieba, nazwany diabtem, ciemny i mroczny, po-
ganski bog, tworca i stworzyciel wszelkiego zta, wszelkiego dobra przeciwnik. Za przyczyna
$wigtego Boga ta anielska $wiattos¢, jaka mial na niebie, znéw do niego powréci i znowu zarazi
si¢ on duma — poczatkowa swoja staboscia, i bogiem si¢ nazwie i dumnie zwroéci si¢ ku Najwyz-
szemu, i $wigtych obrazi, i ponizy pokornych, i wywyzszy pysznych i wyzionie zta gorycz me-
czenstwa, aby Przeczysty Wladca skusil nig $wiat, zeby dali $wiadectwo wybrani i pokazali si¢
nieszlachetni, inaczej méwiac, Zeby jedni dostapili $mierci, drudzy zas zycia [...]>.

Ciekawe jest tu przedstawienie Antychrysta jako upadtej gwiazdy. Zdaniem rosyj-
skiej badaczki obraz ten budzi skojarzenia z tym fragmentem rozdziatu dziewiatego
Apokalipsy, gdzie mowa jest o upadlej gwiezdzie, ktora otwiera Czelusci i petni funk-
cje aniofa karzacego, a takie asocjacje sg juz tylko o krok od utozsamienia Antychrysta
z szatanem-upadtym aniotem — zepsutym $wiatlem™.

Tekst Fiodora nawiazuje do mysli Efrema Syryjczyka z jego kazania O powtdr-
nym przyjsciu Pana, koncu swiata i Antychryscie (O eémopom npuwecmsuu I ocnoouem,
konuune mupa u Anmuxpucme). Okazuje si¢, ze diakon Fiodor idzie doktadnie tropem
analiz Efrema Syryjczyka. Jest jakby porazony rozmaito$cia postaci i form, jakie moze
przybra¢ Antychryst, co najlepiej oddaje nastgpujacy fragment:

Antychryst jest to diabet i bies, $wiatto$¢ i ciemnos$¢, gwiazda poranna i falszywa gwiazda, lew i
baranek, car i przesladowca, oczyszczajacy i kalajacy, przystan i zguba, dla bezboznych bog,

*! Tenze, Ksiega wykladni i pouczen, w: Zywot protopopa Awwakuma ..., dz. cyt., s. 273.
%2 Tamze. :

% Ibsicon denop, O nosuanuu anmuxpucmosoii npeaecmu..., dz. cyt., s. 251.

> [Mycmose pcxas nposa...., dz. cyt., s. 363.



Apokalipsa rosyjskich staroobrzedowcow 93

wrog dla chrzescijan, milujacych zycie blogostawiacy, mitujacych Boga przesladowca, schro-
nienie dla nieszlachetnych, dla szlachetnych - postrach, wielki w swej ztosci i dumie, straszny
w przes$ladowaniach, réznorodny w swym wygladzie, odczuwany jako ciemnos¢, Szatan i czlo-
wick, duch i ciato. I znowu, smok, bestia i fatszywy prorok, ktérych widziat Ewangelista®®.

Antychryst u diakona Fiodora nie nosi cech zadnej konkretnej osoby, swymi wta-
$ciwodciami przypomina rzeczywiscie i Szatana, i Smoka, i apokaliptyczna Bestig.
Analiza Fiodora jest bardzo poetycka i dos¢ wyjatkowa w literaturze starowierow,
ktéra w swej warstwie polemiczno-teologicznej zwykle bywata mato abstrakcyjna.
Tekst diakona w warstwie ideologicznej nie nosi w zasadzie zadnych cech specyficznie
staroobrz¢dowych i gdyby nie podany przez Fiodora rok 1666 jako rok przyjscia Anty-
chrysta, mozna by ja przypisa¢ osobie zwiazanej z Cerkwig oficjalna.

Specyficznie staroobrzgdowe pojmowanie postaci Antychrysta zarysowalo si¢ w
pismiennictwie staroobrzedowym dopiero w kilka lat po $mierci Awwakuma i Fiodora,
na przetlomie XVII i XVIII wieku. W okresie tym mozna juz méwié o trzech tenden-
cjach, jakie ukonstytuowaty si¢ w sferze pojmowania postaci Antychrysta.

Wigkszos¢ bezpopowcdw przyjmowala, ze Antychryst jest kim$§ w rodzaju d u -
cha czasow, nie przyjat zadnej konkretnej postaci,
lecz jest ztem, odstgpstwem, ktoremu ulegt swiat. Wiara w duchowe pano-
wanie Antychrysta pozwalata na swobodne spekulacje w zwiazku z forma jego pano-
wania i dtugoscia okresu jego rzadow, przede wszystkim za$§ zwalniata od obowiazku
wskazywania konkretnej osoby, ktorej cialo przyjal. Najbardziej szczegétowo wypo-
wiadat si¢ na temat duchowego Antychrysta przywddca ugrupowania fieodosiejewcow
— Fieodosij Wasiljew. Mysli na ten temat zawarl w dwoch wspomnianych tekstach —
Zachecie 1 Krytyce. Zastanawiajac si¢ nad cechami odstepstwa, podejmuje on pytanie,
ktore przewijato sig¢ juz u Awwakuma i Fiodora — czy Antychryst nie jest przypadkiem
Szatanem. Wedlug Wasiljewa Szatan i Antychryst to dwie rézne sity. Autor obu tek-
stow dochodzi do wniosku, ze Antychryst jest odstepstwem, ktore przejawia si¢ w
ludziach i przez ludzi, moze wigc istnie¢ tak dtugo jak rod cztowieczy. Nie jest wigc
konkretnym cztowiekiem, to raczeg' jakby zepsuta odstgpstwem natura cztowieka, ktora
moze istnie¢ przez cale pokolenia’”. Wyjasnienia te, jakkolwiek zawile, nie sa pozba-
wione sensu i z pewnos$ciag mozna je uznac za bardzo uniwersalne.

Teoria duchowego Antychrysta obowiazywata rowniez wsrod staroobrzgdowcow
pomorskich, cho¢ od czasu do czasu dawaty o sobie zna¢ tendencje niektorych autorow
do utozsamiania tej postaci z konkretnymi osobami ze sceny spoteczno-politycznej
Rosji. Mys$l o Antychryscie jako o duchowej sile panujacej w $wiecie zostata po raz
pierwszy przedstawiona u pomorzan przez Andrzeja Dienisowa w tekstach O Anty-
chryscie i O Gogu i Magogu. Teoria Dienisowa moéwi, ze Antychryst to duch lub odta-
czenie od Boga. Wymowa tej teorii zdaje si¢ zupetnie odpowiada¢ temu, co twierdzit
przywoddca fieodosiejewcow. Roznica jest bardzo drobna i polega na tym, ze bezpo-
powcy Eomorscy byli zdania, iz duchowy Antychryst dziala nie sam, lecz ,,przez na-
czynia™’, pod tym terminem pojmowali oni ,heretykow i odstepcow”, co w gruncie
rzeczy nie przeczy tezie Fieodosija Wasiljewa o Antychryscie dziatajacym w ludziach i
przez ludzi.

% Mbsikon Menop, O nosnaruu anmuxpucmosol npeaecmu..., dz. cyt., s. 251.
*T1.C. CmupHoB, Cnopet u paszdenenus..., dz. cyt., s. 166.
*7 H. C. T'ypbanoBa, Kpecmbsauckuii anmumonapxuseckuti npomecm..., dz. cyt., s. 26-28.
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Opowies¢ o duchowym Antychryscie byta nader wygodna, gdy przychodzito bez-
popowcom thumaczy¢ si¢ z braku wérdd nich duchownych i z niemoznosci korzystania
z taski tych sakramentow, ktérych moze udzieli¢ tylko konsekrowany kaptan. Wiara w
duchowa natur¢ przeciwnika Chrystusa pozwalata wyciaga¢ wnioski o tym, ze nie ma
juz swigtosci nigdzie, gdyz w Cerkwi i w §wiecie zapanowal Antychryst. Cata hierar-
chia koscielna to ludzie, ktérzy oddali si¢ na jego stuzbe, nabozenstwa odprawiane
wedlug nowych ksiag stuza jego chwale, on tez zajat miejsce Chrystusa w Hostii.
Zbawiciela nie nalezy szuka¢ wigc w oficjalnym Kosciele, gdyz tam go nie ma, zostat
z tymi, ktérzy nie porzucili Prawdziwej Wiary i nie zaakceptowali nowych porzadkow.

Druga wersja teorii na temat postaci Antychrysta gtosita, ze po przyjsciu na ziemig
przyjal on cielesna powloke i dziata pod postacia
konkretnego cztowieka. Zwolennikami tego wariantu byli negatywnie
ustosunkowani do wtadzy starowierzy wywodzacy si¢ zaréwno z pomorzan, jak i fie-
odosiejewcow, a takze filipowcy i w koncu wieku XVIII tak zwani wedrowcy
(cTpanHuky, GeryHsl), szczegélnie zas popularna byta te teoria wérdd staroobrzedow-
cow mieszkajacych na Syberii. Od samego poczatku zaistnienia schizmy probowano
znalez¢ cechy oczekiwanego Antychrysta w rozmaitych postaciach ze sceny zycia
spoteczno-politycznego Rosji. Jedna z najwczesniejszych byta mys$l o Nikonie-
Antychryscie, do ktorej zdawat si¢ przychyla¢ w swym zapale polemicznym Awwa-
kum®®. Co ciekawe, sugestia Awwakuma drazyta umysty starowieréw jeszcze dhugo
po s$mierci patriarchy, najwigksza za$ popularnos¢ zyskata w koncu XVIII wieku w
srodowisku wedrowcow. Dla upatrujacych Antychrysta w osobie Nikona $mier¢ twor-
cy reformy cerkiewnej oznaczala tylko jego przejscie z fazy dziatalnosci jawnej w
okres dziatan ukrytych®. Podstawa uczynienia z Nikona samego Antychrysta byt nie
tylko fakt, ze swojg reforma spowodowal podziat cerkwi prawostawnej, ale i to, ze
imi¢ jego w wersji greckiej dawalo znamienng sumg cyfr 666. Wyobraznia spoteczno-
$ci starowieroOw posuwata si¢ i do te%o, ze rozpowszechniano pogtoski o odradzaniu si¢
i powrotach patriarchy-Antychrysta6 .

Jednakze najwigcej emocji wzbudzita u starowieréw osoba Piotra Wielkiego®.
Posta¢ i czyny wladcy dawaly bogaty materiat do spekulacji na temat jego szkodliwo-
$ci i antychrystowej sity. Sama teoria Piotra I jako Antychrysta nie byta wymystem
staroobrzgdowcow. Powstala ona w srodowisku ludzi posadzkich, lojalnych w stosun-
ku do oficjalnej Cerkwi, zyskata rowniez aplauz w kregach nizszego duchowienstwa.
Prawdopodobnie jako pierwszy sklonit si¢ ku niej na przetomie XVII i XVIII wieku

58 Zywot protpopa Awwakuma..., dz. cyt., s. 151 oraz H. 0. ByGuos, H. C. [IemkoBa, BHosb HatidenHoe
nocnarue uz Mockeet 6 ITycmose pek ,, BozeeujeHue omya 0yxo8Hozo K coiity OyX08HOMY U Omeem npomonona
Aseaicyma (1676), Tpynel OTaena JpesHepycckoii muTepaTtypsl, Jlennnrpan 1981, t. XXXVI, s. 149.

* Esdumnii (Crpannuk), Beinucku uz yeemnuxa, w: Co6opHuk npaBUTEIbCTBEHHBIX c8edeHul..., dz. cyt., s.
260-262.

% Temat ten szczegdtowo analizuje K. Czistow. Por. K. B. UuctoB, Pycckue napoomele coyuanbHo-
ymonuueckue nezeHobl, Mocka 1987.

¢! O staroobrzedowcach i ich stosunku do Piotra I istnieje bardzo obszerna literatura. Por. np. IL.H. BachuH,
Packonsnuuvu nezenovt o Ilempe Benuxom, ,Jctopuycckuit BecTHuk” 1903, t. 92, s. 513-548; AK.
bopo3anH, Ouepku pycckozo penuzuo3nozo pasromvicausd, C.-Ilerep6ypr 1905, s. 104-106; ©.
Eneoncknit, O cocmosanuu packona npu Ilempe I, C.- TletepOypr 1864, s. 44-57; C. M. ConoBbeB, Ckaska
o Ilempe Benuxom, Utenns B O6uiecTBe MCTOPHM M JlpeBHOCTE! poccuiickux, 1862, ku. 4, ota. S, s. 2-17;
H. H. IlokpoBckuit, AHmugpeodanvHubiti npomecm ypano-cubupckux xpecmovsx cmapoodpsaoyee 6 XVIII
sexe, HoBocubupck 1974, s. 47-53; B. A. Uspienski, Historia sub specie semioticae, ,,Teksty” 1976, z. 2;
K. B. Uuctos, Pycckue HapoOHule... dz. cyt., s. 91-124.
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niejaki Grigorij Wasiljewicz Talickij, moskiewski przepisywacz ksiazek, bardzo oczy-
tany i wyksztalcony. Wérdéd jego utworéow pojawily si¢ migdzy innymi teksty o zna-
miennych tytutach: O liczeniu lat od stworzenia Swiata, o przyjsciu na swiat Antychry-
sta i o czasie ostatecznym (O cuucienuu 1em om comeopenus céema, 0 NPOUECMBUY 8
Mup aumuxpucma u onociaeonem eépemenu), O upadku Babilonu (O nadenuu Basu-
nona). Talicki glosit w nich:

Przyszedt koniec $wiata i Antychryst nastal, méwi o tym Ewangelia i Ksigga Rodzaju. W Apo-
kalipsie Jana Ewangelisty w rozdziale X VII napisane jest, ze Antychryst bgdzie 6smym carem.
A wedlug naszych obliczen od czasu powstania Trzeciej Monarchii Rzymskiej grecko-
rosyjskich caréw, 6smym carem jest car Piotr Aleksiejewicz. On to jest Antychrystem. Nawet
lata si¢ zbiegly. Panujace miasto Moskwa to Babilon, mieszkancy jego Babilonczycy, studzy
antychrystowi. I jakimz to Piotr jest carem! Megczy sam !] Od takiego cara nalezy odstgpo-
wacé, nie nalezy jego ani stuchaé, ani placi¢ mu podatkow®.

Nietrudno przewidzieé¢, ze teoria ta musiata spotkac si¢ z zainteresowaniem ze
strony staroobrzedowcow. Cho¢ autor przytoczonych stéw nie miat nic wspdlnego ze
starowiercami, podchwycili oni pewne jego spostrzezenia i wiaczyli je do swoich roz-
wazan o Piotrze-Antychryscie, tym bardziej, ze przy okazji negatywnych rozwazan o
Piotrze-carze Talicki zachgcat do aktywnego sprzeciwiania si¢ bezboznemu wiadcy, do
walki z wprowadzonymi przez niego nowos$ciami oraz do odmowy poddania si¢ po-
winnosciom paastwowym®.

Nie wszystkie dane z biografii Piotra doktadnie odpowiadaty temu, co zapowiadac
miato Antychrysta. Car-reformator urodzit si¢ w 1672 roku, a wigc w sze$¢ lat po roku
1666, uznanym za czas przyj$cia Antychrysta. Staroobrzgdowi zwolennicy tej teorii
zdawali si¢ jednak nie zauwazac tej roznicy. Dla nich zgodnosé czasu narodzenia cara
z rokiem odstgpstwa nie byta konieczna dla udowodnienia antychrystowej natury Pio-
tra . Wigksze znaczenia mialo to, ze przybrat on tytut imperatora. Starowierzy znalezli
wystarczajaco duzo dowodow na to, ze osoba wladcy ma zwiazki z sitami zta czasow
ostatecznych. Tak oto po obliczeniu sumy znaczen imion i tytutéow cara w jezyku grec-
kim, doszli do wniosku, ze wlasnie imperator, jesli wyrzuci¢ z niego litere ,,m” da w
sumie liczbe 666. Tym samym jasne jest, ze Piotr I to imperator-uzurpator, ktory dla
zmylenia ludzi umiescit po ,,i” litere ,,m”.

Mimo ze Piotr byt prawowitym synem cara Aleksego Michajtowicza i tym samym
nie mégl pochodzi¢ z Zydéwki z plemienia Dana, uznano, ze i to nie powinno nikogo
zmyli¢. Jedna z wersji opowiesci o Piotrze-Antychryscie utrzymywata, ze Natalia Na-
ryszkina w roku 1672 tak naprawde to urodzita dziewczynke i w obawie przed gnie-
wem meza rozkazata zamieni¢ ja na jakiego$ chlopca urodzonego tej samej nocy w
Niemieckiej Stobodzie. Inna wersja opowiadata o zamianie prawdziwego cara rosyj-
skiego na kogo$ innego podczas jednej z podrézy zagranicznych Piotra®. Wszystkie
czyny Piotra §wiadczyly o tym, ze musi on by¢ Antychrystem. Car-reformator wpro-
wadzil podwoéjny podatek zaréwno za zywych, jak i za tych, ktorzy juz zmarli, az do
kolejnego spisu, kiedy ujawniony zostanie fakt ich $mierci. Rzad duszami zywych i
umartych byt dla starowierow dowodem uzurpowania sobie przez cara zar6wno praw

62 Cyt. za: M. Huunk, Onnosuyusi coyuanbHo-@uiiocopckum uoesm ,, npoceeueno2o abeostomusma’”, w:
Pycckas moiciw 6 ek npoceeugerus, red. H. @. Y1kuna, 1. M. bpaiinosu4, Mocksa 1991, s. 88.

®3 Tamze.

5 K. B. Uncros, Pycckue napoonwie... dz. cyt., s. 91-124.
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ludzkich, jak i Bozych. Car nakazat golenie brdd, co zostato odczytane jako sktanianie
prawostawnych ku herezji facinskiej. Na dworze i w armii nie przestrzegano postow,
car oddawat si¢ bluznierczym zabawom z Niemcami, zamknat do klasztoru swoja pra-
wowita matzonke¢ Eudoksje¢ i potaczyt si¢ sprzecznym z zasadami prawosiaw1a zZwWigz-
kiem matzenskim z Katarzyna I, corka chrzestng syna Piotra- Aleksego 65

Znana byta bezwzgledno$¢ wiadcy, ktory nie zawahat si¢ skaza¢ na $mier¢ podej-
rzanego o spiskowanie nastgpce tronu — Aleksego. Do wszystkich ,,grzechéw” docho-
dzit jeszcze jeden, niezmiernie wazny — car ogtosit si¢ Sedzig Ostatecznym i stanat na
czele utworzonego przez siebie organu sprawujacego zwierzchnictwo nad Cerkwia —
Synodu, w ten sposob laczac w swych rekach wiadzg duchowna i $wiecka.

Nadzwyczaj duzo legend o Piotrze-Antychryscie pojawilo si¢ w poczatkach wieku
XVIII w srodowisku bezpopowcoéw mieszkajacych na Syberii. N. Gurjanowa podczas
badan terenowych prowadzonych na tym obszarze odnalazta ponad 100 utworéw napisa-
nych przez staroobrzgdowcow, w ktorych udowadniano an%ychrystowa( natur¢ cara i
zachecano do zaprzestama wznoszenia modlitw za 1mperatora

Wiara w to, iz Piotr jest przepowiadanym przeciwnikiem Chrystusa, byta w nie-
ktorych kregach starowieréw niezwykle silna. W roku 1722 deklarowany w opowie-
$ciach sprzeciw wobec osoby carskiej okazat si¢ nie tylko deklaracja stowng. W miej-
scowosci Tar, niedaleko Tobolska, doszto do wielkiego buntu starowieréw, ktory zo-
stat szybko i krwawo sttumiony. Bezposrednim jego powodem byto zarzadzenie z 5
lutego 1722 roku, o tym, ze imperator moze ze swojej woli wyznaczy¢ sobie dowolne-
go nastepce. Zgodnie z tym ukazem poddani rosyjscy mieli zostaé zobowigzani do
ztozenia przysiggi temu przysztemu, nieznanemu wiadcy. Zaraz po opublikowaniu
carskiego zarzadzenia na Uralu i Syberii podniosty si¢ stuchy, ze kaza przysigga¢ An-
tychrystowi, ktérego imienia nie mozna wymowic. Z uczestnikami buntu rozprawiono
sie¢ bardzo szybko, dokumenty dotyczace sprawy zostaly zniszczone, a cale zajscie
zatuszowane tak skutecznie, ze do niedawna tarski bunt nie byt znany nawet history-
kom zajmujacym si¢ epoka Piotra I.

Kilka lat temu grupa paleologéw odkryta staroobrzedowe ksiggi wspominajace o
tej sprawie i dopiero wtedy caia historia sprzeciwu staroobrzgdowcéw wobec cara
Antychrysta zostata ujawniona®’. Lek przed antychrystowa moca Piotra I byt tak silny,
ze nawet carska $Smier¢ nie polozyta kresu legendom i pogtoskom. Powszechnie pano-
wato przekonanie, ze nie umart on, lecz ukrywa si¢ dalej i dziala z taka sama skutecz-
noscia jak dawme_] . Zaden z whadcow rosyjskich nie byt z taka pewnoscia nazywany
przez staroobrzedowcoéw Antychrystem jak car-reformator.

W potowie XIX wieku pojawily si¢ jedynie pojedyncze glosy o Antychryscie pod
postacig cara Mikotaja I. Tego typu pojmowanie natury osoby carskiej byto oczywiscie
reakcja na zaostrzenie kursu oficjalnej wladzy wobec starowierow. Pogloski byty na

5 prawostawie duchowe rodzicielstwo uwaza za tak samo wazne jak biologiczne. Zakazy, ktdre dotyczyly
$luboéw migdzy ludzmi spokrewnionymi, rozprzestrzeniaja si¢ zatem na tych, ktérzy sa powiazani w spo-
s6b duchowy. Matzenstwo z chrzesniaczka wtasnego syna bylo wigc odbierane jako wstapienie w kazirod-
c7y zwigzek z wlasna wnuczka.

H C. I'ypbsiHOBa, Kpecmbsnckuii anmumonapxuyeckuti npomecm..., dz. cyt., s. 61-112.
7 A.Wi. Mansuies, Heussecmnoe couunenue C. Jlenucosa o TapCKOM ,,Oynme” 1722 2., w: Hemounuxu no
Kyibmype u kaaccoeoti bopbbe geodansnozo nepuoda, Hoocubupck 1982, s. 224-241.

S H.H. Tloxposckuit, ITymewecmeue 3a pedxumu knuzamu, Mocksa 1988, s. 123-153 oraz A.M1. Mans1es,

Heussecmnoe couunenue C. [lenucos..., dz. cyt.
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tyle rzadkie, ze nigdy nie ulozyly si¢ w osobng teori¢ Mikotaja I jako Antychrysta,
wystgpowaty natomiast zwykle jako mniej lub bardziej eksponowana czgs¢ trzeciego z
omawianych rodzajéw teorii postaci przeciwnika Chrystusa: teorii Anty-

chrysta rozcztonkowanego. Antychryst rozcztonkowany to nic innego
jak szereg nastgpujacych po sobie wladcéw Rosji od czaséw Aleksego Michajtowicza,
w ktore wciela si¢ Przeciwnik Boga. Mysl o tym, iz Aleksy Michajtowicz jest glowa
dynastii Antychrystow zostala wysunigta przez zakonnikoéw z Sotowek w 1667 roku i
przedstawiona w Pigtej Suplice Sofowieckiej. Bylta to teoria bardzo logiczna, zaklada-
jaca pewng ciaglosé istnienia sity antychrystowej dziatajacej w $wiecie od chwili od-
stegpstwa 1666 roku poprzez nastgpne pokolenia. Z biegiem lat w teorii tej zaleznie od
natezenia leku spotecznosci staroobrzegdowcow, eksponowano te czy inng osobg wiad-
cy. Teoria Piotra I-Antychrysta mogla wigc wystgpowac jako samodzielna lub jako
czeg$¢ teorii o roznych pokoleniach Antychrystow. I tak na przyktad pewna forma tak
rozumianej teorii pojawita si¢ w okresie poprzedzajacym opisywany wyzej bunt tarski.
Na Syberii opowiadano woéwczas niesamowite historie o wnuku Piotra — synu carewi-
cza Aleksego, zgodnie z nimi mial on by¢ ostatnim i najstraszniejszym Antychrystem.
Niemowle¢ to jakoby miato si¢ urodzi¢ juz z z¢bami i mie¢ od razu okoto jednego me-
tra wzrostu®.

Teoria Antychrysta rozcztonkowanego zostata przyjeta w Il potowie XVIII wieku
przez staroobrzedowcow z odtamu wedrowcow. Ich przywodca Jewfimij stwierdzit, ze
Aleksy Michajtowicz byt jedynie zwiastunem Antychrysta, a nie zalozycielem calej
dynastii. Za$ sama dynastia rozpoczeta si¢ od Piotra I, z chwilg przyjecia przez niego
tytutu imperatora. Jako wtadca tytutujacy si¢ w ten sposob, Piotr panowat jeszcze do-
ktadnie trzy i p6t roku, po czym zmart. Krélestwo jego jednak nie zakonczyto sig, duch
antychrystowy weciela si¢ w kolejnych wtadcow i wladcz;'nie Rosji, ktérzy w dalszym
ciagu za przyktadem Piotra nazywaja siebie imperatorami 0

Wszystkie trzy opisywane tutaj teorie miaty okresy wigkszej i mniejszej popular-
nosci. Ze wzgledéw logiczno-praktycznych najdtuzej utrzymaty si¢ teorie Antychrysta
duchowego i rozcztonowanego, ktére nie tylko wspotistniatly obok siebie, ale, jak
wskazuje przyktad sekty biegunow, czasem wchodzity we wzajemne relacje.

*

Nauczanie o Antychryscie wszechobecnym w Cerkwi i wszechogarniajacym cata
Rosje budzito wsrod staroobrzgdowcow, zwlaszcza bezpopowcow, rezygnacje i impli-
kowato szereg dziatan o charakterze zachowawczym i obronnym’'. Chcac zachowaé
poboznos¢ w §wiecie ogarnigtym zlem i uchroni¢ przed zguba, jedni decydowali si¢ na
samozagtade, inni na zycie dla Boga w izolacji od $wiata. Z tesknoty za miejscami, w
ktorych mozna znalez¢é spokdj zarowno dla duszy, jak i dla ciata, zrodzily si¢ na prze-
fomie XVII i XVIII wieku wielkie i mniejsze osrodki staroobrzgdowe. Byty nimi: Po-
morze, ze stynnym klasztorem nad rzeka Wyg, Kierzeniec, Wietka, Starodubie, Riapi-
na Myza i liczne osrodki na Syberii. Uciekajac do miejsc oddalonych od duzych
osrodkow wiladzy swieckiej i cerkiewnej, staroobrzgdowcy stawali si¢ kolonizatorami
niezamieszkatych terenéw i zalozycielami nowych skupisk ludzkich, gdyz wybierali

 H. H. Mokposckuit, [ymewecmeue..., dz. cyt., s. 149.
70 C6oprux npasumenscmeennvix ceedenui..., dz. cyt., s. 116-117.
Szerzej na ten temat: U. Cierniak, O ,,wedrowkach” staroobrzedowcow do krain szczesliwych, ,Biule-
tyn”, 2002, nr 30 (9), s. 3-16.
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zwykle tereny dzikie i trudno dostepne, czestokroé¢ pokryte bagnami i mokradtami,
gestymi lasami, ktére mogly w jakim$ stopniu zabezpieczy¢ ich przed niespodziewa-
nymi wizytami komisji rzadowych.

Cho¢ zyli w §wiadomosci bliskiego konca $wiata, starali si¢ zorganizowaé swoje
zycie tak, by bylo ono jak najbardziej pozyteczne i mite Bogu. Dzigki pracowitosci
starowieréw niektore z ich osrodkow, cho¢by klasztor nad Wygiem, z czasem staly si¢
prawdziwymi centrami gospodarczymi i kulturalnymi. W wieku XIX ws$rdd najbogat-
szych kupcow rosyjskich nierzadko mozna byto spotkaé staroobrzedowcow .

Dzi$ rosyjscy staroobrzedowcy nadal staraja si¢ zy¢ zgodnie z tradycja przekazang
im przez ojcow i dziadow. Czes¢ z nich ulegla rozproszeniu po réznych zakatkach
$wiata od Alaski po Japonie” i nie wszyscy zdaja sobie sprawe z tego, iz to wlasnie lek
przed sita Antychrysta, ktory opanowat kiedys$ ich przodkow sprawit, ze tak bardzo
réznia si¢ zewnetrznie i $wiatopogladowo od innych’. Najwigkszy paradoks Anty-
chrystowego wptywu na starowieréw polega jednak na tym, ze ,,dzigki” wierze w kro-
lowanie na ziemi Ksigcia Ciemnosci, po czasach najwigkszej ateizacji spoteczenstwa
rosyjskiego, wérod staroobrzedowcow zyjacych w Rosji przetrwaly wiara i chrzesci-
janski etos.

2 0 pozycji spotecznej i funkcjach petnionych przez starowieréw moéwia wiele cmentarze i napisy nad-
grobne. Por. E.M. CwmopryHoBa, Cmapoobpsoueckue cemeiinbie U pooosble 3axoponenus na
IIpeobpasicenckom knaobuuge, w: Cmapoobpsouwecmso 6 Poccuu XVII-XX ss., red. E. M. IOxumenko,
Mockaa 1999, s. 344-360.

O migracjach staroobrzedowcow czyt.: 1. Grek-Pabisowa, Staroobrzedowcy. Szkice z historii, jezyka i
obyczajow, Warszawa 1999, s. 11-32. O zyciu starowierow na §wiecie wiele mowi ksiazka: Skupiska sta-
roobrzedowcow w Europie, Azji i Ameryce. Ich miejsce i tradycje we wspétczesnym $wiecie, red. 1. Grek-
Pabisowa, I. Maryniakowa, R. Morris, Warszawa 1994.

" Por. takze: U. Ciemniak, Wyobrazenia o silach zia u dawnych i wspdlczesnych staroobrzedowcow, ,,Studia
Religiologica” 1996, z. 29, Prawostawie, s. 79-87.



Krzysztof Bilinski
(Wroctaw)

MARIAWITYZM WOBEC TEKSTU APOKALIPSY

Mariawityzm, jednoznacznie polskie wyznanie, ksztattowat swe zreby juz od 1893
roku. W tym wiasnie czasie bogobojna niewiasta — Feliksa Franciszka Koztow-
ska — miafa swe pierwsze objawienia. Mimo ciagtych konfliktow w tonie Kosciota
rzymskokatolickiego, ktorego czescia byt wlasnie mariawityzm, nie udato zdusié si¢
jego niezaleznych pogladéw. Do roztamu doszto w 1906 roku i od tego momentu ruch
mariawicki stal si¢ autonomiczny.

W jego historii na plan pierwszy wysuwa si¢ posta¢ arcybiskupa Jana Marii Mi-
chata Kowalskiego, od 1921 faktycznego zwierzchnika tego Kosciota. Postac to nietu-
zinkowa, cho¢ jednoczesnie kontrowersyjna. Do dzisiaj budzi arcybiskup spory, szcze-
golnie w dwu denominacjach wyznaniowych — Starokatolickim Kosciele Mariawitow
oraz w Katolickim Kosciele Mariawitow. Wiaza si¢ one z ustawicznymi reformami w
Kosciele, ktore Kowalski zaprowadzal w lawinowym tempie. Ich wymowa moralna
pozostawala jednak dyskusyjna, poniewaz godzila tak w dogmaty rzymskokatolickie,
jak rowniez w dotychczasowa wiarg mariawicka’.

Spora liczba listow pasterskich traktujacych o teologii, filozofii, historii Kosciota,
patrystyce i innych kwestiach nie wptywata bynajmniej krzepiaco na prosty lud, ktory
nie rozumial zawitosci tej polityki wyznaniowej, lecz goraca mitos¢ ( tak! ) do swojego
arcybiskupa nie pozwalata owemu ludowi na opuszczenie Kosciota. Wsréd owych
innowacji teologicznych mozemy odnalez¢ kwesti¢ wazka, a mianowicie uzasadnienie
samego istnienia mariawityzmu. Juz tytut interesujacego nas dzieta jest charaktery-
styczny: Glowne podstawy mariawityzmu objawione w A pokalipsie...z. tatwo wywnio-
skowac¢, ze chodzito tutaj o uzasadnienie obecnosci omawianego wyznania zaréwno w
Pi$émie Swietym, jak i w literaturze polskiej, nade za§ wszystko w romantyzmie. Ko-
walski uciekt si¢, jak mozna zauwazy¢, do idei mesjanskiej, ktorej rodowod siega poz-
nego renesansu i baroku, cho¢ upowszechnita si¢ ona wtasnie w dobie romantyzmu.
Zwierzchnik mariawityzmu pisat:

(...) Ziemia nasza, Ojczyzna Polska, w wyrokach Przedwiecznego Boga wybrana i przeznaczona

na to, aby byta osrodkiem Idei $wiata Bozego, Krolestwa Ducha Swigtego na ziemi, musiata i
musi mie¢ swoich Prorokéw nieuznawanych i wzgardzonych przez wielu, tak jak miata ich

' W istniejacych dwu denominacjach religijnych, czyli w Kosciele Katolickim Mariawitow oraz Starokato-
lickim Kosciele Mariawitow, stosunek do abpa J. M. M. Kowalskiego jest ambiwalentny. Zob. Z dziejow
Krolestwa, Felicjanow 1972 i S. Rybak, Mariawityzm. Studium historyczne, Warszawa 1992. Prébg nie-
konfesyjnego stanowiska mozna znalez¢é w pracy K. Mazura, Mariawityzm w Polsce, Krakow 1991.

2 ].M.M. Kowalski, G{éwne podstawy mariawityzmu objawione w Apokalipsie i zapowiedziane w dzielach
myslicieli i wieszczow narodu polskiego, Ptock 1923.



100 Krzysztof Bilinski

Ziemia Obiecana Zydowska, osrodek $wiata Chrzescijanskiego. Ale jak wzgardzony Chrystus i
Apostotowie miloscia ofiary swej i sita prawdy zwycigzyli narod swoj i §wiat caly, tak tez i nasi
Wieszcze i Apostotowie musza ujrze¢ zwycigstwo Mitosci i Prawdy nad Polska. Musi przed ich
ofiara i prawda znikna¢ mara obtudy i fatszu, ktéra przywdziewa na siebie szaty niewinnosci i
nieomylnosci, znieprawia ducha naszego Narodu nienawiscia i fatszem, nie pozwalajac mu
wznie$¢ si¢ na te wyzyny Dobra, Pigkna i Szczgscia, na ktdre sam Bog chce go podnies¢ - ale
kaze mu petza¢ po blocie tej ziemi i zywi¢ si¢ prochem, ktorym sama, jako waz wyrzucony z
Raju, brzuch swo6j napetnia’.

Ratunkiem w tej trudnej sytuacji moze by¢ tylko powotanie przez Wiadcg Wszech-
$wiata wybranej trzodki, czyli mariawitow. Autor Giéwnych podstaw... konstatowak:

Lecz zeby obluda i falsz ustapily miejsca Krélestwu Bozemu, panowaniu Prawdy i Dobra, po-
trzeba (...) zjednoczy¢ si¢ nam w Idei Chrystusowej, potrzeba nam zbrata¢ si¢ w tym wielkim
powotaniu naszym Mesjanicznym, o ktéorym moéwili nasi Wieszcze, a odrzuci¢ od siebie precz
wszelka nienawi$¢ i nieufno$¢, jaka zasiali migdzy nami obcy nam duchem ludzie, ktérym nie o
dobro naszego Narodu chodzito, ale o wlasny i niski swoj interes. Bo chociaz my, Mariawici,
zostaliSmy przez Was wzgardzeni, za wyrzutkéw spoteczenstwa, za zdrajcow Kosciota i Ojczy-
zny poczytani, to jednak nie straciliémy nadziei w Bogu, ze jeszcze do waszego dobrego serca
trafimy. Wiemy bowiem, zescie nie ze zlosci, nie ze znieprawionego serca to uczynili, ale z
niewiadomosci albo nawet z gorliwosci o prawo Boze i dobro Ojczyzny; jak Szawet w szale
swej gorliwosci o Zakon Mojzeszowy, sprzeciwiliscie si¢ nam, gdysmy Wam w Imi¢ Boze La-
ske Mitosierdzia Bozego, Prawdg, Pokdj i Wolnos¢ Prawdziwa niesli. Dlatego nie mamy do was
najmniejszego zalu ani nawet niechgci do tych, ktorzy was zniechgcali lub uprzedzili do nas, bo
wiemy, ze i oni albo z niewiadomosci to czynili, bedac przekonani, ze prawdzie stuza, albo ze
stabosci i nedzy ludzkiej, nad ktora Bog sie lituje i my sig litowa¢ powinniémy®*.

Wida¢ wyraznie, z jakiej pozycji Kowalski ocenia, interpretuje i poucza innych.
Utozsamienie hierarchy z mariawityzmem osiagneto tu apogeum. Taki nakazowy i
butny stosunek do innych wyznan oraz do spraw spoteczno-politycznych doprowadzit
do roztamu w Kosciele mariawickim (1935). Ten rosnacy kult jednostki nasilit si¢ po
$mierci Feliksy Koztowskiej (w 1921 roku) i charakteryzowat si¢ ustawicznymi zmia-
nami doktrynalnymi, ostabiajacymi caly Kosciot. Na fali tych zmian tworzy¢ si¢ zacze-
fa znamienna nauka o wybranstwie omawianej religii, ktora mieli zapowiada¢ autorzy
tworzacy w XIX wieku. Kowalski dowodzit, ze:

Co nam Bog zgotowal w Mitosierdziu Swoim, a przez nas i calemu $wiatu, to juz nam wielcy
nasi poeci, duchowni ojcowie naszego Narodu i filozofowie, jak Mickiewicz, Stowacki, Krasin-
ski, Cieszkowski, Hoene-Wronski, Konopnicka, natchnieni Duchem Swi@tym, W znacznej czg-
$ci opowiedzieli. Ale nie wszyscysmy ich rozumieli. Zaledwie mata garstka wybranych pojeta
ducha tej litery, w ktora oni Boza i swoja mysl oblekli. Bo nie przyszedt jeszcze czas od Boga
naznaczony, zeby to Krolestwo Boze, ktore oni dla Narodu i §wiata, jak prorocy Starego Zakonu
Ewangelig, zapowiadali, mogto by¢ przez caly nasz Naréd poznane i przyjgte. Trzeba bowicm
byto najpierw przewiania boiska tego $wiata przez wicher wojny wszech§wiatowej, aby ziarno
Boze spod plew si¢ wydostato i oczyma naszymi widziane by¢ mogto’.

Uzasadnianie wilasnej aktywnosci teologicznej przez budowanie jej literackiego
fundamentu, wbrew pozorom, ujawnilo stabos¢ ideowa mariawityzmu. Inny natomiast
byl wptyw Koztowskiej, ktorej widzenia mistyczne niewatpliwie umacniaty Kosciot.
Kowalski z kolei, ktéry, jak mozna sadzi¢, byt pozbawiony tego daru, musiat si¢ ucie-

3 Tamze,s. 7.
4 Tamze, s. 7-8.
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ka¢ do literackich prorokéw czaséw minionych. Oczywiscie, nie ma zadnych watpli-
wosci, iz bylo to ewidentne naduzycie, nagigcie faktow do z gory zatozonych tez.
Dziatalno$¢ tego duchownego jest szczegélnym przypadkiem manipulacji, nade
wszystko socjotechniki. Postaram si¢ to pokaza¢ w dalszej czesci szkicu. Wspottworca
mariawityzmu zwrocil uwage na Apokalipse, ktora, jak uwazal, stanowi klucz do zro-
zumienia tego wyznania, a zwlaszcza misji zatozycielki — Feliksy Koztowskiej. Kowal-
ski pisat:

To Wola Boza zawarta jest w Ksiggach Objawien §w. Jana, zwanych inaczej Apokalipsa, w

Ksiggach petnych tajemnic, ktore sam Bog tylko odstoni¢ moze. A nie odstaniat ich dotad, do-
pokad si¢ nie wypetnity czasy Kosciota Chrystusowego. Ale teraz juz sig wypehnity®.

Co wazne, nawigzal on do szkoty historycznej objasniania ostatniej ksiggi Nowe-
go Testamentu. Wyro6znia si¢ ona tym, ze przedstawia obraz Kosciota od misji aposto-
16w az do konica $wiata. Za pierwszego uczonego, ktory zastosowal metode historycz-
na, uchodzi Berengar z Tours, ktory zyt i dziatat w XI wieku. Pdzniej nawiazywali do
niej Joachim de Fiore (XII/XIII wiek), a takze Mikotaj z Lyry (XII/XIV wiek). Wérod
zwolennikéw omawianej interpretacji mozemy znalez¢ migdzy innymi Johna Wyc-
liffe’a, Marcina Lutra, Izaaka Newtona, Josepha Mede’a, Williama Whistona, Hen-
ry’ego Halley’a.

Jak mozna zauwazy¢, Kowalski mial za sobg poparcie znanych reformatoréw i
teologdw, wydaje si¢ jednak, ze w swych konkluzjach wykroczyt poza ramy tradycyj-
nego chrzescijanstwa, co spowodowato w konsekwencji odptyw wiernych, ciagte po-
lemiki z Ko$ciotem rzymskokatolickim, w koncu za§ kompromitacj¢ osobista i proces
sadowy. Przekonanie o szczegdlnej misji opisywane;j religii, ktora jest tworem samego
Boga, utrzymuje si¢ w dalszym ciagu w mariawityzmie, cho¢ w postaci zracjonalizo-
wanej, bez napuszonosci i roszczenia sobie prawa do prymatu w Kosciele. Osiemdzie-
siat lat temu byto jednak inaczej. Kowalski stwierdzat:

Przeto Bog postal Aniota swego, aby jak niegdy$ Janowi, tak teraz nam oznajmit, co si¢ ma
dzia¢ wpredce; a raczej, ze si¢ wypetnia juz to, co przed 19 wiekami temu Apostotowi objawit. I
wyjasnit nam najpierw Pan, Zze czasy Kosciota Chrystusowego juz si¢ wypehnity, gdyz przestat
by¢ tym, czym byl dla $wiata, ze przyémito si¢ stonce jego i ksigzyc, i pospadaly z Nieba
gwiazdy jego, ze z Miasta czci i chwaty Boga w Trojcy Jedynego statl si¢ Babilonem, miastem
pomieszania wszelkiego rodzaju balwochwalstwa i poganstwa, okrytego ztudnymi pozorami
Chrzescijanstwa, czyli ze stat si¢ Babilonig wielka, o ktdrej potepieniu méwi rozdziat 18 Apoka-
lipsy. A nastgpnie objawil nam Pan, objasniajac Apokalipsg, zebySmy szerzac wszgdzie czes¢
Przenajswigtszego Sakramentu, zgromadzili rozproszone i zglodniale owce Chrystusowe w
Nowy Kosciot $w., w Nowe Jeruzalem, ktore Duch Swiety nawiedzi i utwierdzi taska Swoja,
aby juz wigcej nie byto w nim $mierci grzechu oddalajacego od Boga ani bolesci sumienia drg-
czonego wystgpkiem i zbrodnia, ani krzyku duszy pozbawionej szczg$cia; zeby nie byto juz na-
migtnosci nadgtej pycha i wzgarda ku bliznim, chciwosci bezlitosnej na cierpienia i 1zy pozosta-
jacych w ubdstwie i ngdzy; zeby nie byto sprosnosci plugawiacej gniazdo rodzinne i dziewictwo
niepokalane, ale zcby byla czysto$¢, pogoda, pokdj i wszechmito$¢ obejmujaca w szczgséciu
wszystkich i wszystkim szcze$cia udzielajaca, zeby $mier¢ sama z u$miechem przychodzita i
zabierata witajacych ja z radoscia tam, gdzie wieczne wesele’.

Poglady zwierzchnika mariawityzmu nie sa oryginalne. Wigkszos$¢ z nich zostata
zapozyczona, gldwnie z nieortodoksyjnych teologéw $redniowiecznych (John Wyc-

6 Tamze, s. 20.
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liffe, Jan Hus), a takze z XIX-wiecznych doktryn religijnych (adwentyzm, rich nowo-
apostolski, Badacze Pisma Swigtego). Dotyczy to zwlaszcza traktowania obrazu Babi-
lonu jako Rzymu papieskiego. Upowszechnit si¢ on podczas awinionskiej niewoli pa-
piezy i jest tak interpretowany do dzisiaj. W Gléwnych podstawach mariawityzmu... w
sposob zawoalowany pojawia si¢ fragment Ewangelii wedlug $wigtego Mateusza, a
konkretnie wyjatki z rozdzialu 24, nazywanego czgsto Mata Apokalipsa. Przez wieki
byt on naduzywany do udowadniania bliskosci konca swiata®. Gdyby chcie¢ wymienic¢
teologow i filozofow, ktérzy si¢ do niego (i zarazem do Apokalipsy) uciekali, to okaza-
loby sig, ze tylko Jan Kalwin nigdy nie widziat potrzeby interpretowania tej Ksiegi, co
mogto by¢ spowodowane religijno-spotecznymi mrzonkami anabaptystow. Co wigcej,
ich przekonanie o restytucji biblijnego raju podj¢li wspomniani juz adwentysci, a po
nich Badacze Pisma Swigtego oraz Swiadkowie Jehowy. Kowalski chciat widzieé
pierwotne miejsce szczgScia w nauce Ojcow Kosciota. Podaje migdzy innymi caly
szereg urywkow z pism §w. Augustyna, niestety nie do konca trafnie dobranych. Sad
ten mozna zreszta odnies¢ do calego dzieta, w ktorym stykamy si¢ z chaosem pojecio-
wym, bogactwem najrézniejszych odniesien, wreszcie z cytowaniem tylko takich twor-
cow, pasujacych do konkretnej tezy.

Krélestwo Boze na ziemi ma si¢ wigc pojawiaé juz nie tylko w Apokalipsie, ale
réwniez w Drugim Liscie $wigtego Piotra, Pierwszym Liscie §wigtego Jana oraz w
Liscie $w. Pawla do Efezjan. Wszystko to ma uzasadnia¢ trafno$¢ idei powrotu do
rajskiej rzeczywistosci. Kowalski wnioskowat:

Lecz takiego Krolestwa Bozego na ziemi nie spodziewaja si¢, a moze i nie chca ci, ktorzy po-
wiadaja, ze Kosciot Chrystusowy na ziemi musi si¢ sktadac z grzesznikow; i ze o oddzieleniu od
dobrych i o utworzeniu Kosciota Sprawiedliwych mowy by¢ nie moze. Ci, ktérzy tak mowia,
twierdzenia swe opieraja jakoby na nauce Kosciola. Ale myla si¢ bardzo. Zaréwno Pismo Sw.,
jak i Ojcowie Kosciota, tj. $wigci Biskupi pierwszych wiekow Chrzescijanstwa, bezposredni po
Apostotach [jakaz niekonsekwencja, przeciez §w. Augustyn zyl znacznie p6zniej!] spadkobiercy
nauki Chrystusowe;j i Koscielnej, i autentyczni tejze nauki i Pisma Sw. Ttumacze, najwyrazniej
nam méwia o majacym przyjsé Krolestwie Bozym na ziemi’.

Na tej podstawie da si¢ juz nakresli¢ ogélne ramy nauki Kowalskiego. Jest ona, co
trzeba z przykroscia odnotowac, synteza wczesniejszych pogladéw zaréwno prawo-
wiernych teologow i filozofow, jak i nieortodoksyjnych myslicieli.

W zasadniczej czgéci swoich rozmyslan Kowalski przystapit do szczegétowej eg-
zegezy Apokalipsy. Twierdzit on mianowicie, ze najwazniejsza idea, ktora przenika to
dzieto jest ustanowienie, rozbudowa i utwierdzanie Krolestwa Bozego na ziemi. Przy-
wodca mariawityzmu glosit:

Apokalipsa bowiem jest streszczeniem wszystkich proroctw Starego i Nowego Testamentu, re-
kapitulacja, czyli krotkim powtdrzeniem Dziejow calego Kosciota Chrystusowego, poczawszy
od zalozenia go w Raju przez stworzenie pierwszych ludzi na wyobrazenie Boze, az do wykon-
czenia go przez odbicie na czlowieku podobienstwa Trojcy Przenajswigtszej. Apokalipsa wska-
zuje nam prosta i krotka drogg powrotng do utraconego przez grzech Raju rozkoszy, do pier-
wotnej niewinnosci i szczgscia, jakim sig¢ cieszyli pierwsi nasi rodzice przed swym upadkiem.
Apokalipsa zawiera w sobie istotna tres¢ 1 ducha Ewangelii Chrystusowej, prawo pisane na ser-

8 Por. K. Bilinski, Fin y eterndiad o nuevo semiética de la concienca estalogica: Mirades y voces de fin de
siglo, Actas VIII Congreso Internacional de la Asociacion Esparola de la Semidtica, Asociacion Espario-
la de Semicdtica 2000, vol. 1, s. 243-246.
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cach ludzkim palcem Ducha Swigtego, Zakon, ktérym rzadzi¢ sic ma Krolestwo Boze na ziemi,
o ktorego przyjscie modli si¢ cate Chrzescijanistwo, proszac Ojca Niebieskiego )

Zdaniem Kowalskiego, Krolestwo Boze miato by¢ restytucja raju, a zatem powro-
tem do pierwotnej, idealnej struktury sprawiedliwosci, pokoju i radosnej egzystencji.
Oczywiscie, wyjatkowa role odgrywat tu Duch Swiety, uzdatniajacy ludzi do we-
wnetrznej przemiany, co w konsekwencji miato doprowadzi¢ do zgodnego wspotzycia
narodow i panstw. Szczegdlnie trwalymi wartosciami miaty by¢: réwnos¢ praw, wol-
nos¢ narodowa, religijna oraz obywatelska. Idac jeszcze dalej, zwierzchnik propagowat
ideat panstwa Bozego opartego na zniesieniu wszelkiego zta:

Niezadtugo zniesione zostana kordony polityczne, obronne i celne panstw; ograniczenia prawne,
narodowosciowe, religijne i o§wiatowe ludéw; monopole przemystowe, gospodarcze i handlo-
we, a nastanie Swiety komunizm — nie ten szatanski, jaki usifowata zaprowadzi¢ komuna pary-
ska, a w naszych czasach bolszewicka, za pomoca Kainowych zbrodni, rabunku, kradziezy i tu-
piestwa cudzych dobr, przez pozbawienie bezbronnych obywateli wszelkiej wlasnosci i praw,
ale Komunizm Bozy, ktérego warunkiem jest uszanowanie dla kazdej narodowosci i niepodle-
glosci ludow, réwniez jak dla praw kazdego cztowieka i wolnosci osobistej — wolnosci do do-
brego, a nie do ztego; a nie tak, jak to si¢ dzieje obecnie, ze Zli cieszy¢ si¢ zdaja zewszad popar-
ciem, a dobrzy doznaja lekcewazenia''.

W wypowiedzi Kowalskiego nie mogto zabrakna¢ niecheci do Ko$ciota rzymsko-
katolickiego, ktory jawit si¢ mu jako ziemska personifikacja zta:

A nie tylko on komunizm czerwony przeciwny jest Komunizmowi Bialej Golgbicy, Ducha
Swigtego, ale i komunizm czarny, tej czarnej migedzynarodowki, ktéra kieruje Rzym papieski, a
ktora w imi¢ Ewangelicznej wolnosci podbi¢ usituje w niewolg swoja narody, aby jej stuzyly i
tuczyly ja; ktora w imi¢ mitosci Ewangelicznej prowadzi na stos wszystkich, ktorzy sig jej
sprzeciwiaja, ktora w imig §wigtego ubdstwa obdziera najubozszego cztonka Ko$ciota i panstwa
z ostatniej koszuli i ostatniego grosza, a sama optywa w dostatki i bogactwa; ktéra gromi
grzesznikow, odmawia im rozgrzeszenia i wszelkiego milosierdzia, a sama dopuszcza si¢ wszel-
kich wystgpkow i domaga sig dla siebie bezkarnosci i nietykalnosci; ktora w imig religii nakazu-
je cigzko pracowac i znosi¢ wszelki ucisk i nedzg cierpliwie, a sama uciska i oddaje si¢ proz-
niactwu, obzarstwu, pijanstwu i rozpuscie. Taki komunizm pod rzadami takiej migdzynarodéw-
ki nie ma nic wspélnego ze spotecznoscia Ducha Swietego, ktora teraz nastepuje, a ktéra zapo-
wiada nam Apokalipsa. Boska ta bowiem Rzeczpospolita, Ko$ciét i Pafistwo Ducha Swigtego,
bedzie si¢ rzadzi¢ duchem Ewangelii Chrystusowej, otoczy wszystkich miloscia, mitosierdziem,
sprawiedliwoscia i pobudzi do dobrego'2.

Nietrudno, jak si¢ wydaje, wskaza¢ na Kosciot, ktory spetniatby wymienione wa-
runki. To — rzecz jasna — Kosciét mariawicki wybrany przez Boga za posrednictwem
prorokini Feliksy Koztowskiej. Jej sukcesorem, uwazajacym si¢ za mistyka, byt wia-
$nie arcybiskup Kowalski. To on wlasnie uznat swoje wyznanie za jedynie prawdziwe;
innymi stowy, zapoczatkowane i zatozone oraz wybrane przez Stworce:

A to Kroélestwo Boze majace powstac na ziemi, ten nowy Ko$cidt, nowe Pafistwo, przepowie-

dziane w Apokalipsie [podkreslenie moje — K. B.], zapoczatkowane jest i zalozone w Polsce
przez Polakéw i Polki w Mariawityzmie. Bo nasz Narod, ktory najwigcej ucierpiat dla sprawie-

1% Tamze, s. 130.
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dliwosci, pierwszy dostapit Milosierdzia, jak to w Duchu Swigtym, Tworcy tegoz Krolestwa
Bozego na ziemi, przepowiedzieli nasi Wieszcze'.

Kowalski w swych dociekaniach teologicznych uznat Objawienie §wigtego Jana
za zapowiedz oczyszczenia z grzechéw i udoskonalenia natury ludzkiej. Mozna tutaj
doszuka¢ si¢ paraleli pomiedzy Ksigega Rodzaju i Apokalipsa. Nie jest to zwiazek przy-
padkowy. Kowalski dowodzit:

(...) na poczatku Pan Bog stworzyl cztowieka niewinnym, czystym, szcz¢sliwym i niesmiertel-
nym, ale tez chce teraz, aby utracona przez grzech pierwotna niewinno$¢ i szczg$cie wrocone
byly cztowiekowi innymi stowy, zeby obraz podobienstwa Bozego, wyryty na duszy czlowieka,
a skazony potem grzechem, zostal odnowiony i na nowo czlowickowi w pierwotnej czystosci
wréconl);, tak zeby na wieki by nim napieczetowany moca Ducha Swictego przez utwierdzenie
w lasce™.

Z dalszego ciggu tych wywodow dowiadujemy sig, ze:

(...) obraz za$ Boga, wyryty na duszy pierwszego cztowieka, polegal na zdolnosci trzech gtow-

nych wiadz jego duszy — umystu, czucia i wolnej woli - do bezposredniego poznawania Pana

Boga i jednoczenia si¢ z Nim w mitosci. Zdolno$¢ ta byta wrodzona pierwszemu cztowiekowi i

tak zwiazana z jego natura, jak do natury Trzech Oséb Trojcy Przenajswigtszej nalezy zdolno$é

poznawania si¢ wzajemnego i jednoczenia si¢ z Soba w wiecznej mitosci. Mimo to pierwszy
cztowiek osadzony w Raju rozkoszy byt szczgsliwy, bo chociaz nie widzial jeszcze Pana Boga
twarza w twarz, jak Go ogladaja teraz Swigci w Niebie, to jednak poznawat on swego Stworcg,
wpatrujac si¢ umystem w Wolg Jego, i Sam Bog przemawial do umystu i serca jego. To wpa-
trywanie si¢ umystem w Wolg Boza i odczuwanie jej sercem, w ktorym koncentruja si¢ wszyst-

kie wladze duszy, napetnialo pierwszego czlowieka taka rozkosza, ze wystarczyta mu ona w

zupelnosci do szczgécia, jakim si¢ on cieszyl w Raju. Czucie bowiem, ktorym Sam Boég odczu-

wa Swe szczg$cie, pochodzace z wzajemnej mitosci Trzech Boskich Oséb ku Sobie, odbito sig
na l(:Sziowieku, aby i on mogt si¢ cieszy¢ podobnym szczg$ciem, jakim cieszy si¢ Bog z mito-

dei .

Kowalski miat swiadomos¢, ze pierwotne radosne bytowanie zostato zakldcone
przez Przeciwnika-Szatana-Diabta, ktory pierwszym ludziom wmoéwil, ze posiada
niesmiertelnos¢ i wiedze, gdy tylko postuchaja jego rady. Od tego momentu, czyli od
wymowienia postuszenstwa Stworcy, cztowiek zostal skazony grzechem, ktory prze-
chodzi na kolejne ludy i pokolenia. Szans¢ wyjscia z tego zakletego kregu zla
zwierzchnik mariawityzmu widzial w Apokalipsie. Widzenia $w. Jana przekonuja, ze
nadejdzie czas , gdy bogobojni i sprawiedliwi dostana swoja nagrodg. Na ziemi nato-
miast szansg uzyskania duchowej pociechy i pokrzepienia jest Eucharystia. Nie moze
by¢ to zaskakujace, gdy uswiadomimy sobie fakt wydania przez Leona XIII encykliki
o Przenajswietszym Sakramencie (1903) , a takze czestos¢ pojawiania sie tej tematyki
w widzeniach Feliksy Koztowskiej. Rowniez arcybiskup Kowalski w swych listach
pasterskich namawiat do czgstego, nawet codziennego, podchodzenia do Stotu Pan-
skiego. Pisat on:

Ta jego [Szatana ] przewrotna robota zdawata si¢ osiagna¢ w zupetnosci swoj cel, catkowita
zgube rodzaju ludzkiego. Ale Ten, przez Ktérego wszystko sig stalo, co si¢ stalo, Jednorodzony
Syn Bozy, przyjawszy na siebie naturg ludzka, zgtadzit ten grzech, zado$éczyniac zan, i dat nam
moc, aby$my sig¢ stali synami Bozymi. Owszem, poszedt jeszcze dalej w Swojej ku nam mitosci.

" Tamze, s. 153-154.
1 Tamze, s. 159.
15 Tamze, s. 160-161.
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Chcial, aby$my oczyszczeni ze wszelkiej zmazy grzechowej zjednoczyli si¢ z Nim i migdzy so-
ba w tak doskonalej mitosci, ktora by przewyzszata mitos¢ synowska, bo w najczystszej mitosci
matzenskiej, stajac si¢ z nami jednym Ciatem, ktorego On jest Glowa, przez uczestnictwo w Sa-
kramencie Ciata i Krwi Swojej, przyjmowanych w Komunii Swiete;®.

Kowalski nie mial tez watpliwosci, ze w raju, zapowiadanym przez Apokalipse,
zostanie zniszczone wszystko to, co ,,brudzi” harmonijny pejzaz ziemi. Ptynaca stad
nadzieja krzepi wiernych chrzescijan, cho¢ jednoczes$nie naklada na nich obowigzek
wyznawania wiary i spetniania dobrych uczynkéw:

Apokalipsa bowiem zapowiada nam odnowienie skazonej grzechem ludzkiej natury, wynisz-
czenie w niej pychy i zmystowosci, dwoch gtéwnych zrédet wszystkich wystepkéw 1 nie-
szczgsé, jakie trapia ludzkos¢ cala, nie pozwalajac jej zy¢ w pokoju i mitosci, nie dajac jej moz-
nosci urzadzenia catego $wiata wedtug szlachetnych pragnien i pozadan serca ludzkiego. Ale
Duch Swigty obiecuje otrzeé Izy wszystkim nedzarzom, biedakom i uciénionym na ziemi. Wy-
pelnienie si¢ Apokalipsy wytraci broni z rgki i odbierze moc wszystkim ztym duchom naszej
planety, pysznym, chciwcom, okrutnikom, gwattownikom, nieczystym, ktamcom, obtudnikom,
egoistom, samolubom, tyranom — jednym stowem wszystkim ludziom przewrotnym, ktorzy nie
beda chcieli si¢ odrodzi¢ i odnowi¢ wedtug wskazowek podanych przez Chrystusa Pana i Ducha
Swiqtego w tej ksigdze éwietej”.

Omawiany teolog nie miat watpliwosci, ze dziatanie Objawienia Swigtego Jana ma
o wiele wigkszy zasigg. Spowoduje ono rozszerzanie si¢ mitosci braterskiej, wzrost
mitosierdzia i sprawiedliwosci, a takze zanik cech negatywnych. Wptyw ten obejmie
takze narody, ktore zaczng ze sobg wspdtpracowac, spowoduje zanik wojen, wreszcie
wzbudzi dazenie do szczytnego ideatu, do Boga. Apokalipsa zmieni rowniez stosunki
malzenskie i rodzinne. Istotna role odgrywa w calym omawianym dziele symbolika
baranka. Wystepuje ona niemal w kazdym rozdziale $§wigtojanskiej ksiegi. Kowalski
tak wyjasnia ten motyw:

Bez watpienia, ze Barankiem tym jest Sam Pan Jezus. Co do tego nie ma zadnej watpliwosci.
Ale dlaczego $w. Jan powiada, ze widzial tego Baranka jakoby zabitego, a nie takim Go przed-
stawia, jakim Go znal wtedy, kiedy na piersiach Jego spoczywal? Bo widzial Go w widzeniu
swym Utajonego w Tajemnicy Ottarza w Przenajswigtszym Sakramencie. W tej Tajemnicy bo-
wiem Pan Jezus wydaje si¢ wszystkim, jakby byt zabitym, bezczynnym, chociaz jest zywym,
prawdziwym Bogiem i Cztowiekiem'®,

W kolejnej partii Wykltadu na Apokalipse Kowalski przekonywat, ze Eucharystia,
wedlug Apokalipsy, jest wyobrazeniem nieba na ziemi. Nie moga go jednakze dostrzec
grzesznicy, lecz jedynie ci, ktoérzy poznali Dzielo Wielkiego Mifosierdzia. Jest ono
skierowane do catego $wiata, chce propagowac¢ kult Najswigtszego Sakramentu — jedy-
nego ratunku dla wszystkich grzesznikéw. W interpretacji zwierzchnika mariawityzmu
dopiero wspoiczesnie powstaty Kosciol, zatozony przez Feliks¢ Koztowska, jest tym, z
ktérego wyjdzie zbawcza misja dla innych wyznan i ludzi dobrej woli:

Ani tez zaden z istniejacych dotad Kosciotlow Chrystusowych nie jest ta Oblubienica i Matzonka
Barankowa, o ktorej méwi Apokalipsa, jak to wida¢ chociazby stad, ze wedtug Apokalipsy, Ob-
lubienica i Malzonka Barankowa przygotowala si¢ i obleczona zostala w usprawiedliwienia
Swigtych dopiero wtedy, kiedy Sam Pan Jezus ujal rzady $wiata w rece Swoje, to jest, kiedy juz

16 Tamze, s. 165.
'7 Tamze, s. 166.
'® Tamze, s. 179-180.
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przyszto Krolestwo Boze na ziemig, o ktore si¢ modlit Kosciot dotad. A zatem, do tego czasu
Kosciot Chrystusowy nie byt Malzonka Barankowa, gdyz sam jej przyjscia oczekiwal, jako
przysztej Pani i Krolowej Swojej, bo Krolewskiej Matzonki Kréla Krélow. A nie byt on Mat-
zonka Barankowa dlatego, ze nie mial prawdziwej mitosci dla Boskiej Eucharystii, i dlatego
nawet nic odczuwatl sercem obecnosci w niej Chrystusa, lecz tylko argumentami rozumowymi,
zaczerpnigtymi z Pisma $w. i Tradycji, tej obecnosci dowodzit. Stad tez pochodzit i brak wiary
w rzeczywistag obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii pos$rod tych niezliczonych mas chrzescijan-
skich, ktore nie miaty chgci lub moznosci przekonania swego rozumu o prawdziwosci tego do-
gmatu wiary, noszacego w sobie zarodek szczgécia dla catej ludzkosci. A nie tylko ogromna
wigkszo$¢ Chrzescijan, ale rzec mozna, prawie wszyscy Chrzescijanie, z matymi wyjatkami, da-
lecy sa od prawdziwej wiary i mitosci ku Utajonemu w Eucharystii Barankowi'.

Kowalski w ewidentny sposob przemilczat sprawg bez watpienia najwazniejsza, a
mianowicie nie wyjasnit, kim jest ta Malzonka Barankowa. Odpowiedz na to pytanie
przynosi poczatek 12 rozdziatu Apokalipsy:

I ukazat si¢ wielki znak na niebie: Niewiasta obleczona w stonce, a ksigzyc pod jej nogami, a na
glowie korona z gwiazd dwunastu; i majac w zywocie, krzyczala rodzac, i mgczyta sig, aby po-
rodzita (1-5, przektad mariawicki).

Czgs¢ teologdéw mariawickich, poczawszy od arcybiskupa Kowalskiego az do dzi-
siaj, jest przekonana, Ze jest to obraz Feliksy Kozlowskiej, nazywanej Mateczka z po-
wodu wielkiej dobroci.

Trzeba jednak potwierdzi¢, iz to juz pierwszy zwierzchnik Kosciota mariawickie-
go dokonat jej deifikacji. Mato tego — w widzeniach z 1936 roku miat dozna¢ ol$nie-
nia, poniewaz Mateczka okazala si¢... samym Duchem Swietym. Ona sama, w swej
skromnosci, daleka byta od checi przyjmowania jakichkolwiek zaszczytow. W jej ob-
jawieniach, zwiazanych z 13 rozdzialem Apokalipsy , dwie bestie, ktore si¢ tam poja-
wiaja, oznaczaja kolejno ludzi odpadtych od Boga i watpiacych w Jego obecnosci w
Eucharystii, jak rowniez zte duchowienstwo, oddajace si¢ wlasnym pragnieniom.

W 1905 roku Bdég miat wyjasni¢ Mateczce 17 rozdzial Objawienia swigtego Jana.
Chodzito tu konkretnie o Wielka Wszetecznice, ktéra zasiada nad wielkimi wodami.
Otéz symbolizowata ona hierarchi¢ rzymskokatolicka, ktéra panuje nad wieloma naro-
dami i ludzmi. Malo tego, jest ona petna nieczystosci, plugastwa, pozbawiona przywi-
lejow duchowych i taski. Babilonia wielka to synonim Rzymu papieskiego. Jest ona
petna grzechéw, co powoduje moralny upadek tak duchownych, jak i wiernych. Ko-
walski na zakonczenie swoich rozmyslan konkluduje, jakie obowiazki ma spetni¢ Po-
lak szczerze mitujacy kraj i religie. Winien bowiem —

porzuci¢ papiestwo Rzymskie jako instytucj¢, majaca tylko pozor Chrzescijanstwa, a w rzeczy
samej antychrystusowa, i zerwac¢ z Watykanem, jako zrédtem naszego moralnego i politycznego
upadku; nastgpnie, powinniscie przyjac¢ do serc wiarg i cze$¢ Przenajswigtszego sakramentu, ja-
ko niezbgdne, wskazane od Samego Boga dla naszego Narodu i dla catego $wiata zrodto Mito-
sierdzia i wszelkich task Bozych; wreszcie powinni$cie usunaé¢ z urzgdu kaptanskiego tych du-
chownych, ktérzy prowadza zycie niemoralne i stuza za pieniadze, a przyjac i stucha¢ tych tyl-
ko, ktorzy zyciem swoim i czcia dla Boskiej Eucharystii daja o sobie swiadectwo, ze sg ucznia-
mi Chrystusowymi?’.

¥ Tamze, s. 202-203.
2 Tamze, s. 233-234.



Mariawityzm wobec tekstu Apokalipsy 107

To swoiste Confiteor ma wynikaé z jasnego przeswiadczenia, ze mariawityzm jest
dany przez Boga, a zarazem zapowiedziany w minionych wiekach. Okazuje si¢ wiec,
iz wzmianki o nim pojawiaja si¢ wlasnie w Apokalipsie, w rozwazaniach myslicieli
narodu, w natchnionych dzietach wieszczéw, a nade wszystko w objawieniach Ma-
teczki. Wynika stad, Zze ostatnia ksigga kanonu nowotestamentowego jest omawiana i
interpretowana zgodnie z kierunkiem mariawickiej Mater et Magistra. Kowalski tak
konczyt Giéwne podstawy... —

Ta jest, Najmilsi Bracia i Siostry, Wola Boza. Ktérej wypetnienia od Was Bog zada, a ktora
Wam oznajmiamy nie uwiedzeni basniami préznymi, ale pouczeni Objawieniem Bozym, ktore
od wiekow juz w sposob tajemniczy w Apokalipsie Kosciota podane bylo, a teraz jawnie przez
nowe Objawienie, udzielone przez Boga naszej Mateczce, nam objasnione zostalo. A ze Obja-
wienie to jest prawdziwe, potwicrdzaja fakty i czyny, jakich nikt dotad nie mogt dokonac?!.

Wizja Apokalipsy, ktora przedstawit arcybiskup Kowalski, jest o tyle oryginalna,
o ile bedziemy ja rozwaza¢ w kontek$cie wyznania, ktéremu stuzyl, to jest mariawity-
zmu. Wyrastat on w duchu opozycji w stosunku do rzymskiego katolicyzmu, co do-
ktadnie byto wida¢ w jego doktrynie religijnej. Jednocze$nie wyznanie to prowadzito
zakon stojacy bardzo wysoko pod wzgledem moralnym. Z tych dwu przestanek, juz po
usunigciu z watykanskiej jurysdykcji, mariawici zaakceptowali bez zastrzezen wizje i
nauki Feliksy Koztowskiej. W tym momencie stalo si¢ jasne, ze lektura Biblii mogta
by¢ (i jest) prowadzona w §wietle objawien zatozycielki. Nie inaczej jest z Apokalipsa,
ktorej gtéwna bohaterka jawi si¢ oczywiscie Mateczka. Jednoczesnie ma si¢ wrazenie,
iz caty mariawityzm zostal w tej ksigdze odszyfrowany i tym samym podany ludziom
do wierzenia. Co wazne, wyboér poetéw gloszacych prawdy duchowe, wewngtrzne, nie
byt przypadkowy. Korpus autorytetow opiera si¢ gtownie na tworcach romantycznych,
co tworzy poniekad harmonig religijng, jest jednak bez watpienia kolejnym naduzy-
ciem interpretacyjnym, czgstym niestety w dzietach duchowego przywédcy mariawity-
zmu.

2 Tamze, s. 234.
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Antychryst zostawia pieczec.
Podpis: ,,0Oto prawda. Kto ma rozum niech liczbg Bestii policzy liczba to bowiem czlowieka,
liczba jego 666” (Ap 13,18). Rysunek z Apokalipsy ilustrowanej X VIII wiek.
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ESCHATOLOGIA ISLAMSKA

llah-Bog Jedyny' — stworzyt $wiat i On dat zycie cztowiekowi. Istota ludzka uzy-

skata od Allaha wiedzg o ,,rzeczach”, a takze wspaniaty instrument, jakim jest
zdolno$¢ zdobywania wiedzy o ,,rzeczach”. Ponadto Stworca obdarzyt cztowieka sita,
dzigki ktérej moze on ujarzmia¢ przyrode i podporzadkowywaé sobie otaczajace go
srodowisko. Tak wigc w praktyce cztowiek jest potgzny wobec otaczajacego go swiata,
lecz mimo to jest bardzo staby wobec samego siebie, wobec swoich namigtnosci, po-
zadan, ztych sklonnosci, lenistwa i braku silnej woli do okielznania swoich stabosci.
Dlatego tez, poza ujarzmianiem swojej natury i zdobywaniem wiedzy, najwigksza
zastuga istoty ludzkiej jest opanowanie samego siebie, ujarzmienie swojego ducha.
Sprawa ta nie jest ani tatwa, ani prosta do wypehienia, poniewaz w poblizu zawsze
czyha Iblis (diabet), ktory prowokuje i podsyca wszystkie niskie instynkty cztowieka.

Znajac ludzkie stabosci, mitosierny Stworca zapewnit w swojej trosce 1st001e
ludzkiej prawdy i wskazéwki poprzez objawienia w postaci Swietej Ksiegi: Koranu®,

To jest Ksigga — nie ma co do tego zadnej watpliwosci — droga prosta dla bogobojnych; dla tych,
ktérzy wierza w to, co jest skryte®, ktorzy odprawiaja modlitwe i rozdaja z tego, w co ich zaopa-
trzyliSmy; dla tych, ktoérzy wierza w to, co tobie zestaliSmy, i w to, co zostato zestane przed to-
ba"; oni wierza w zycie ostateczne’.

Wedhug nauki muzutmanskiej Koran zostat przekazany Prorokowi Muhammadowi
poprzez Archaniota Gabriela (Dzibril), ktéremu Allah powierzyl t¢ misje. W Koranie
sg trzy nazwy Ksiag Objawionych: Koran nazywany jest al-Kitab (Ksigga), az-Zabur

' Allah-Bog Jedyny (al-Wahid), Stworca (al-Khaliq), Sedzia Sprawiedliwy (al-Mugsit), Sedzia Madry (al-
Hakim), LitoSciwy (ar-Rahman), Laskawy (ar-Rahim), K16l (al-Malik), Wszechmocny (ar-Dzabbar),
Wielki (al-Kabir) i jeszcze ponadto dziewigédziesiat najpigkniejszych imion Boga Dobrego (ar-Rauf),
Przebaczajacego (al-Ghaffur) i Zwycigskiego, ktory stworzyt wszystkie rzeczy i jest Jeden Wszechpotgz-
ny (Koran, sura XIII, 16)

? Wyznawcy islamu uwazaja Koran za stowo Allaha, ktory podyktowat i przekazat te¢ Ksiege swemu proro-
kowi — Muhammadowi poprzez swego Archaniota Gabriela (Dzibril). Pierwowzor tej Przenajswigtszej
Ksiggi (innahu la-Quranu Karim) jest przechowywany w niebie, gdzie jest najlepiej strzezony (maknun) i
utrzymywany w nieskazitelnej czystosci.

? Wszystko to, co jest niewidzialne i niepoznawalne przez rozum ludzki. W teologii islamskiej przez wiele
wiekow terminy takie i stowa byly obszernie wyjasniane i ttumaczone, poniewaz w Koranie wszystko
miato i ma swoje giebokie, boskie znaczenie. Bog, jego pomocnicy aniotowie, zycie i los cztowieka znaj-
duja swoje wytlumaczenie w Swictej Ksigdze.

* Chodzi tu prawdopodobnie o Ksiggi religii objawionych, ktore zostaty zestane przez Boga poprzez weze-
$niejsze proroctwa.

* K. I, 2-4, ,,W tym Dniu wezwie ich Bog i powie: «Gdzie sa moi wspottowarzysze, ktérych wy uznawali-
$cie?” I ci, na ktérych sprawdzito si¢ Stowo, powiedza Panie nasz!» K.XXVIIL62,63.
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(Pismo)°®, al-Mushaf (Zbior Zapisanych Kart). W Koranie zostalo tez objasnione, dla-
czego Allah objawit swoja Ksigge cztowiekowi.

Allah zestat Ksigge z prawda... ten, kto wierzy w Dzien Ostateczny, w aniotow, w Ksigge i pro-
rokow; i ten, kto rozdaje majatek -- mimo umitowania go - bliskim krewnym, sierotom i bieda-
kom, podréznemu i zebrzacym, i na wykup niewolnikéw; i ten kto odprawia modlitwg; i ten kto
daje jalmuzng; i ci, ktorzy wypetniaja swoje zobowiazania, kiedy si¢ zobowiazali; i ci, ktorzy sa
cierpliwi w nieszczgéciu i przeciwnosci, i w czasie niebezpieczenstwa; oto ci, ktorzy sa szczerzy
w wierze. Oni sa prawdziwie bogobojni!’.

Temat $mierci w Swietej Ksiedze islamu zajmuje wiele miejsca. Prorok Muham-
mad czgsto przypominat ludziom o kruchosci egzystencji cztowieczej, by¢ moze dlate-
go, ze spotykat si¢ z nia nieustannie w zyciu codziennym. Mekka, w ktorej spedzit
wigkszo$¢ swego zycia, byla miastem ludnym i bardzo ruchliwym. Tedy przebiegat
jeden z wigkszych szlakéw handlowych z Syrii i Palestyny do krain potudniowych,
ktére dostarczaty wielu cennych surowcow (przyprawy korzenne, barwniki, srodki
konserwujace zywnos¢, rosliny aromatyczne®, ztoto i srebro’) oraz innych towardow i
gotowych wyrobow. Mekka to takze wazne centrum kultu religijnego dla ludnosci
koczowniczej prawie catego Pétwyspu Arabskiego. To wiasnie tutaj przybywali bedu-
ini z najdalszych zakatkéw olbrzymiego, pustynnego kraju, aby odda¢ hotd ré6znym
bogom, umiejscowionym czy to w Czarnym Kamieniu Ka’by, czy w $wigtym zrédle
Zamzam. Ludzie, ktérzy przybywali do Mekki lub przez nia tylko wedrowali, czesto
umierali, czy to na skutek wyczerpania, choréb, ran, nieszczes$liwych wypadkow, czy
tez klesk zywiotowych nawiedzajacych to miasto. W siddmym roku hidzry (okoto 629
r.) Prorok Muhammad przyjat i zislamizowat starozytne obrzedy pielgrzymek, targo-
wych obyczajow i lokalnych $wiat. Nowa religia — islam — przejeta i zaabsorbowata
cate kulturalne dziedzictwo przedmuzutmanskiej Arabii.

Smier¢ w religii islamu, a zwlaszcza bojazn przed koncem zycia doczesnego, byta
i jest przedmiotem rozwazan teologicznych i filozoficznych. Wielki mysliciel srednio-
wieczny islamu al-Ghazzali tak pisat w jednym ze swych dziet na temat $mierci: ,,Na-

¢ Zabur ma kilka znaczen, a przede wszystkim odnosi si¢ do §wigtych ksiag przodkow. Pierwotne znaczenie
prawdopodobnie odnosi si¢ do czasownika zabara: ‘on, ktéry wyryt napisy na kamieniu’.

" K.II,177 Wiara w §wigte ksiegi sprawia, ze czfowick ma mozliwosci korzystania z przepiséw i dyrektyw
w nich zawartych. Wiara w prorokéw jest konieczna, poniewaz sg oni najdoskonalszym przykfadem dla
ludzi na ziemi. Wreszcie wiara w Dzien Ostateczny i zmartwychwstanie pokazuje, ze zycie i koniec zycia
ziemskiego nie jest celem ostatecznym czlowieka. Cele tego zycia sa pozaziemskie i zaczynaja si¢ w
Dniu Ostatecznym.

& Wiele jest wiadomosci o kontaktach handlowych réznych miast greckich potozonych w Azji Przedniej z
Potudniowa Arabig w starozytnosci, ale wiedza ta ograniczata si¢ raczej do mitycznych przekazow. llu-
stracja tego moze by¢ opis, ktory znajdujemy u Focjusza (IX w.) w jego dziele pt. Biblioteka, przet. O.
Jurewicz, T. II, Warszawa 1988, s. 173. Cytuje on wiadomosci z historycznego dzieta Agatarchidesa z
Knidos (0k.200-131) z zaginionych pigciu ksiag pt. O Morzu Czerwonym. Fragmenty tego dzieta znajdo-
waly si¢ w Bibliotece Diodora, t. III, 12-48 i w Die Fragmente Historicum Graecorum, Berlin 1926, s.
205.

® . Za wyspami oddalonymi od ladu mozna zobaczy¢ brzeg morski, kamienisty i rozlegly; jest to kraj Tamu-
denéw — Arabdow... Dalej, nie od razu, lecz w pewnej odlegtosci rozciaga si¢ ziemia nadbrzezna dosé
bogata w wodg... Ziemie graniczace z gorzystym krajem zamieszkuja Debajowie (gr. Debai, lud arabski
zamieszkaly na zachodnich wybrzezach Arabii). Jedni z nich s3 nomadami, drudzy osiadtymi na roli wie-
$niakami. Przez §rodek ich ziem ptynie rzeka o potr6jnym, naturalnym tozysku; wody rzeki niosg ziarna
ztotego piasku, ich obfitos¢ jest w petni widoczna, gdyz mut gromadzacy si¢ u ujscia btyszczy z dale-
ka...” (Focjusz, Biblioteka,t. V, s. 55-56).
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lezy dostrzec w $mierci jej rzeczywista wielkos¢ i zadumac si¢ nad nasza marnoscia.
Smier¢ jest poczatkiem nowego zycia, ktére powinno by¢ przygotowane na tym pado-
le”. Ta wypowiedz wielkiego filozofa w pewnym sensie ukazuje poglady muzutmanéw
na sprawe $mierci. Al-Ghazzali wypowiadal mysl, ktéra czerpata madros¢ i doswiad-
czenie z wielowiekowe]j tradycji porzednich pokolen. Ta mysl przetrwaia do dnia dzi-
siejszego. Dlatego tez muzutmanie przy jmuja $mier¢ najczesciej ze spokojem.

Spok6j wyptywa z wiary w zycie pozagrobowe. Smier¢ w $wietle Swietej Ksiegi
nie jest koncem ludzkiego zycia, ale jedynie otwarciem drzwi do wyzszej formy egzy-
stencji ludzkiej.

My was stworzyliSmy. Dlaczego wigc nie chcecie uwierzy¢? Czyz nie widzicie, co wydzielacie
w postaci nasienia? Czy to wy je stwarzacie, czy tez My jesteSmy Stworzycielami? My zdecy-
dowali$my wsrod was $mier¢ — i1 nikt nie moze nas wyprzedzi¢! — aby was zastapi¢ przez po-
dobnych wam i stworzy¢ was na nowo w takiej postaci, jakiej wy nie znacie'®.

Istnieje wiele muzutmanskich szkoét teologicznych i filozoficznych, reprezentuja-
cych rozne punkty widzenia na temat istnienia ducha (ruh). Wynika to z trudnosci
interpretacji stow koranicznych, zwilaszcza jesli chodzi o surg czterdziesta druga, wer-
set pigédziesiaty drugi, ktéry brzmi: wa-kadhalika awhajna ilajka ruhan min ‘amrina,
w tlumaczeniu Jozefa Bielawskiego: ,,W ten sposob objawilismy tobie ducha pocho-
dzacego od naszego rozkazu™''; w przekiadzie Jana Tarak Buczackiego »Tak postatem
ci mojego ducha (pod imieniem Ducha Sw1¢tego rozumie on Archaniota Gabriela);
przed tym szczesliwym wypadkiem ty Koranu nie znate$”'2. W polskim przekiadzw
Koranu Ahmadijji brzmi to nawet tak: ,,W ten sposob objawiliémy ci Stowo™", co ma
znaczy¢ Koran i co juz jest interpretacja daleko wykraczajaca poza dotychczasowe
interpretacje. Tlumaczac na rosyjski, Ignatij Kraczkowskij napisat: ,,I tak My tchneli-
$my w ciebie Ducha na Nasze polecenle” !4 Regis Blachére przettumaczyt: ,, Tak wigc
objawiliSmy tobie ducha na Nasz rozkaz”", a A. Yusuf Ali przettumaczyt na angielski:
,,] zaprawde na Nasz Rozkaz tchn@hsmy w 01eb1e Ducha”'®.

Islam uznaje istnienie ducha i materii, czyli ciata, jako dwoch przeciwstawnych
sobie realno$ci. Cialo przez smier¢ traci swoje cechy i stopniowo zanika, obracajac si¢
w nico$¢. Zupelnie inaczej ma si¢ sprawa z duchem. Gdy duch wnika do materii, a
wigc do ciala, to ono wowczas si¢ ozywia. Natomiast w momencie, gdy duch uchodzi z
ciala i wylacza swoje zwiazki z materia, nastgpuje $mier¢. Ciato przestaje funkcjono-
wacé, a tymczasem duch w dalszym ciagu istnieje i zyje. Duch ludzki jest czyms$ niema-

K.LVI, 57-61.

"' W swoim tlumaczeniu J. Bielawski pomija zupetnie wykiadniq terminu ‘Duch’, ktory u niektorych egze-
getdow muzutmanskich znaczy tyle, co ‘dusza’ lub nawet ‘zycie’.

12 Koran (Al-Koran), z arabsklego przekiad polski Jana Murzy Tarak Buczackiego, Warszawa 1858.
'* Swiety Koran. Tekst arabski i thumaczenie polskie. Translation of the Holy Quran 1990. W obja$nieniu
pod numerem 2666 ,,Tutaj Koran nazywa si¢ Ruh”. W tym przypadku ruhan nie moze byé¢ ttumaczone
jako ‘Stowo’. Egzegeci muzutmanscy dopuszczaja thumaczenie tego terminu jako ‘Duch’ lub ‘Zycie’.

' 1. Kraczkowskij thumaczy w tym samym duchu co Buhl, Das Leben Muhammeds, Leipzig 1930, s. 125.

15 Régis Blachere, Le Coran, Paris, Ed. G.P. Maisonneuve 1957. W odno$niku 52, s. 517 przytacza ttuma-
czenie ruhan (czytane jako wajhan, czyli ‘objawienie’).

'8 A.Yusuf Ali, The Glorious Qur’an. Published b 3/ American Trust Publication for the Muslim students
Association of the United Nations and Canada, 2™ ed. 1977. W tym przekladzie jest olbrzymi i wyczerpu-
jacy komentarz, jak i szczegbétowy indeks imion, terminéw stow i obja$nien.
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terialnym, jednakze ma $cisty zwiazek z materialnym ciatem. Al-Ghazzali widzial ten
problem nastgpujaco:

Widzisz, ze istotnie w sercu cztowieka!” istnie je oko ($wiatlo), ktore posiada t¢ zdolnos¢. Na-
zywa je si¢ czasami intelektem , duchem, a takze dusza ludzka'®. (...) Oko nie widzi samego sie-
bie, podczas gdy intelekt postrzega inne rzeczy, widzac samego siebie w réznych ujeciach. Po-
strzega siebie, posiadajac wiedz¢ i moc, postrzega wiedzg, ktora od niego pochodzi, nastgpnie
wiedzg, jaka zdobyt dzigki tej wiedzy, potem wiedz¢ dzigki wiedzy z tej wiedzy i tak w nie-
skonczonoéé'?.

Wiele poje¢ na temat eschatologii muzutmanskiej w europejskiej nauce ulegto w
ostatnich dziesigcioleciach przewartosciowaniu dzigki badaniom Henri Corbina i Fri-
thjofa Schuona, ktérzy w swoich pracach siegneli do zrodet oryginalnej mysli i ducha
religii muzutmanskiej*®. Do niedawna wigkszos¢ europejskich badaczy skupiata swoja
uwage na wyszukiwaniu zapozyczen islamu z innych religii monoteistycznych. Wszel-
ka autentyczno$¢ i oryginalno$¢ mysli islamskiej zostala zanegowana i uznana za na-
sladownictwo. Islamolodzy europejscy przez dtugi czas nie chcieli zrozumieé, ze ko-
rzenie religii siqgaqu bardzo gleboko i czerpia swoje soki z calego duchowego bogac-
twa starej kultury2 .

W kazdej religii istnieje wiara w transcendentng rzeczywisto$¢, wystgpujaca po-
nad $wiatem zmian i ciagtego stawania si¢. Mozna tez dodac, ze w prawie zadnej reli-
gii nie glosi sig, ze $wiat taki, jaki istnieje, jest catkowicie nierzeczywisty. W tym
przypadku mozna odwotac si¢ do hinduistycznych wierzen, a wigc —

absolut wszech$wiata, brahman, jest jednocze$nie podstawa jazni ‘ja’ (atman). Twierdzenie, ze
brahman jest atmanem jest twierdzeniem zasadniczej jednosci Boga i duszy... Brahman jest nie
tylko absolutng potgga i intelektem, lecz rowniez doskonata radoscia, istota wszelkiego dobra...
Wyzwolenie cztowieka (moksza) to zwiazek z absolutng radoscia przez pokonanie przywiazania
do tego wszystkiego, co nie jest boskie (maja). Maja nie jest iluzja w sensie zaprzeczania istnie-

'7 Al-Ghazzali traktuje serce cztowieka nie jako organ ciala, lecz jako duchowa substancig.

® U wybitnego humanisty muzutmanskiego z X w. Abu Hajjana al-Tawhidiego znajdujemy potwierdzenie,
iz aql (1. mnoga Uqul) znaczy rozum i rdznego rodzaju inteligencje, a wigc i intelekt. Marc Bergé, Pour
un humaniasme vécu: Abu Hayyan al-Tawhidi, Damas 1979, s. 431 ‘aql (al-).

¥ Abu Hamid al-Gazali, Nisza swiatef, przelozyta, wstgpem, komentarzami i skorowidzami opatrzyta J.
Wronecka, Warszawa 1990, s.8.

%0 Swoje monumentalne dzieto Henri Corbin wydat pt. En islam iranien, T.1-1V, Paris 1971 1972. Przed-
stawit w nim nowe kierunki badan nad filozofia, teologia oraz psychologia islamu szyickiego, bgdacego
oficjalna religia Iranu, a takze wigkszo$ci ludnosci Iraku. W innych pracach, publikowanych giownie w
roczniku ,Iranos Jahrbuch” XXVIII, 1959, L’Imdm caché et la rénovation de [’homme en théologie
shi’ite; XXIX, 1960, Pour une morphologie de la spiritualité shi’ite; XX, 1951, Le temps cyclique dans
le mazdéizme et dans 1’ismaélisme. W tych i innych pracach Henri Corbin si¢gga do genezy kultury iran-
skiej i wskazuje na jej wplyw na islam, a zwlaszcza na filozofig, pojmowanie i rozwo6j mysli spotecznej
calego islamu.

2L F.Schuon, Comprendre [’islam, Paris 1976; Sayyid Haydar Amuli, La philoso phie shi’ite, Teheran-Paris
1969; B. Skiadanek, Doktryny i ruchy spoteczno-polityczne , wiekow milczenia” w Iranie (polowa VII-IX
w.), Warszawa 1980; Seyyed Hossein Nasr, 4n Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Cam-
bridge, USA 1964, w ktorej to pracy pokazana jest nie tylko analiza kosmologicznej zawartosci traktatow
Ichwan as-Safa, taczacych filozoficzny punkt widzenia z nauka i sztuka w islamie. Pozyteczng lektura
bedzie rowniez praca Edwarda W. Saida pt. Orientalizm, Warszawa 1991, zwlaszcza fragmenty dotycza-
ce islamu, s. 436 i nastgpne.
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nia ograniczonosci, ale jest raczej iluzgq w tym sensie, ze ograniczono$é, chociaz rzeczywista,
nic jest rzeczywistoscia rzeczywistosciZ.

W filozofii islamu panuje poglad, ze gdyby $wiat i dusza byly tak catkowicie nie-
rzeczywiste, bezsensem byloby dazenie do powigzania duszy z tym, co rzeczywiste — z
Absolutem. Islam, jak kazda monoteistyczna religia, sktada si¢ z doktryn i metody.
Wedtug doktryny cztowiek powinien wiedzie¢, ze tylko Bog jest Jedyna Istota, a wigc
jest On Absolutem, a cztowiek jest Istota, ktéra ma prawo wolnego wyboru, przyjecia
lub odrzucenia woli Boga. Islam jest religia, ktora nie opiera si¢ na osobowosci swego
zalozyciela, ale na samym Allahu. Muhammad — Prorok islamu — jest tylko posredni-
kiem pomigdzy Istota ludzka a Absolutem, czyli Allahem. To wiasnie stanowi zasadni-
cza réznice pomiedzy rola Muhammada w islamie a rola Chrystusa w chrzescijanstwie.

W normalnych warunkach cztowiek jest istota stabg i utomna. Zwykle zalezny
bywa od otoczenia i staje si¢ niewolnikiem swoich namigtnosci i pierwotnych instynk-
tow. Istota ludzka jest narazona na rézne pokusy i dlatego potrzebuje religii. Islam
wprawdzie wskazuje na rozne przywary ludzkie, ale ktadzie nacisk ze szczeg6lna sita
na podobienstwo do Stworcy, na to, ze na ziemi czlowiek jest zastgpca Allaha. W isla-
mie pod zadnym pozorem nie czyni si¢ z cztowieka Boga. W cztowieku jest duzo ele-
mentoéw boskich takich, jak rozum i inteligencja, ktore pozwalaja odrézni¢ prawde od
falszu oraz rzeczywistos¢ od iluzji. To, ze w cztowieku odcisniety jest ksztalt Boga,
potwierdza Swigta Ksigga:

1 oto powiedzial twoj Pan do aniotéw: ,,Ja stwarzam czlowieka z suchej gliny, z uformo-
wanego muhu. A kiedy go uksztattuj¢ harmonijnie i tchng w niego z mojego ducha, to padnijcie
przed nim wybijajac poktony!”?

W islamie jest powiedziane, ze inteligencja, wola i mowa to zasadnicze cechy bo-
skosci. Wazna cecha Allaha okazuje si¢ wiedza, ktéra pozostaje zwigzana z boskim
intelektem. Jednym z boskich imion jest al-Alim (Wiedzacy), a takze Nieskonczony
(al-Akhir), a wigc posiadajacy absolutng wolnos¢, poniewaz tylko nieskofnczonosé jest
absolutnie wolna. Do Allaha nalezy réwniez Stowo, ktére pochodzi od Niego i powra-
ca do Niego. A wigc inteligencja, wola i mowa sa cechami boskimi, ktére Allah powie-
rzyt cztowiekowi i dzigki nim prowadzi go z powrotem do siebie.

Jedna z najwazniejszych roznic migdzy islamem a chrzescijanstwem polega na
tym, ze w islamie cztowiek jest ukryty przed Allahem, a w chrzescijanstwie Bog jest
ukryty przed cztowiekiem (Bog jest tajemnica). Islam jest droga poznania (marifa)™,
poniewaz opiera si¢ na gnozie, czyli na bezposredniej wiedzy, co wcale nie znaczy, ze
zostat ufundowany na racjonalizmie, ktory jest jedynie posrednia i raczej wtorna forma

2 Wielcy mysliciele Wschodu, opr. lan P. McGreal, przet. z ang. Z. Lomnicka i I. Katuzyniska, Warszawa
1997, wyd. 1, Upaniszady, s. 193-198.

2 K. XV, 26-29 ,My stworzylismy czlowicka z suchej gliny, z uksztattowanego mutu. A dziny stworzyli-
$my wczesniej z ognia palacego”. Znaczy to, ze z ognia Allah stworzyt dziny, cztowieka za$ z gliny.
Stad w ludowej tradycji i legendach dziny uwazaly si¢ za nadnaturalne istoty o szlachetniejszym od
cztowieka pochodzeniu.

* Dla pelniejszego zrozumienia humanistycznej filozofii islamu, a zwlaszcza probleméw zwiazanych z
terminologia filozoficzno-teologiczna, patrz: Marc Bergé, Pour un humaniasme vécu: Abii Hayyan al-
Tawhidi, Damas 1979, s. 247, na ktorej to stronic wymienia si¢ zuhd jako ‘asceza’, tawba jako ‘zal za
grzechy’, tawakkul jako ‘odwrdcenie si¢ od Allaha’, ma rifa jako ‘poznawanic Boga’, mahabba jako ‘mi-
fo$¢ do Boga’, wadz ‘spotkanic z Bogiem’ itp.
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wiedzy. Islam opiera si¢ na pierwotnej naturze czlowieka i na jego inteligencji bar-
dziej, niz na jego woli, ktéra ulegla deformacji po jego pierwszym niepowodzeniu w
raju. Wedlug islamu objawienie jest wprost konieczne (nie wystarczy rozum ludzki),
poniewaz bez pomocy Allaha cztowiek nie jest w stanie odszukac ,,prostej drogi” pro-
wadzacej ku zbawieniu.

Cztowiek absolutnie potrzebuje religii, bez niej trudno mu wiasciwie egzystowac
na tym przypadkowym $wiecie. Czlowiek jedynie dzigki objawionemu przez Allaha
sposobowi zycia potrafi na tym $wiecie zyska¢ prawdziwy sens ziemskiej egzystencji.
Dlatego wsrod islamskiej elity intelektualnej istnieje tak wielki sprzeciw wobec laicy-
zacji. Wedtug niej, owej elity, budowanie teorii skierowanych przeciwko religii godzi
w fundament egzystencji ludzkiej. Cztowiek pozbawiony religii objawionej przez Al-
laha, zamiast odnalez¢ szczg$cie, popadnie w katastrofalny stan zametu i zagubienia.
Udzielone przez Allaha zaufanie moze obroci¢ si¢ przeciwko cztowiekowi, ktory w
swoim zarozumialstwie popadnie w pyche i popetni kardynalne bledy. W Swiete;
Ksigdze zostalo powiedziane: ,,ZaofiarowaliSmy depozyt25 niebiosom, ziemi i gérom,
lecz one odmoéwity noszenia go i przestraszyty sig; podniost go cztowiek — on przeciez
jest niesprawiedliwy i nieswiadomy”*®,

Duch ludzki jest czyms$ niematerialnym, jednakze ma zwiazek z materialnym cia-
fem. W koranicznej surze A/-Muminun (Wierni) mowi si¢ o stworzeniu czlowieka:

Zaprawdg stworzyliSmy czlowieka z wilgotnej ziemi. P6zniej umiesciliémy go jako krople w
bezpiecznym miejscu. Nastgpnie przeniesliémy krople w grudke krwi zakrzeplej, a z niej kawa-
ek ciata. A z tego stworzylismy kosci i wtedy obleklismy migsem. Wtedy stworzyliémy z tego
inna istote?’.

Z tego koranicznego cytatu wynika jasno, ze materialna geneza tworzenia ciata
zostata podana w Swietej Ksiedze. Natomiast w odniesieniu do zagadnienia ducha,
$wiadomosci, rozumu czy tez woli mamy innego rodzaju wyjasnienia, rozniace si¢
istotnie od wyzej podanego. Rozbudowane sa one bardzo w filozofii suﬁchzg, w ich
drodze duchowej, zwanej tarika®, ktora jest najbardziej subtelnym i najtrudniejszym
do zrozumienia aspektem islamu. Dla pelnego wyjasnienia istoty tariki filozofowie
postugiwali si¢ symbolem kota. To koto — nazywane kregiem — oznaczato szariat, czyli
prawo islamu. Okrag symbolizowat cate spoteczenstwo islamu. Kazdy muzuimanin
akceptujacy szariat, czyli prawo boze, stanowil punkt na tym okregu. Z kazdego punk-
tu do $rodka okregu mozna przeprowadzi¢ promien, ktory zwie sie farikq (droga), kto-
ra prowadzi do centrum kota, a ten punkt centralny nazywa si¢ hakika (prawda). Punkt
ten, jak i promienie do niego prowadzace, moga by¢ wszedzie i nigdzie z metafizycz-

 Ten depozyt to przyjecie przez cztowieka wiary w Allaha, ktorej pozniej przez swoja niesprawiedliwosé
zaniechal, a wigc 1 naruszyl prawa i przykazania boskie.

K. XXXIIL, 72.

77 K XXIII, 12-14 (cytat na podstawie amerykanskiego wydania Koranu, dz. cyt., odn. nr. 16).

8 Sufizm — nazwa nadawana w islamie ruchowi ascetycznemu i mistycznemu. Patrz: Marc Bergé, dz. cyt.,
s. 245-253.

2% Tarika (1. mn. mruk). W literaturze europejskiej najlepsze prace na ten temat: L.Gardet, Dieu et la dest-
inée de I’homme, Ed. Vrin, Paris 1967; L. Gardet, M.M. Anawati, Introduction a la théologie musulmane.
Essai de la théologie comparée, 2° éd., Vrin, Paris 1970 oraz A.J. Arberry, An Arabic Treatis on Politics,
w: ,,The Islamic Quarterly”, London 1955, vol. 2, nr 1, ss. 9-22, a takze: Sufism, An Account of the Mys-
tics of Islam, London 1950.
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nego punktu widzenia, jesli wezmiemy pod uwage, ze prawo i droga zostaty stworzone
przez Allaha, ktéry sam jest Prawda (al-Haqq — stad hakika). W tej filozofii islam
oznacza ‘zmierzanie droga ku Srodkowi’. Tak wigc tarika jest srodkiem do osiagnig-
cia ostatecznego celu, owej hakiki, ktora jest zrodlem wszystkich rzeczy, z ktorej wy-
wodzi si¢ cata tradycja, obejmujaca prawo i droge, czyli okrag i promienie. Iranski
uczony Sayyed Hossin Nasr pisze na ten temat:

I chociaz islam jako taki przez cale swoje dzieje zdotal zachowaé¢ réwnowage migdzy dwoma
wymiarami: prawa i drogi, to jednak od czasu do czasu pojawiali si¢ ludzie, ktérzy wyrdzniali
jeden z tych wymiaréw kosztem drugiego. Byli tacy, ktérzy odrzucali promienie na rzecz okrg-
gu, ktorzy negowali waznos¢ fariki na rzecz szariatu. Niektorzy z nich, petnigc funkcjg strazni-
kow szariatu, musieli broni¢ zaréwno jego, jak i jego absolutnej koniecznosci, cho¢ w innej
plaszczyznie mogli akceptowaé tarike, a nawet w niej uczestniczy¢ osobiscie. Takich ludzi na-
zywa si¢ ulama az-zahir, doktorami prawa, ktorych obowiazkiem jest strzezenie i zachowanie
nauk $wigtego prawa. Inni dochodzili nawet do tego, ze catkowicie negowali droge, zadowala-
jac si¢ jedynic zewngtrzng interpretacja religii. Sa to alimowie powierzchowni (kiszri), ktorzy
zburzyliby rownowagg migdzy egzoterycznym i ezoterycznym wymiarem, gdyby udato im si¢
zdominowac¢ calg spolecznos¢ muzutmanska. I chociaz w wyniku reakcji na wspéiczesny Za-
chdd gdzienicgdzie prad zwiazany z takim pogladem zyskal sobie popularno$é, nigdy nie byt to
poglad istotny na tle calej ortodoksji; zawsze zachowywat charakter peryferyjny. Dla wigkszosci
ortodoksyjnych muzulmanéw sufi pozostaje zawsze poboznym muzutmaninem, szanowanym
za glebig jego religijnego zycia, nawet jesli to, co robi i co praktykuje, nie jest znane reszcie
spofecznosci, ani nic jest przez nig rozumiane™.

W og6lnym odczuciu wybrancami musza by¢ ludzie, ktorzy sa najblizej rozumie-
nia haqiqat al-haqa’iq (prawda nad prawdami lub inaczej: prawda wszystkich prawd)
i pojmowania tajemnicy prawdziwego istnienia, ktore jest wlasnoscig Allaha. Ci wy-
brani ludzie dzigki duchowemu uniesieniu i kontemplacji pojmuja, ze nie ma innego
istnienia oprocz Allaha i wszystkie rzeczy obracaja si¢ w proch z wyjatkiem Jego obli-
cza.

Ty si¢ nie spodziewates, iz do ciebie bgdzie skierowana Ksigga; stato si¢ tak jedynie przez mito-
sierdzie twego Pana. Nie badz wigc pomocnikiem niewiernych! Niech oni nie odwrdca ciebie od
znakow Boga, skoro one tobic zostaly zestanc. Wzywaj twego Pana i nie badz z liczby batwo-
chwalcow! I nie wzywaj wraz z Bogiem innego boga! Nie ma boga, jak tylko On! Wszelka rzecz
zginie z wyjatkiem Jego oblicza. Do Niego nalezy Sad i do Niego bedziecie sprowadzeni!™'.

I tutaj znajdujemy si¢ w trudnej sytuacji w interpretacji i wyjasnianiu znaczenia
stow: ,,i do Niego bedziecie sprowadzeni”. Trzeba wigc odwotac si¢ do stéw Koranu:
»Zabierze was aniot $mierci, ktoéry miatl piecz¢ nad wami”. W tym miejscu nasuwa si¢
pytanie, jak to jest mozliwe, aby cialo cztowiecze, ktére po $mierci rozktada si¢ i jego
poszczegodlne elementy znikaja, mogto by¢ wzigte przez aniota $mierci? Ten material-
ny cztowiek zamienia si¢ w proch, a $cislej méwiac w ziemig, o ktérej byta mowa w
akcie tworzenia. W tym przypadku mozna wnioskowac, ze aniot $mierci wezmie tylko
ducha z ciata cztowieka i przedstawi go Allahowi. Na odmiennos¢ stworzenia ducha od
materialnej substancji wskazuja nastepujace wersety Koranu:

30 Seyyed Hossein Nasr, Idee i wartosciislamu, przet. J. Danecki, Warszawa 1988, s. 120-121.
K XXVIIL, 86-88.
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Czyz nie widziat cztowiek, jak stworzyliSmy go z kropli nasienia? I oto on jest jawnym prze-
ciwnikiem! | przytacza nam przyklad, a zapomniat o swoim stworzeniu. Méwi on: «Kto ozywi
kosci, kiedy one sa zetlale?» Powiedz: ,,Ozywi je Ten, kto stworzy! je po raz pierwszy. On o
wszelkim stworzeniu jest wszechwiedzacy! On jest tym, ktory przygotowat dla was ogien z zie-
lonego drzewa, i oto wy zapalacie z niego”™.

Znaczenie tych wersetéw mozna ttumaczyé w taki sposob, ze Allah poleca, a ra-
czej rozkazuje, aby co§ powstato, i to tworzenie nie jest stopniowe, ani tez uwarunko-
wane czasem czy przestrzenia. Dlatego to duch, ktéry nie ma innej rzeczywistosci niz
wola i nakaz boski, w swoim bycie nie posiada materialnego charakteru. Znaczy to
takze, ze duch nie charakteryzuje si¢ podzielnoscig, przemiana, umiejscowieniem w
czasie lub przestrzeni.

Islamscy teologowie dowodza, ze intelektualne dociekania sa zgodne z koraniczna
wykladnia na temat same;j istoty ducha. Kazda ludzka jednostka zdaje sobie sprawe z
realno$ci tkwiacej w niej osobowosci, ktora cztowiek interpretuje jako ‘ja’. Swiado-
mos¢ tego tkwi glteboko w kazdym cztowieku. Kazda ludzka istota w rozmaitych oko-
licznosciach moze zapomina¢ o réznych czesciach swego ciata, ale jej swiadomo$¢ o
swoim ‘ja’ nigdy nie znika. Tego czlowiek nie jest w stanie zmieni¢, ani racjonalnie
przeanalizowa¢. Czlowiek fizycznie przeobraza sig, ale jego ‘ja’ pozostaje niewzruszo-
ne i niezmienne. Gdyby wigc wlasne ‘ja’ bylo materialne, mogtoby ono tak jak i ciato
zmieniac sie, dzieli¢ oraz ulega¢ podobnym przeksztalceniom.

Mimo ze cztowiek skifada sig¢ nie tylko z ciala, ale i duszy, najpowszechniejsza for-
ma postrzegania istoty ludzkiej skupia si¢ na fizycznym, widocznym dla naszych zmy-
stéw obrazie cztowieka. Duch jest zespolony z ciatem i to on ozywia ciato oraz jest ze-
spotem wtadz, za pomoca ktorych potrafi wptywac na posta¢ przynaleznej mu materii.

I tak, wladza ta wprawiana w ruch stuzy jednakowo przyciaganiu w strong, ktora jest dla niej
korzystniejsza, i odpychaniu tego, co jest szkodliwe. Jest wigc takze narzadem... Dusza ludzka
jest substancija, posiadajaca dwie wiadze: wtadze dziatania i wladzg poznawania®. Jednoczesnie
poznanie jest takze dwojakie: poznanie teoretyczne i poznanie praktyczne. Poznanie teoretyczne
jest wowczas, kiedy wiesz, iz Bog jest jeden, poznanie praktyczne wowczas, kiedy wiesz, ze nie
nalezy postgpowa¢ niesprawiedliwie. Pierwsze poznanie nie ma zwiazku z dziatalno$cia, drugie
jest przyczyna dziatania. Poznanie praktyczne jest ogolne i szczegétowe, np. gdy mowisz: ,,Nie
trzeba bi¢ tego cztowieka”. Szczegdétowe zawiera si¢ we wladzy dziatania, a ogdlne we wiadzy
poznawania. Wladza dziatania u czlowieka ma zwiazek z ludzka checia, ktora wigze si¢ z do-
brem i prawoscia i jest pozyteczna. Natomiast zadowolenie, gniew i pozadanie sa przewaznie
cechami duszy zwierzgce;j.

Dusza ludzka ma dwa oblicza: jedno kieruje si¢ w gore i ku swojemu wtasciwemu miejscu,
drugie odwraca si¢ w strong tego $wiata, a jego sita poznawania - w gore, do tamtego $wiata®'.

Duch ksztattuje psychiczna osobowos¢, ciato z kolei fizyczny ksztatt cztowieka.
Czlowiek pojawiajacy si¢ w przestrzeni i czasie jest materialng istota. Gtowna i zasadni-

2 K. XXXV, 77-80.

3 Patrz L. Gardet, La pensée religieuse d’Avicenne, Paris 1951; A. M. Goichon, La philosophie
d’Avicenne et son influence en Europe médiévale, Paris 1944, A. Zajaczkowski (red.), Awicenna - Abu
Ali Ibn Sina, Warszawa 1953.

* W Bibliotece Klasykow Filozofii w 1974 r. Panstwowe Wydawnictwo Naukowe wydalo Ksiege wiedzy
Awicenny w przekladzie wybitnego polskiego iranisty Bogdana Skiadanka. Ten wspanialy przeklad i
przypisy pozwalaja pozna¢ przynajmniej cz¢sciowo filozofi¢ Sredniowiecznego islamu, a takze bogata
kulture Iranu.
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cza wladza ducha jest jego wola i aktywny rozum. Stad filozofowie duzo uwagi poswig-

cajg sprawie walki wewngtrznej (sira’ nafsi), zwiazanej z codziennym postgpowaniem

cztowieka oraz z jego moralnoscia i sumieniem. Wiadomo przeciez, ze w kazdym czto-

wieku rozgrywa si¢ wewngtrzna walka psychiczna, zwigzana z jego statusem spotecz-

nym, zdobywaniem majatku, dobr doczesnych, a czgsto z uzyskiwaniem prestizu i stawy.
Ponadto —

nalezy wiedzieé, ze dla duszy ludzkiej pierwszym stopniem w poznaniu teoretycznym jest per-
cepcja rzeczy pojmowanych rozumowo... Najpierw dusza jest czysta i nie ma w niej zadnych
form rozumowych, jest tylko receptorem. Nazywaja to rozumem materialnym, albo rozumem
w moznos$ci. P6Zniej (na drugim stopniu) pojawiaja si¢ w duszy dwie inne formy rozumowe:
prawdy danec jako pierwsze, ktére sa jej mozliwoscia przyjmowania ich® i druga — opinie
przyjmowane przez nawyk; uzyteczno$¢ opinii w dziataniu jest najwigksza i z tych powodow
nazwano ja rozumem przez nawyk, tzn. jest to rozum pojetny, ktdry jest zdolny poznawac rze-
czy w danym momencie. Trzeci stopien opiera si¢ na poznawaniu rzeczy rozumowych, przy-
swojonych. Nazywa si¢ to rozumem czynnym?.

Rozum poznaje byt jako taki samodzielnie i to w powiazaniu ze Stworca Wszech-
rzeczy, jego jednoscia oraz zaleznos$cia wszystkich rzeczy od Niego. Samo rozumowa-
nie musi by¢ taczne, powiazane z warunkami materii, czyli ciata, a catosciowa analiza
musiataby by¢ zdeterminowana przez czas i przestrzen. Natomiast nalezy podkreslic,
ze duch powstaje razem z cialem, a wigc duch jest uzalezniony od narodzin ciata®’.
Skoro substancja materialna nie podlega podziatowi, to i substancja juz ozywiona du-
chem nie moze si¢ dzieli¢. Stad tak wazne staje si¢ poznanie za pomoca rozumu same-
go siebie, do czego sa potrzebne pozaracjonalne elementy.

Wielki mysliciel sredniowieczny isalmu, al-Ghazzali, tak pisat w jednym ze swo-
ich dziet na temat $mierci: ,,Nalezy dostrzec w $mierci jej rzeczywista wielko$é i za-
dumac si¢ nad nasza marnoscia. Smier¢ jest poczatkiem nowego zycia, ktore powinno
by¢ przygotowane tu na tym padole”. Ogdlna interpretacja $mierci w teologii i filozofii
islamskiej sprowadza si¢ do tego, ze umierajacy cztowiek to istota przeniesiona ze
stanu zycia ziemskiego do innego zycia — juz pozaziemskiego. Wedtug nauki islamu
cztowiek posiada zycie wieczne, ktore nie ma okreslonego konca. Smier¢, bedaca tylko
oddzieleniem ducha od ciata, wprowadza cztowieka do innego stanu istnienia, w kto-
rym szczescie lub niezadowolenie bedzie zalezato od dobrych albo ztych uczynkéw w
zyciu doczesnym.

W Koranie jest powiedziane: ,,My nie daliimy niesmiertelnosci zadnemu czto-
wiekowi przed toba. Czyzbys ty miat umrze¢, a oni mieliby by¢ niesSmiertelni? Kazda
dusza zakosztuje $Smierci. My doswiadczamy was ztem i dobrem, dla wyprobowania, i

* Al-Farabi, Abu Nasr Muhammad ibn Turhan ibn Uzlug, Parnstwo doskonate. Polityka, przeklad z arab-
skiego J. Biclawski, Warszawa 1967, s. 60. ,,Potem maja si¢ jeszcze odcisna¢ we wiadzy rozumowej for-
my roéznych przedmiotow poznania intelektualnego. Przedmioty poznania intelektualnego, ktérych natura
jest, aby si¢ odcisnely we wladzy rozumowej, sa w swoich substancjach intelektami w akcie i przedmio-
tami poznania intelcktualnego w akcie”.

6B, Skfadanek, Awicenna..., dz. cyt., s. 253-254.

37 Nikt nie watpi, ze dusza powstaje razem z cialem. Z pewnych powodéw nie ma duszy ani poza ciatem,
ani wczesniej od ciata, poniewaz jesli dusza istniataby przed ciatem, bytyby albo liczne dusze, albo tylko
jedna. Jedli bylaby jedna dusza, rozmnozytaby si¢ i podzielita, bytaby wigc podzielna i cielesna. A po-
wiedzieliSmy: ta substancja nie dzieli si¢”. B. Skiadanek, dz. cyt., s. 261.
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wy do Nas bedziecie sprowadzeni”w. Sam Prorok w swoich naukach podczas kazan i
dyskusji czesto uspokajal, mowiac: ,,Zostate$ stworzony dla istnienia, a nie dla znisz-
czenia. C4z takiego stanie sig, jezeli zostaniecie przeniesieni z jednego domu do dru-
giego™’. Ta mysl ugruntowana zostata w pogladach muzutmandw na kwesti¢ $mierci.
Widzimy, z jakim spokojem muzulmanie przyjmuja $mierc. Jest to tradycja kulturowa
czerpiaca z wielowiekowej madrosci i dos§wiadczenia niezliczonych pokolen.

Ze Swietej Ksiegi Islamu oraz z hadisow mozna wywnioskowac, ze czas pomie-
dzy $miercig a pozniejszym zmartwychwstaniem jest jakby stanem przejsciowym ba-
rzakh (cos, co mozna nazwaé jakby pomostem pomigdzy zyciem ziemskim a zyciem
wiecznym)40.

Po $mierci dusza ludzka bedzie wigc doktadnie sprawdzana, poddawana jakby we-
ryfikacji w sprawie wiary oraz dobrych i ztych uczynkéw, popetnionych podczas cate-
go zycia przez dang istotg. Po skrupulatnym wyliczeniu, podsumowaniu i ocenieniu
catego okresu ziemskiego istnienia osoby ludzkiej, zostaje ona zakwalifikowana oraz
przydzielona do grona istot, ktore bgda w zyciu wiecznym wiodly szczesliwy i przy-
jemny zywot lub tez zostanie wrzucona do grona potgpiencow

W tradycji ludowej w réznych czgsciach $wiata islamu istnieja rézne obyczaje. W
Afryce Potnocnej rodzina i krewni zbieraja si¢ przy tozu $mierci. O ile to mozliwe,
nikogo z bliskiej rodziny i bliskich przyjaciél nie powinno brakowaé przy tozu chore-
go. W tym czasie matle dzieci, jezeli znajdujg si¢ w domu, przenoszone sa do innego
domu, aby nie styszaty stow $mierci, ktérych dorosli nie rozumieja, natomiast mtodo-
ciani tak. Takze i kobiety w okresie menstruacji nie powinny znajdowac si¢ przy tozu
umierajgcego. Do czasu zgonu kto§ winien recytowa¢ odpowiednie w takiej sytuacji

K. XXI, 34-35.

** Muhammad Bagqir Majlisi, Bihar al-anwar, Teheran, 1301-1315 h., vol. III, s.161. Muhammad nieztom-
nic wierzyl w boskie mitosierdzie. Dlatego tez nauczat, ze jesli grzesznik zwrdci si¢ do Allaha, to i Allah
o nim nie zapomni, zwlaszcza w Dniu Sadu. ,,Nie jest poboznoscia, ze zwracacie twarze ku wschodowi i
ku zachodowi. Lecz prawdziwie pobozny jest: kto wierzy w Boga i Dzien Ostatni, w aniotow, w Ksigge i
w prorokow; i ten, kto rozdaje majatek — mimo umitowania go - bliskim, krewnym, sierotom i biedakom,
podréznemu i 7cbrzacym, i na wykup niewolnikéw; i ten, kto odprawia modlitwg; i ten, kto daje jatmuz-
ng; i ci, ktérzy wypeniaja swoje zobowiazania, kiedy si¢ zobowiazali; i ci, ktorzy sa cierpliwi w nie-
szczesciu i przeciwnosci, 1 w czasie niebezpieczenstwa; oto ci, ktorzy sa szczerzy w wierze. Oni sa
prawdziwie bogobojni!” (K.II, 177).

W surze LV ar-Rahman (Mitosierny) sa stowa: ,,On puscit wolno dwa morza (wody stodkie i stone), aby
mogty si¢ spotka¢; migdzy nimi jest przegroda (barzahun) - moze to znaczy¢ takze ‘tama’ lub ‘bariera’ -
ktérej nie przekraczaja”. W doktrynie islamu te stowa koraniczne oznaczaja, ze pewna liczba ludzi jest
zatrzymana mi¢dzy ludzmi raju i ludZzmi piekta. Ludzie ci zatrzymani migdzy rajem i piektem mieli tylko
tyle $wiatla, aby przejs¢ pot drogi, ale zabraklo im tej jasnosci, aby mogli przeby¢ ten wazny most (sirar)
prowadzacy do zbawienia. Droga prosta do zbawienia (sirat al-mustakim) jest bardzo popularna w arab-
skicj tradycji ludowe;j.

! Koran méwi o dobrych i ztych ludziach. Wszyscy beda mieli w prawym lub lewym reku zapis swoich
uczynkow. ,,Ten, ktory otrzyma swoja ksigge w swojg prawicg, powie: «Oto bierzcie! Czytajcie ksiggg!
Przeciez ja myslalem, ze znajdg swoj rachunek». I on bgdzie miat zycie przyjemne w wyniostym Ogro-
dzie, ktérego owoce begda bliskie. «Jedzcie i pijcie na zdrowie, za to, co uczynili§cic dawniej, w dniach,
ktore mingty!». A ten, kto otrzyma swoja ksigge w swoja lewice, powie: «O, gdyby mi nie zostata dana
moja ksigga! O, gdybym mogt nie wiedzie¢, jaki jest moj rachunek! O, gdyby to by} ostateczny koniec!
Na nic mi si¢ zdato moje bogactwo! Odeszta ode mnie moja wiadza!»” K. LXIX, 19-29. Sura ta nazywa
si¢ al-Haqqa, co znaczy dostownie ‘to, co si¢ na pewno zdarzy’, jest synonimem zmartwychwstania i
Dnia Sadu Ostatecznego.
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wersety Koranu, a zwlaszcza sur¢ ar-Ra’d (Grzmot) i stowa: ,,Cztowiek ma idacych
bezposrednio i przed soba, i za soba, ktorzy** go ochraniaja na rozkaz Allaha™.

Zaraz po $mierci nastgpuje okres oczekiwania na Dzien Sadu Ostatecznego, czyli
ogolnego zmartwychwstania. Warunki egzystencji w tym przejsciowym okresie sg
zblizone do warunkéw zycia cztowieka na ziemi. Dusza czlowieka jest przestuchiwa-
na i wypytywana przez specjalnych aniotéw, ktoérzy wypetniaja ksigge czyndéw. Osta-
teczny proces i wyrok zostanie wydany w Dniu Sadu Ostatecznego. Tak wigc w zalez-
nosci od tego, jaki okaze si¢ bilans i ostateczny rozrachunek, cztowiek zostanie
oczyszczony lub potgpiony. Dusza czlowieka w tym przejsciowym okresie posiada
taka sama postaé i forme jak w zyciu cielesnym, czyli ziemskim®. Jesli cztowiek zyt
na ziemi zgodnie z zasadami islamu, nawet w tym okresie przejsciowym jego dusza
zaznaje szczg$cia i dobrodziejstw plynacych ze $wiatlta boskiej obecnosci. Dusza
czlowieka zlego zaczyna doznawa¢ smutku oraz bélu i zostaje ona wepchnigta do
krggu brudnych, demonicznych istot, ktore zeszty na droge nieprawosci oraz na ma-
nowce zta. W Koranie tak oto przedstawiona jest sytuacja ludzi prawych po $mierci:

I nie uwazaj tych, ktérzy zostali zabici na drodze Boga za umarlych. Przeciwnie, oni sa zyjacy!
Oni u swojego Pana otrzymuja zaopatrzenie, radujac si¢ tym, co dat im Bog ze swojej taski. I
oni raduja si¢ na mysl o tych, ktorzy si¢ jeszcze z nimi nie potaczyli i pozostali w tyle, poniewaz
oni nie doznaja zadnego strachu i nie bgda zasmuceni. Oni si¢ raduja blogostawienstwem i taska
od Boga, i tym, ze Bog nie gubi nagrody wierzacych®.

W tradycji ludowej, zwlaszcza w opowiesciach o wybitnych osobach, ktore ode-
graty duza role w ksztaltowaniu nauki lub byly wzorem do nasladowania ze wzgledu
na swoje cnoty moralne oraz madros¢ spoteczna, sprawy $mierci zajmuja wiele miej-
sca. Jedng z takich postaci z okresu wczesnego islamu byl Hasan al-Basri*®, o ktérym
krazyly niezliczone opowiesci i anegdoty. Sposrod opowiesci bardzo popularna byla
legenda o Hasanie z Basry i jego sasiedzie, czcicielu ognia. Ot6z Hasan mial sasiada
imieniem Szymon, ktory byt zoroastryjczykiem, czyli czcicielem ognia. Pewnego dnia

* Tutaj znaczy to, ze czlowickowi towarzysza aniotowic, czyli wystannicy Boga, ktory stworzyt je ze
swego czystego $wiata, nic postugujac si¢ zadna materia. Aniotowie to byty subtelne i delikatne, mogace
przybiera¢ materialne ksztalty. To aniotowie przynosza prorokom nur ($wiatto) i ruh (ducha), co w rezul-
tacie przektada si¢ na objawienie. Natura aniotéw bardzo rézni si¢ od natury dzinéw. Aniotowie zostali
stworzeni ze $wiatla (nur), a dziny z ognia (nar) lub z ognistego wiatru (samum).

“ K.XIIL11.

* Muhammad Bakir Majlisi, dz. cyt., vol. IV, rozdziat Zycie przejsciowe (barzakh).

KT, 169-171.

% Al-Hasan ibn Abu-Il-Hasan al-Basri urodzit si¢ w Medynie w 21 roku Hidzry (642) jako syn niewolnika
pojmanego w Majsanie, a ktory pozniej zostal stuzacym i klientem sckretarza Muhammada, Zajda ibn
Thabita. Wychowat si¢ w Basrze (stad jego przydomek al-Basri), gdzie spotkat wielu Towarzyszy proro-
ka Muhammada, a w$réd nich ponad siedemdziesigciu tych, ktorzy walczyli w bitwie pod Badr. Stat si¢
najwybitniejsza postacia w swoim miescie ze wzglgdu na swoja gorliwosé religijng oraz szczere potgpie-
nic ziemskich rozkoszy i wygod zyciowych. Teologowie mutazyliccy twierdzili, ze byt zatozycielem ich
ruchu. Jego uczniami mieli by¢ migdzy innymi tacy wybitni teolodzy, jak Wasil ibn *Ata oraz “Amr ibn
‘Ubajd. W sufickiej hagiografii Hasan al-Basri jest czczony jako najwigkszy $wigty wczesnego okresu
islamu. Zmart w Basrze w 110 r.h. (728), nie pozostawiajac po sobie zadnych dziet pisanych. Jego stawa
przetrwata w opisach réznych autoréw arabskich, ktérzy przytaczali w swoich dzietach rézne wspaniate
przeméwienia i wypowiedzi mistrza stowa mowionego. (Muslim Saints and Mystics. Episodes from the
Tadhkirat al-Auliya) ,Memorial of the Saints” by Farid al-Din Attar. Translated by A. J. Arberry. Persian
Heritage Series No. 1m, Routlege and Kegan Paul, London 1976, s. 19-25.
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Szymon zachorowal i $mier¢ zastukata do jego drzwi. Przyjaciele chorego przyszli do
Hasana i poprosili, aby odwiedzil umierajacego. Hasan udat si¢ do swego sasiada i
zastat go lezacego na postaniu ciemnym od kopcacego dymem ognia. ,,Boj si¢ Boga!”
— zawotal Hasan. ,,Spedzites cale swoje zycie w tym zakopconym dymem $wiecie,
wiec uwolnij si¢ od tego i przyjmij islam, a Bog si¢ nad toba ulituje”.

,»11zy powody powstrzymywaly mnie od przyjecia islamu i stania si¢ jego wy-
znawcy” — zareplikowal umierajacy starzec. ,,Po pierwsze, ciagle stysze te twoje nie-
ustanne potgpiania wszystkiego, co istnieje na tym naszym Bozym $wiecie. Ale wbrew
temu, co krytykujesz, to sam nie najlepiej postepujesz i ciagle, dniem i noca uganiasz
si¢ po tym padole za r6znymi przyziemnymi rzeczami. Po drugie, ciagle powtarzasz, ze
$mier¢ jest czyms naturalnym, z czym musi si¢ kazdy cztowiek pogodzi¢. A ty sam nie
jeste$ przeciez przygotowany, aby umrze¢, Po trzecie, stale powtarzasz, ze mozna bg-
dzie oglada¢ oblicze Boga. I ty, ktory to mowisz, czynisz wszystko na przekor Jego
woli”.

~Naprawde zawsze stysze takie stowa, takich medrcow!” — zareplikowal Hasan.
,,Co na to odpowiedzie¢ ludziom takim jak ty, a ktérzy rozmijaja si¢ z prawda. Ludzie
tacy nie wierza w jedynego Boga, a spedzaja cate zycie na oddawaniu czci i wielbieniu
ognia. Oto ty, ktory czciles przez siedemdziesiat lat ogien, i ja, ktory nigdy nie odda-
watem si¢ takim praktykom — bedziemy obaj wrzuceni do otchlani. Piekto pozre nas
obu. Bdg nie zwrdci najmniejszej uwagi na ciebie. Ale Wszechmogacy Allah, jezeli
zechce, to ogien spali tylko jeden wlos na moim ciele. Bo to On Wszechmocny stwo-
rzyl ogien, ktéry musi by¢ Jemu i tylko Jemu bezgranicznie postuszny. A teraz przyjdz
tutaj do tego ognia, ty, ktdry go czcile$ przez siedemdziesiat lat, i razem ze mna, tym,
ktory czcit Wszechmogacego Allaha — i wiézmy razem nasze rece w gorejace ptomie-
nie. A bedziesz mogt zobaczy¢ na wilasne oczy i przekonac si¢ na wlasnej skorze o
bezsile ognia i bezgranicznej mocy Boga Jedynego”.

To méwiac, Hasan wlozyt swoje regce w ogien i trzymat je przez chwile. I ani jed-
na czastka ciata nie zostala poparzona. A gdy Szymon zobaczy! to, zdziwil si¢ nie-
zmiernie i jego dotychczasowa wiara zostata catkowicie zachwiana.”

,»Przez siedemdziesiat lat czcitem ogien” — wystgkat zatamany Szymon. ,,A teraz,
gdy pozostato mi tylko kilka chwil zycia, co ja biedny mam pocza¢?”

»Zostan muzulmaninem” — odpowiedzial Hasan. ,,Dobrze” — odpart Szymon. —
»Ale musisz mi to zaswiadczy¢ na piSmie, ze Allah nie bedzie mnie karal. Wtedy uwie-
rz¢. Lecz powtarzam, dopdki nie otrzymam tego zapewnienia na pi$mie — nie nawroce
si¢ na islam”.

W tej sytuacji Hasan wypisal zobowiazanie w imieniu Allaha, ze Szymon nie bg-
dzie ukarany za swoja bezboznos¢. Wtedy umierajacy zazadat, abl dokument zostat
podpisany przez specjalnie powotanych do takich spraw swiadkéw . Kiedy juz zosta-
1y spetnione wszystkie formalnosci, Szymon ptaczac przyjat islam i podyktowal swoja
ostateczng wol¢ Hasanowi: ,,Kiedy juz umre, to nakaz, aby mnie umyto i zt6z moje
ciato wiasnymi rekami do ziemi, a w moich rgkach umie$¢ ten dokument, ktory bedzie
moim $wiadectwem przed Bogiem”. Wypowiedziawszy to wszystko, Szymon spokoj-
nic wyzionat ducha.

“7 W muzutmanskich centrach administracyjnych przy sadach byli zatrudniani takze i oficjalni §wiadkowie,
ktorzy zaswiadczali swoimi podpisami réznego rodzaju umowy, testamenty oraz wszelkie wazne doku-
menty.
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Pogrzeb odbyt si¢ wedtug woli zmarlego i Hasan udat si¢ na dobrze zastuzony
spoczynek. Jednoczes$nie nurtowata go mysl: ,,Jak moglem pomagaé temu cztowieko-
wi, wiedzac, ze sam powinienem zadac dla siebie pomocy. Czyz jestem catkowicie
pewien swego losu? Dlaczego ja mialem decydowac i zaleca¢ o tym, jak powinien
postapi¢ sam Allah?”

Targany takimi to watpliwosciami Hasan gigboko zasnal. I wtedy we $nie zoba-
czyt Szymona w jasniejacej poswiacie, z korong na glowie, we wspanialej szacie, spa-
cerujacego po rajskim ogrodzie. ,Jak si¢ czujesz Szymonie?” — zapytal Hasan. ,,Dla-
czego pytasz? Przeciez sam widzisz” — odparl Szymon. ,,Wszechmocny Bég w swoje;j
dobroci przeniést mnie w poblize siebie i wspaniatomyslnie ukazal mi swoje oblicze.
Laski, ktérymi obsypal mnie przeszly moje najsmielsze oczekiwania. A ty wypelnite$
catkowicie swoje przyrzeczenie. A wigc zabierz swoj dokument. Teraz juz go nie po-
trzebuje”.

I kiedy Hasan obudzit si¢, ujrzal pergaminowy dokument w swoich rgkach. ,,O
wielki Boze!” — wykrzyknat — ,,Laskawo$¢ Twoja nie ma miary!”.

*

W poréwnaniu z pismami §wigtymi innych religii Koran poswieca najwigcej miej-
sca sprawie Dnia Ostatecznego, czyli jak méwi Swieta Ksiega: , Dzien rozstrzygniecia
— to czas spotkania dla wszystkich! To dzien, kiedy przyjaciel nie wybawi przyjaciela
od niczego i oni nie beda mieli zadnej pomocy. Z wyjatkiem tych, nad ktérymi zmito-
wat sie B(’)g”48.

Wiara w Dzien Sadu Ostatecznego okazuje si¢ w islamie tak samo wazna, jak wia-
ra w Boga i jest niezmiernie istotna w catej doktrynie religijnej. W kazdym muzutman-
skim wykladzie teologicznym sprawa Sadu Ostatecznego i zmartwychwstania zajmuje
sporo miejsca. Kazdy interpretator zasad wiary jednoznacznie stwierdza, ze ten wy-
znawca islamu, ktory niedostatecznie wierzy w Dzien Ostateczny i zmartwychwstanie,
musi znalez¢ si¢ poza nawiasem religii i nic innego go nie czeka w zyciu pozagrobo-
wym, jak tylko wieczne potepienie.

W rzeczy samej, dla kazdego muzulmanina jest to oczywista prawda, poniewaz
gdyby nie byto takiego obrachunku przed Bogiem, a w konsekwencji ani zaptaty, ani
kary za wypetnianie lub lekcewazenie boskich praw, to cata religia nie miataby sensu.
Stad istnienie zakazow, nakazow, ponoszenie niewygdd przy spetnianiu wyrzeczen i
umartwien cielesnych nadaje wierze gtebokie uzasadnienie. Zycie zgodne z regutami
ustalonymi na bazie prawa ustanowionego przez Wszechwiadnego Stworcg bez wywo-
tywania u cztowieka uczucia, ze jego wolnos¢ zostata ograniczona, ma giebokie uza-
sadnienie dopiero w powiazaniu z zapewnieniem otrzymania nagrody lub kary za po-
petnione czyny i postepki w ciggu calego zycia. Wiaze si¢ to w logiczng catos$¢ ze sto-
wami Koranu: ,,My nie stworzyliSmy nieba i ziemi, i tego, co jest migdzy nimi, nada-
remnie. Takie jest mniemanie tych, ktorzy nie wierza. Lecz biada tym, ktérzy nie wie-
rza, w obliczu ognia!”® W tej sytuacji cztowiek zawsze musi pomysleé ,perspekty-
wicznie”, nie tylko o tym, co jest aktualnie na tym $wiecie, ale, co bedzie w przyszto-
$ci, w tym innym, doskonalszym zyciu, ktére mozna sobie zapewni¢ poprzez pojmo-

K. XLIV, 40-42.
4 K. XXXVII, 27.
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wanie praw i nakazéw boskich. Zwykty cztowiek musi w swojej codziennej egzysten-
cji odwotywac si¢ do Dnia Sadu Ostatecznego, zwilaszcza wtedy, gdy staje przed wy-
borem drogi zgodnej z wolg Boga, z powstrzymywaniem si¢ przed pokusami zycia
nieprzyzwoitego i popetniania wszelkich niegodziwosci i grzechow. Wiaze si¢ to nie-
watpliwie z cala szyicka koncepcja sprawiedliwosci, ktéra uznaje, ze Bog nie moze
dziata¢ niesprawiedliwie, poniewaz Jego natura jest sprawiedliwos¢. Dla Boga bycie
niesprawiedliwym rownatoby si¢ z pogwalceniem Jego Wiasnej Natury, a to nie moze
si¢ w ogole wydarzy¢. Dlatego w szyickiej teologii wielki nacisk ktadzie si¢ na rolg
woli (irada) oraz inteligencji (“‘agl). Przy pomocy inteligencji mozna osadzi¢ lepiej i
doktadniej odrézni¢ sprawiedliwos¢ od niesprawiedliwosci. Wiasnie wigc w tym tkwi
tajemnica wigkszego zwiazania teologii szyickiej z naukami intelektualnymi (al-“ulum
al-caqlijja)so.

Bog zgodnie ze swoja sprawiedliwoscia i obietnicami, ktére poczynil, da czto-
wiekowi jasna wyktadnig tego, co bedzie go czekato przy ostatecznej ocenie.

Czy ci, ktérzy popelniaja zte czyny, sadza, ze My begdziemy ich traktowac tak jak tych, ktorzy
wierza i ktorzy pelnia dobre dzieta, ze jednakowe bgdzie ich zycie i Smier¢? Jakze zle oni roz-
sadzaja! Bog stworzy! niebiosa i ziemi¢ w prawdzie, aby kazda dusza zostata nagrodzona za to,
czego dokonata — i oni nie doznaja niesprawiedliwosci®’.

Wszyscy ludzie bez wyjatku zostang wskrzeszeni, a ich wiara, spos6b zycia i wy-
petnianie natozonych na nich obowiazkow zostana dokladnie zbadane. On — Bog
Wszechmogacy i Wszechogarniajacy — osadzi wszystkich sprawiedliwie oraz zajmie
si¢ sprawg zadosCuczynienia dla ludzi uciskanych, jak i wynagrodzenia dla tych, ktorzy
dziatali uczciwie. Dobrzy dostang si¢ do wiecznego nieba, a zli — do wiecznego piektla.
Tak wigc wszystko to dokona si¢ wtedy,

kiedy niebo rozdzieli si¢ i kiedy gwiazdy zostang rozproszone, kiedy morza si¢ wzburza i kiedy
groby zostana wywrocone, wtedy kazda dusza si¢ dowie, co sobie przygotowala i co zaniedbata.
O czlowieku! Coz ciebie zwiodlo wzglgdem twego Pana, Szlachetnego? Tego, ktory ciebie
stworzy? i uksztattowat ci¢ harmonijnie i wymierzy? proporcjonalnie — utozy? ci¢ w takiej posta-
ci, w jakiej chcial? Ot6z wrgcz przeciwnie! Za ktamstwo uwazaja Sad! Zaprawde, nad wami sa
stréze szlachetni, ktérzy zapisuja; oni wiedza, co wy czynicie! Zaprawdg sprawiedliwi beda w
szczegSliwosci! Zaprawdg, grzesznicy beda w ogniu piekielnym! Oni beda sig tam pali¢ w Dniu
Sadu i nie beda mogli oddali¢ si¢ od niego. A co ciebie pouczy, co to jest Dzien Sadu? I jeszcze
raz: co ciebie pouczy, co to Dzien Sadu? Tego Dnia zadna dusza nie bgdzie w stanie nic pomoc
innej duszy. Rozkaz tego Dnia bedzie nalezat do Boga!™.

50 Seyyed Hossein Nasr, Sciences and Civilisation in Isalm, Cambridge 1968, rozdz. 1l oraz An Introduction
to Islamic Cosmological Doctrines, Cambridge 1964, s. 30 i nast.

K. XLV, 21-22.

2 K. LXXXIL, 1-19.
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PO NAS CHOCBY OGIEN: CZAS APOKALIPSY
WEDLUG SENEKI 1 MARKA AURELIUSZA

Jestesmy jak sylwetki wyciete z papieru,
plonqgce w pozarze swiata.

L.

Tak jak $wiadomos¢ jednostki unosi si¢ na powierzchni morza nocy, w ktéorym pograza si¢ w
nocy i z ktdérego w tajemniczy sposob wynurza sig, gdy si¢ budzi, tak wszech§wiat wykrystali-
zowuje sig z wiecznosci, na ktorej spoczywa i w ktorej na powrdt si¢ rozptynie'.

en cykl bez konca — powstawania i upadku — wydaje si¢ wieczny jedynie z naszej

ludzkiej perspektywy. Cykl kosmogoniczny widziany oczami dawnych® ludzi byt
zazwyczaj ukazywany jako nie majacy konca, wcigz powtarzajacy si¢ tancuch zdarzen.
Wsrod nich szczegdlng role spetniata apokalipsa — zagtada wszech§wiata, przed rozpo-
czeciem nowego cyklu’. Oczywiscie Apokalipsa w rozumieniu chrzeécijanskim nie
zawiera tego szczeg6lnego elementu powtarzalnosci. Jest bowiem ostateczna w tym
sensie, ze stanowi poczatek innego, wiecznego juz $wiata®,

Apokalipsa to inaczej totalna katastrofa, zagtada. Tak to rozumiemy dzisiaj. A jak
to pojecie bylo odbierane w starozytnosci? Zgodnie z definicja stownikowa, apokalip-
sa (gr. amokaAwyig) nie stanowita okreslenia o tego rodzaju konotacji. Znaczyto owo
wydarzenie bowiem: odkrycie, odstonigcie, objawienies. Daleko tu wigc do dzisiejsze-
go, katastroficznego znaczenia tego stowa. Jesli jednak pdjdziemy tym tropem wtorne-
go sensu i sprobujemy poszuka¢ u antycznych myslicieli refleksji na temat zagtady
$wiata, znajdziemy niejedna ciekawa i warta zapamigtania refleksje, ktore razem wzig-
te tworza wcale zwarta 1 spojng teorig. Wybratam do tej eksploracji jedynie Senekeg i
Marka Aureliusza. A to z dwoch powodow. Ich twoérczosé jest mi szczegdlnie bliska w
sensie osobistym i naukowym. Poza tym (co naturalnie znacznie istotniejsze), obaj
mysliciele przynaleza do filozofii stoickiej, cho¢ z réznych jej faz. A przeciez to stoic-
cy filozofowie szczegodlnie chetnie snuli refleksj¢ na temat konca $§wiata. To zagadnie-
nie interesowato juz tak zwana Stoe Stara, reprezentowana przez Zenona, Kleantesa

''J. Campbell, Bohater o tysiqcu twarzy, przet. A. Jankowski, Poznan 1997, s. 196.

? Wierzenia tego rodzaju byly bliskie nic tylko Grekom i Rzymianom, ale takze np. Aztekom. Por. Camp-
bell, dz. cyt. , s. 196.

? Cyceron powstawanie nowego $wiata okreslit terminem renovatio.

* Por. éw. Tomasz: Summa contra Gentiles 1 1.

> Apokalipsa jest to takze gatunek literacki, przy pomocy ktorego opisuje si¢ tajemnice dotyczace kofica
czasOw oraz sensu dziejow (np. Ksiega Izajasza 24-27), por. X. Leon-Dufour SJ, Stownik Nowego Te-
stamentu, przel. i oprac. ks. K. Romaniuk, Poznan 1975, s. 137.
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i Chryzypa. Nie porzucili go talcze stoicy z okresu Stoi Nowej (Seneka, I w. po Chr.
oraz Marek Aureliusz, II w. po Chr.). Poza tym to wiasnie Marek Aureliusz zamykat
swa $miercia wspanialg epoke rzymskiej cywilizacji. Oto po osiemdziesigciu latach
znakomitego ustroju, po Nerwie, Trajanie, Hadrianie, Antoninie i Marku Aureliuszu
znowu zaczyna krolowaé zto, gorsze niz kiedykolwiek. Jesli ten cesarz-filozof nie
potrafit ocali¢ $wiata, to kt6z go uratuje?

Zanim zajmg si¢ blizej refleksjami Seneki i Marka Aureliusza, moze przywotajmy
refleksje na temat teorii cyklicznosci powstawania i zaglady $wiata rozbudowane;j
przez Stog Stara. Ten etap filozofii stoickiej rozwinat si¢ w okresie hellenistycznym,
$cisle mowiac od konca IV w. przed Chr. do konca III w. przed Chr. Szkota filozoficz-
na prowadzona kolejno przez Zenona, Kleantesa i Chryzypa ma na swym koncie wiele
znakomitych osiagnie¢ zaréwno w logice, jak rowniez etyce i fizyce (przez co dwcze-
$nie rozumiano ontologi¢).

W ramach tejze fizyki mysliciele zastanawiali si¢ nad kwestia trwania $wiata i
miejsca cztowieka w kosmosie. W kwestii powstania $wiata stoicy, podobnie jak
przedsokratycy, uwazali, ze $wiat jest materialny, a skoro powstat, to takze jest znisz-
czalny. To bowiem, co si¢ rodzi, musi kiedy$ umrze¢. Jednak sama materialna natura
$wiata nie warunkuje bynajmniej jego ponownego odradzania si¢ po zagtadzie. Glo-
szac wiec cykliczng odnowe $§wiata, stoicy sytuuja sie w starej tradycji mysli ludzkie;j,
upatrujacej powtarzalnosci w otaczajacych zjawiskach, tworzacych kosmiczne koto.

Oczekiwanie apokalipsy wiaze si¢ takze z pesymistycznym poczuciem zdetermi-
nowania losu ludzkosci, szczeg6lnie u pisarzy I w. po Chr.” W zwiazku z cyklicznoscia
istnienia $wiata, pojawia si¢ nie tyle pytanie, czy powroci znéw mityczny — pierwszy
sposrod nich — wiek zloty, ile raczej, kiedy to nastapi, owo przejscie od zelaznego wie-
ku zaczepionego w ciagltym ,,nunc” (teraz) do wieku powszechnej szczgsliwosci. Mit
czterech wiekow ludzkosci obecny jest w tym czasie przede wszystkim u Seneki (7y-
estes, Fedra, Medea, Apocolocynthosis, De clementia i Epist. 90), poza tym u Kalpur-
niusza (I, IV i VII), w epigramach Marcjalisa (IV,1 i IV,3). Jest to jednak temat juz
znany z tajemniczej IV sielanki Wergiliusza oraz z Eneidy (VI 798) tegoz autora.

Rzymianie dzielili czas trwania Imperium wedtug czterech etapow zycia ludzkie-
go: dziecinstwo, mtodos¢, wiek dojrzaty, staros¢. Jest to podziat pochodzacy od Lak-
tancjusza, ktory z kolei powotuje si¢ na pomyst w tym wzgledzie przedstawiony w nie
zachowanym dziele Seneki®. Jakze silny to kontrast wobec dumy z posiadania wiecz-
nego Rzymu — Roma Aeterna. 1deologia wiecznotrwalego Miasta skrystalizowala si¢ w
okresie augustowskim. Przyczynili si¢ do tego przede wszystkim wielcy owczesni
poeci, tacy jak Wergiliusz, Owidiusz i Tibullus. Szczegoélnie pierwszy z nich byt silnie
zaangazowany w t¢ propagande¢ wielkosci Rzymu. Od niego pochodzi okreslenie Rzy-
mu jako imperium sine fine (panstwo bezkresne w sensie czasu i przestrzeni)g.

Poczucie schytku istnienia §wiata jest u antycznych autoréw werbalizowane w
rézny sposob, na przyktad obrazowo jako statek miotany burza'’, zawalenie si¢ bu-

6 Por. M. Renan, Marc-Aurele et la fin du monde antique, Paris 1881, za: C. Parain, Marek Aureliusz, przet.
J. Rogozinski, Warszawa 1962, s. 267 n.

7 Por. 1. Musialska, Mit czterech wiekéw ludzkosci u pisarzy rzymskich epoki cesarstwa (maszynopis pracy
mgr w Instytucie Filologii Klasycznej UAM), Poznan 2000, s. 7.

8L, Musialska, dz. cyt., s. 7.

® Por. R. Pigtka, , Terminus”. Rzym jako symbol trwalosci i przemijania, ,, Symbolae Philologorum Posna-
niensium” XVI, 2003.

0 A Demandt, Das Ende des Altertums in metaphorischer Deutung, ,,Gymnasium” 1980, nr 87, s. 178 nn.
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dowli (ruina rei publicae). Moze to by¢ dzien chylacy si¢ ku zachodow1 i nadchodzace
ciemnosci nocy ($w. Pawel, Ewangelia $w. Jana, neoplatonlcy b, czy tez jako katastro-
fa wszechswiata. Wchodza tu w gre dwie odmiany tej katastrofy: calkowite zniszczenie
$wiata w plomieniach — ekpyrosis, ewentualnie odnowienie (apokatastasis) $wiata w
tych ptomieniach. Owe plomienie ,,odnawiajace” oszczgdza wigc miasto Rzym, a w
nim dobrych ludzi'®. Ta tagodniejsza wersja a?okallpsy, zwana roOwniez HETAKOOUN|OLG,
byta zapowiadana przez neopltagorejczykow Drugim rodzajem katastrofy ma by¢
ogromny potop. O potopie styszymy w mitologii greckiej (Pyram i Tysbe oraz Filemon
i Baucis) oraz w Biblii. Takze w Zagadnieniach przyrody Seneki pojawia si¢ taka dosc¢
rzadka wizja apokaliptycznego potopu. Zdaniem niektoérych myslicieli owe kataklizmy
miaty odbywaé si¢ naprzemiennie — w zaleznosci od tego, czy Stonce bedzie w znaku
Koziorozca (potop), czy tez Raka (pozar). Mowa jest tu takze o tak zwanym Wielkim
Roku, to jest pelnym czasie trwania wszechswiata, zamykajqcego sie zagtada'.

Juz u przedsokratykow pojawiaja si¢ zwolennicy takiej wizji cyklicznosci §wiata.
Anaksymander rozwingl teori¢ substancji nieograniczonej, apeiron, ktoéra kiedys$ sie
rozpadnie. Swiat bowiem jest ptaszczyzna Scierania si¢ mitosci budujacej i niszczacej
nienawisci. Podobnie czyni Heraklit, uznajac za podstawe $wiata ogien, ktory istnieje
wiecznie, rozpalajacy si¢ 1 gasnacy stopniowo. ,,Wszystkie rzeczy wymieniaja si¢ na
ogien, a ogien wymienia si¢ na wszystkie rzeczy”. Ogien u Heraklita jest rownoczes$nie
physis (naturg), logosem oraz bogiem. Filozof nauczat, ze $§wiata nie stworzyt zaden
bdg, lecz jest on wiecznym ogniem, rozpalajacym sig, to znéw gasnacym. Platon byl z
kolei zwolennikiem podwojnego ruchu wszech$wiata, ktory warunkuje regresje i kata-
strofy kosmiczne. Ekpyroszs spodziewali si¢ nie tylko stoicy. Przepow1ednle na ten
temat zawarte byly pono¢ juz w stynnych Ksiegach Sybillirskich" . Nic wigc dziwnego,
ze Rzymianami targaly sprzeczne uczucia; oprocz poczucia wiecznotrwatosci swego
imperium n¢kat ich lek przed unicestwieniem.

I

Sprébujmy teraz pokazaé charakterystyczne sposoby ujecia zaréwno topiki upty-
wu czasu, jak i konca $wiata przez Senek¢ oraz Marka Aureliusza. Zacznijmy od roz-
wazan Seneki, zawartych w jego Pocieszeniu dla Marcji, napisanym po $mierci syna
tej szlachetnej rzymskiej matrony. W zakonczeniu tej konsolacji ukazuje si¢ duch
zmarlego niegdys ojca Marcji, ktdry roztacza przed nig takg oto wizje:

Jesli w twym smutku moze ci sprawié¢ rado$¢ przeznaczenie, wspolne wszystkim istotom,
wiedz, ze nic nic utrzyma si¢ na tym miejscu, na ktérym stoi, lecz wszystko rozwali si¢ w gruzy
i uprowadzi ze sobg dlugi czas trwania. (....) Wylewami wezbranych wod przykryje kazda za-
mieszkang kraing. Po zatopieniu calego krggu ziemskiego wytraci wszelkie stworzenie. W nie-
ogarnionych plomieniach bgdzie w ogien i zgliszcza obraca¢ wszystko, co jest §miertelne.

Interesujace jest tutaj, obok wiary w bardziej ztozony obraz powszechnej zagtady,
a nie jedynie w pozar, przeswiadczenie o szczegélnej roli dusz btogostawionych. Zda-
niem Seneki, nie bedzie to bowiem odnowienie $wiata, lecz unicestwienie do tego

' A. Demandt, dz. cyt. , s. 190 - 191.

"> M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, przet. K. Kocjan, Warszawa 1998, s. 137.

" Por. R. Pictka, dz. cyt.

" B.L. van der Waerden, Das Grosse Jahr und die ewige Wiederkehr, ,,Hermes” 1952, nr 80, s. 129--155.
'S Por. na ten temat T. Zielinski, Religia Rzecz pospolitej Rzymskiej, Torun 2000, s. 358-433.
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stopnia, ze wszystko roztozy si¢ na czastki, a dusze ludzi cnotliwych stang si¢ drobnym
dodatkiem do powszechnego zniszczenia i przeksztatca si¢ w pierwotne zywioty.

Przejdzmy teraz do Oktawii, tragedii do$¢ dtugo przypisywanej Senece'°, gdzie
znajdujemy diuzszy passus (w. 374-434) poswigcony mitowi czterech wiekow ludzko-
$ci oraz koncowi $wiata. Co ciekawe, stowa odnoszgce si¢ do istnienia $wiata w czasie
padaja tutaj z ust samego scenicznego Seneki. Ten synkretyczny opis czterech wiekéw
wiele zawdziecza swym poprzednikom po pidrze takim, jak Hezjod, Aratos, Owidiusz
i Germanik'’. Charakterystyczne jest jednak wyostrzenie obrazu dziejow ludzkosci w
tej jedynej rzymskiej tragedii historycznej. Pojawia si¢ bowiem motyw zwyrodniatej
zadzy milosnej oraz checiwosci i zbytku. Wiek zelazny zostal tu bardzo silnie przeciw-
stawiony wiekowi ztotemu. Oto przyktad (w. 390 nn.):

Jak jasnym blaskiem §wieci ta ozdoba

ztota dla $wiata. Gdyby blask jej $ciemniat,
$wiat by pograzy! si¢ w chaosie mroku,

z jakiego powstat, dzi§ u kresu stajac.

Znéw sig rozrodzi lepszy szczep $Smiertelnych,
Taki, jak ongi$ do zycia przywiodta,
miodziutka ziemia, gdy Saturn panowat'®.

oraz:

Wszystkie si¢ potem narodzity wady,
ktore nas odtad trzymaja w swej wladzy.
Zyjemy przeto pod wiadza ztych czasow,
Gdy rzadzi zbrodnia, a pomaga podtos¢.
Nie ma mitosci, tylko zdrozne checi.

a rozpasanie juz dawno w tryumfie

rgce wyciaga po wszelakie dobra

i chee je cheiwie w ruing obroci¢!®.

W tragediach Seneki pojawiajg si¢ rowniez elementy katastroficzne zwigzane z
zachwianiem porzadku $wiata po popetnieniu jakiej$ strasznej zbrodni. Mowi si¢ zatem
o nietypowym zachowaniu si¢ Stonca na skutek zbrodni Medei, Atreusa oraz Tyestesa.
W takiej bowiem chwili Stofice mogto ulec za¢mieniu lub wstrzymaé swéj ruch wraz
z ruchem innych gwiazd. W tragedii Tyestes przerazony chor na skutek takich zjawisk
z lgkiem oczekuje dies ultima. Stonce o zmienionej naturze byto bowiem szczegélnym
zwiastunem nadejscia konca $wiata. Mamy tu wiele nawiazan do katastrofy jak: cadet,
labens, excedent, merget, ruet, perdidimus, pereunte. Pisarz zna si¢ na astronomii, a
moze i na astrologii, czemu dat tez wyraz w swoim dziele Zagadnienia przyrody. Jed-
nak strach mija i wersy 882—-884 obrazuja nam bardzo ciekawy brak legku wyrazany

' Przekonujaco udowodnit blednosé takiej atrybucji np. P. Kragelund, Prophecy, populism and propa-
ganda in the ,, Octavia”, Copenhague 1982.

"Ppor. B. Gatz, Weltalter, goldene Zeit und sinnverwandte Vorstellungen, ,,Sudasmata” 1967, nr 71, s. 76.

'¥ przektad wedlug Pseudo-Seneka, Oktawia, przet, wstep, przedmowa, komentarz i stowniczek U. Tylic-
ka, E. Wesotowska, Poznan 2000.

19 Wszystkie przeklady tragedii Seneki w moim thimaczeniu — badz na uzytek tego artykuty, badz wedtug:
Seneka, Agamemnon, przektad, wstgp, przedmowa, przypisy E. Wesotowska, Poznan 1999 oraz Seneka,
Medea, przektad, wstep, przedmowa, przypisy E. Wesotowska, Poznan 2000.
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przez chor wobec nieuniknionej apokalipsy. Nie ma bowiem zadnego sensu stawianie
oporu zaistnialej rzeczywistosci.

Mit czterech wiekow pojawia si¢ w skroconej wersji takze w Medei, mianowicie
w przeciwstawieniu sobie wieku ztotego i zelaznego (w. 301-317 1 361-379)%. Po-
dobnie ma si¢ sprawa z Fedrq tego pisarza, gdzie zostal pomieszczony dtuzszy passus
(w. 483-564) odnoszacy sie do wieku zlotego i zelaznego. Przeciwstawienie obu wie-
kow natozylo si¢ tutaj na opozycje ,,wies — miasto”. Dla autora wiek srebrny i spizowy
(miedziany) nie majg znaczenia. Wazna jest Swiadomos$¢ degrengolady ludzkiej wraz z
uplywem czasu. A przeciez jest u Seneki w tragediach wigcej takich apokaliptycznych
elementéw, cho¢ nieporéwnanie drobniejszych. Wiaze si¢ to ze szczegdlna pycha®!
bohateréow senecjanskich, ktérzy po popelnieniu jakiej$ — w swoim mniemaniu —
szczegolnie wielkiej zbrodni, nabierajg pewnosci o nieuchronnie nadciagajacej reakcji
kosmosu na ich czyn. Podobnie, jesli to im si¢ dzieje krzywda, kosmos réwniez powi-
nien na nig reagowa¢. Postuchajmy wigc, co mowi skrzywdzona Medea jeszcze w
prologu tragedii:

Czy widzi to Stonce,
rodu praojciec, gdy jasniejac, ptynie
po czystym niebie w swym przeswietnym wozie,
nie cof nie godzin porannych od wschodu?

Heroina jest przekonana, ze jej tragiczna sytuacja porzuconej, cudzoziemskiej zony
powinna znalez¢é odbicie w zachwianym ruchu stonca. Ale Medea nie tylko cierpi, ona
réwniez planuje zemste, ktora zapowiada w ten oto, tylez niejasny, co patetyczny sposob:

Czas pokierowaé twymi konmi, dziadku!
Daj uja¢ w dlonie ich ogniste cugle,
bym obnizyla tor ziotego lotu,

az zarem spal¢ Korynt i przeszkody
zabraknie, ktéra dwa oddziela morza.

Chce wigc uzyskaé od Heliosa prawie boskie prerogatywy, aby przeprowadzi¢
mikroapokalips¢ w $wiecie znienawidzonego przez nia Koryntu.

Zachwianie porzadku natury pojawia si¢ takze w prologu Agamemnona. Oto wid-
mo piekielne Tyestesa przychodzi z krainy umartych i petne sprzecznych uczué¢ wyraza
wieszcze widzenie rychtej zbrodni w swym dawnym rodzinnym domu. Lecz jego
obecnos¢ na ziemi, wérdéd zywych, jest sprzeczna z naturalnym porzadkiem rzeczy,
dlatego:

...ta noc na ksztatt zimowej trwa dtugo,
~ cho¢ letnig pora konczy si¢ tak nagle -
a zachodzace gwiazdy co§ wstrzymuje w ruchu...

Tyestes bowiem swym istnieniem juz w innym wymiarze niejako zagraza egzy-
stencji $wiata ludzi, co zostato ukazane przez zatrzymanie obrotu nocnego nieba.

2 por. 1. Musialska, dz. cyt., s. 49.

2! Por. T. S. Eliot, Szekspir i stoicyzm Seneki, przekt. H. Preczkowska, w: tegoz, Ko to jest klasyk i inne
eseje, Krakow 1998, s. 99 nn. Autor rozwaza w swoim eseju rozne odcienie podobienstw szekspirow-
skich bohateréw do os6b dramatéw Seneki, m.in. pyche i ch¢é pokrzepienia siebie w chwili katastrof'y.
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Jeszcze raz w tej tragedii mamy do czynienia z zachwianiem i zaburzeniem usta-
lonych praw natury. Klitajmestra w spos6b bardzo okrutny, ale i obrazowy, u§wiada-
mia Ajgistosowi, ze jest on owocem kazirodczego gwaltu Tyestesa na wilasnej corce.
Tak oto replikuje na przechwatke kochanka, ze pochodzi od samego Feba:

Feb ma by¢ ojcem w tym plugawym zwiazku?
Jego, gdy odpoczywal, przepedzites z nieba,
tej nocy straszne;j.

Klitajmestra czyni wigc aluzj¢ do tamtych wydarzen. W jej opinii, stonce zamiast
cieszy¢ si¢ zastuzonym odpoczynkiem, uciekto z nieba, nie chcac by¢ §wiadkiem takiej
okropnosci.

Swego czasu Tyestes popetnil jeszcze jedna zbrodnig; zwiedziony przez brata,
zjadl wiasne dzieci! I cho¢ uczynit to zupetnie nie§wiadomie, biorac udzial w uczcie
wyprawionej przez Atreusa, swego zbrodniczego brata, to jednak czyn byl tak straszny,
ze stonce zawrdcito w swej wedrowcee po niebie:

Czyn ten tak strasznym bogdéw przejal wstydem,
ze dzien si¢ cofnat az po czas $witania.

Inne podejscie do zagadnienia schytku §wiata cechuje si¢ Udynienie oraz O {a-
godnosci jako zapowiedzi rychtego nowego wieku ztotego, nadciagajacego wraz z
osoba panujacego mtodziutkiego cesarza Nerona. Jesliby i$¢ tutaj tropem naszych roz-
wazaf, to nalezaloby chyba dopowiedzie¢, ze taka wrdézba rychtego nadejscia ztotego
wieku implicite zaktada, ze teraz trwa oto czas totalnej katastrofy, bo przeciez takie
bylo zatozenie cyklicznej zmiennosci ludzkich dziejow. Z pewno$cig mamy tu do czy-
nienia z hiperbolizacja 6wczesnej sytuacji, poprzez nazbyt jaskrawe widzenie rzadow
Kaliguli i Klaudiusza w analogii do zaglady rodu ludzkiego. Istnieje wyttumaczenie
takiej opinii Seneki — nie tylko jego mtodym podéwczas wiekiem, ale takze przyczyna
natury catkowicie subiektywno-emocjonalnej. Otz trzeba pamigtac o tym, ze Kaligula
pono¢ chciat zabié¢ Lucjusza Anneusza, bowiem byt zazdrosny o jego popularnos¢?.
Zdarzenie mialo miejsce w 39 roku®. Z kolei Klaudiusz skazal w roku 41 Seneke na
wygnanie. Jako zarzut postawiono mu niemoralne prowadzenie si¢. Co prawda w roku
49 tenze cesarz odwotat filozofa z banicji, ale wzajemna uraza pozostata, czego wyra-
zem jest caly utwor Udynienie — zlosliwe ,ubdstwienie” $wiezo zmarlego cesarza, a
szczegoOlnie wlasnie owa zapowiedz nadej$cia nowego raju na ziemi¢ wraz z nadej-
sciem rzadow miodego cesarza, czyli Nerona.

By¢ moze, co brzmi do$¢ zabawnie, nie bez znaczenia w takim optymistycznym
widzeniu najblizszej przysztosci byt fakt, ze to Seneka mial sta¢ si¢ regentem mtodo-
cianego wladcy na okres pigciu lat**. Nie bedziemy si¢ tutaj zajmowaé owym na wpbt
topicznym uhonorowaniem cesarza. Miast tego sprobujmy odszuka¢ w pismach proza-
icznych Seneki refleksje na temat schytku §wiata.

2.0 czym pisze np. Kasjusz Dion.

% Por. P. Grimal, Seneka, 1994.

* Mial te funkcje sprawowaé wraz z prefektem pretorianéw. Tzw. quinquennium (picciolecie) zostato
pozniej bardzo wysoko ocenione przez historykow.
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III.

Nasuwa si¢ tutaj pytanie, czy oczekiwanie na katastrofe kosmiczng musi mie¢
wymiar pesymistyczny? Na pozor wydaje sie, ze tak, ze owo przeczucie konca $wiata
nie pozostawia juz zadnej nadziei wobec perspektywy nicosci. Cztowiek, zyjac w ota-
czajacym go $wiecie, podlegajac dlatego prawom natury, jako bodaj jedyna istota ma
$wiadomos$¢ nieuchronnie czekajacej go $mierci. Prawdziwy pesymizm filozofii do-
chodzi do glosu w tego rodzaju stwierdzeniu, ze wobec tego faktu lepiej by byto wcale
si¢ nie narodzi¢, wszelako skoro tak juz si¢ stato, to bedzie tez najlepiej jak najszybciej
umrzeé (por. Teognis w. 425 nn.)>. Zycie i $émier¢ sa ze soba sprzezone na zasadzie
réwnowaznosci. Choé, jesli spojrzymy na kres naszych dni czy tez §wiata, wiemy, ze
jest to dla nas fakt niepowtarzalny, nie podlegajacy naszej empirii. Jakze wigc odmien-
na byta wizja proponowana przez stoikOw: roztaczajaca obraz tancucha powtarzalnych
zjawisk zycia 1 $mierci w perspektywie kosmiczne;j.

A jednak i w takiej sytuacji mysliciele antyczni umieli znalez¢ dla siebie plasz-
czyzne aktywnej i1 konstruktywnej mysli. Zagrozenia bowiem byly w takiej sytuacji
dwojakie:

1. Poczucie braku boga, ktory w zaden sposob nie ingerowat w losy $wiata, na-

wet jesli Ow $wiat kiedys$ powotat do zycia.

2. Poczucie nieuchronnosci konca, lecz bez pewnosci istnienia zycia pozagrobo-

wego, ktore dla cztowieka wierzacego mogloby sta¢ si¢ miejscem ewentualne;j,

dalszej, szczgsliwej egzystenciji.

Zaréwno Seneka, jak i Marek Aureliusz, filozofowie, ktoérzy nauczali o $mierci, to
postaci barwne. Pierwszy to teoretyk w stuzbie panstwowej, drugi zas — filozof na
tronie, rozmawiajacy z soba samym w swych Rozmyslaniach. A jednak Marek Aure-
liusz, antyczny ateista, umiat sobie poradzi¢ ze swiadomoscia catkowitej zagtady swia-
ta. Oto garsc jego refleksji na ten temat.

a. Filozof widzi zycie czlowieka w aspekcie jego znikomosci. Kazde bowiem, choéby
najdtuzsze, zycie ludzkie jest zaledwie momentem wobec bezmiaru czasu, trwajacego
przed nim i po nim. ,,Wole znasz natury. Co ci zabrania by¢ sprawiedliwym, wielko-
dusznym, roztropnym, rozumnym, ostroznym i szczerym?”*® (IV 49).

b. Cytowany przez cesarza-filozofa Eurypides miat pono¢ powiedzieé, ze nie ma sen-
su gniewa¢ si¢ na bieg zdarzen, nic owych zdarzen to bowiem nie obchodzi (VII 38).
Jest to wigc jeszcze jedna mys$l opowiadajaca si¢ za pesymistycznym sadem o zniko-
mosci ludzkiej roli we wszech$wiecie. Rownoczesnie jednak Marek Aureliusz zdecy-
dowanie podkresla prawo natury, ktéremu takze §mier¢ jest podlegta: ,,zaistniates jak
wszystko i znikniesz w tym, co ci¢ stworzyto, wchtonigty przez nature”.

c. Uczenie w antyku sztuki bene moriendi nie bylo tatwe rowniez z powodu braku
jasnej koncepcji istnienia zycia pozagrobowego. Chwiejne sady na ten temat przeja-
wiat takze Seneka (O pocieszeniu dla Marcji). U Marka Aureliusza wida¢ natomiast
catkowita niewiare w mozliwo$¢ istnienia dalszej egzystencji czlowieka na wzor zycia
doczesnego po jego smierci (VII 32). Ten mysliciel widziat kres czlowieczej egzysten-
cji w wizji rozsypujacych sie czasteczek ludzkiego ciata i duszy. Jaka$ pocieche¢ nalezy

% Por. szerzej na ten temat w komentarzu thumacza do Pocieszenia dla Marcji, w: Lucjusz Anneusz Seneka,
dialogi przet. i oprac. L. Joachimowicz, Warszawa 1998, s. 639.

% Wszystkie cytaty z Rozmyslan wedtug edycji Marek Aureliusz, Rozmyslania, thum. M. Reiter, Warszawa
1984.
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czerpa¢ z przekonania o niezniszczalno$ci tych elementéw, z ktérych znow w sposob
cykliczny miato powstaé nowe zycie i nowy $wiat. Nawet jednak tutaj filozof idzie
jeszcze krok dalej, zaktadajac catkowity kres ludzkiego istnienia.
d. Mamy tu wyraznie jednak stoicyzujaca obojetno$¢ wobec konca naszego zycia
(adrdpov, bonum indifferens), jako zdarzenia, ktore przypada w udziale kazdemu, bez
wzgledu na jego osobiste zastugi (I 11).
e. Obaj mysliciele widzg zycie cztowieka wregcz jako zanurzone w $mierci. Seneka
mowi bowiem: ,,Cokolwiek zycia masz poza soba, nalezy juz do $mierci” (Epist. 1, 2),
wtoruje mu Marek Aureliusz stowami: ,,Zaistniate$ jak wszystko i znikniesz w tym, co
cig¢ stworzyto, wchionigty przez nature”.

Powyzsze rozwazania odnosza si¢ do apokalipsy w wymiarze jednostkowym.

Bardzo istotnym jej uzupetnieniem jest kwestia pamigci pozostawionej o sobie u
potomnych, co okazuje si¢ niejako sprzeczne w ogodle z zakltadanym faktem przyszte-
go unicestwienia $wiata. A jednak rozwazania takie byty prowadzone i obaj mysliciele
doszli w tej kwestii do interesujacych spostrzezen. I tak Seneka starannie rozgranicza
stawe u wielu, ktora jest ulotna i niewiele warta, od uznania wsrdd najlepszych, co jest
istotnie wazne. Z kolei Marek Aureliusz uwaza, ze i tak zadna opinia o nas u potom-
nych nie ma znaczenia. Jest on bowiem zdecydowanym rzecznikiem nadania wagi
jedynie wlasnemu sumieniu cztowieka. Dlatego jakze nieistotny staje si¢ jego zdaniem
glos opinii spolecznej. Mozna by chyba powiedzie¢ o tym cesarzu-filozofie, ze chciat
wprowadzi¢ laicka moralnos¢, taka bez lgku przed boska instancja i karami wiecznymi.
Trzeba pamigtac tu takze o tym, ze ludzie wyksztatceni w czasach cesarstwa raczej nie
wierzyli w mitologi¢ zycia pozagrobowego i, uzywajac wprawdzie arsenatu pojec z jej
zakresu, traktowali je jako ozdobniki literackie lub co najwyzej alegorie”’.

W swym rozwazaniu o przyjazni zawartym w liScie IX opowiada Seneka:

Jakiez bytoby jednak zycie medrca, gdyby nie majac przyjaciot zostal badz to wtracony do wig-
zienia, badz zostawiony wsrod jakiego$ niezyczliwego ludu, badz wyrzucony na pusty brzeg?
Takie, jak zycie Jowisza, gdy — po zburzeniu $wiata i po zfaczeniu si¢ bostw w jedni¢ - przy
chwilowej bezczynnosci znajduje ukojenie w samym sobie, oddajac si¢ rozmyslaniom®.

To subtelne nawigzanie do obrazu wstrzymania istnienia $wiata, jednakze tylko
chwilowego, odstania nam tez inny ciekawy aspekt owej mysli, mianowicie spokdj
medrca-Jowisza wobec takiego zdarzenia. A wigc to nie najwyzszy z bogéw kieruje
$wiatem 1 zarzadza co jaki$ czas jego totalng zaglade. W takim razie kto? I tutaj doty-
kamy frapujacej koncepcji kosmogonicznej stoikow, gdyz ich teoria ma dla naszych
rozwazan najwigksze znaczenie. I tutaj takze widac, ze olimpijski sztafaz istotnie stuzy
co najwyzej do rozwazan natury jednostkowej, ale traci swa racj¢ bytu w perspektywie
wszech$wiata. To nie powinno dziwi¢. Jesli bowiem siggniemy po bardzo interesujacy
artykut Hijmansa z 1966 roku®’, stwierdzimy, ze jego ustalenia na temat stoickiej wizji
kosmosu pokrywaja si¢ z naszymi. Czlowiek Seneki to element $wiata go otaczajace-
go, ale réwnoczesnie widz kosmicznego spektaklu, toczacego si¢ wokot niego. Bogo-
wie w tym $wiecie siedza co najwyzej w lozy, sa wigc i oni jedynie widzami. Ten, kto

%7 Por. uwagg Seneki w Liscie XVII.

2 Wszystkie cytaty z Listéw Seneki w ttumaczeniu W. Kornatowskiego (Seneka, Listy moralne do Lucyliu-
sza, przetozyt W. Kornatowski, wstgp. K. Lesniak, Warszawa 1998).

®Por.B. L. Hijmans, Drama in Seneca’s stoicism, ,,TAPA” 1966, nr 97, s. 237-251.
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ow spektakl zorganizowat i zespot zwotlal, oto wlasnie nagle nas zwalnia z przywileju
istnienia, zawsze wigc musimy si¢ podporzadkowacé jego woli.

Pojawia si¢ tu zresztg i ewolucja w pogladach Stoi od II w. przed Chr. do II wieku
po Chr. Otéz Zenon nie widzial innego boga poza ogniem rozumianym jako dzialanie.
Doceniat jednak rozum $wiata — w sensie my$lenia i opatrznosci. Zdaniem Realego3°,
wyprowadzit on z nauki Heraklita konsekwencje hilozoistyczne, witalistyczne, organi-
cystyczne i panteistyczne. Utozsamit boga ze $wiatem i z jego rozumem.

Jak widzie¢ w tym $wietle nauke Seneki? Reale sadzi, ze nauka nowej Stoi jest
znacznie bardziej medytacyjna i przesycona refleksja religijng niz dwie poprzednie.
Naszym zdaniem jest raczej bardziej moralizujaca. Niewatpliwie bowiem stoicka mysl
tego okresu zaniedbywata logike i fizyke — tak wspaniale rozwinigte przez dawnych
przedstawicieli tego kierunku. To etyka byla zdecydowanie w centrum zainteresowa-
nia, a ona wiazala si¢ przeciez bardzo luzno z zagadnieniami ontologicznymi. Jakkol-
wiek i tutaj Marek Aureliusz jawi si¢ w innym $wietle niz Seneka. Jest on bowiem
znacznie bardziej zainteresowany materialng strong egzystencji niz jego wielki po-
przednik. To naturalnie jego opinia, ze z woli natury to, co zlaczylo si¢ przy narodzi-
nach, bedzie musiato si¢ kiedys rozsypac.

Mozna jeszcze spojrze¢ na podejscie do zagadnienia apokalipsy jako na refleksje
nad kwestia opanowania czasu. Szczegdlnie Seneka wydawal si¢ zainteresowany ta
kwestig 1 wiele miejsca poswigcit tym rozwazaniom. Wiasciwie caty traktat O krotko-
Sci Zycia to proba przejecia wladzy nad czasem, szczegdlnie tym danym czlowiekowi.
,Nie za mato mamy czasu, ale za wiele go tracimy”' — naucza filozof. A wigc jeste-
$my nie ngdzarzami, ale marnotrawcami. Jesli trwonimy zycie, nawet nie zauwazymy,
kiedy ono nam uptynie. Dano nam znikoma czastke zycia, reszta jest juz tylko trwa-
niem w czasie. Pod pojeciem #rwanie Seneka rozumie co$ na ksztalt wegetacji, to jest
istnienia bez pozytku dla siebie, istnienia w sensie fizycznym, jedynie biologicznym.
Stynne i wielokro¢ powtarzane sa zdania Seneki na temat trzech etapow czasu, ktére
czlowiek wyznacza kazdym dniem swego istnienia. Jak wiemy, opinie te s pesymi-
styczne. Terazniejszo$¢ bowiem jest ulotna, przysztos¢ — niepewna, natomiast tylko
przesztos¢ do nas nalezy, ale niestety na ogét nie chcemy do niej siggaé, by si¢ na niej
uczy¢, bo jakze czegsto wspomnienia sprawiaja bol. Seneka niezwykle ostro gani ludzi
zajetych, to jest takich, ktorzy bezustannie o co$§ zabiegaja, czy to o pieniadze czy o
wiasne przyjemnosci.

IV.

Czy wigc u obu myslicieli $mier¢ to tylko nasza indywidualna apokalipsa? By¢
moze wlasnie u Marka Aureliusza takie widzenie zgonu jest bliskie stoickiej wizji
konca $wiata. Smieré bowiem cesarz-filozof widziat bardzo biologicznie, definiujac ja
nastepujaco: ,,Smier¢ to ustanie wrazen zmystowych i ulegania popedom, i pracy umy-
stowej, i stuzby dla ciata” (VI 28).

Postrzeganie apokalipsy u dwoch przedstawicieli nowej Stoi ma bardzo szerokie
afiliacje z nastepujacymi zagadnieniami:

a. Cykliczno$¢ istnienia §wiata.
b. Ogien jako jego naczelny element.

3% G. Reale, Historia filozo fii starozytnej, t. 111, Lublin 1999, s. 325.
3 Lucjusz Anneusz Seneka, Dialogi, przektad, wstgp, komentarz i indeks L. Joachimowicz, Warszawa
1998, s. 119.
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Ateizm Stoi jako konsekwencja cyklicznej katastrofy $wiata.

Brak perspektywy zycia pozagrobowego.

Waga ewentualnej stawy u potomnych jako sposob na uzyskanie niesmiertelnosci.
Jednak trudno orzec, jaka to nieSmiertelno$¢ wobec nieuniknionego upadku ludzko-
sci.

Czy apokalipsa oznacza nico$¢? Przeciez mialy si¢ zachowaé pewne elementy na
rozréd nowych organizméw? A wigc na nowo, ale bez aktu kreacji. Bog nie jest
stworca, jest rozumem $wiata, jego sumieniem?

Apokalipsa jako zamknigcie czasu danego Swiatu w obrebie tak zwanego Wielkiego
Roku. Cztowiekowi rowniez jest dany tylko pewien czas.

Obojetnos$¢ medrca wobec apokalipsy w skali makro — zaglady $wiata i wobec apo-
kalipsy w skali mikro — wtasnej $mierci. Mozna na to spojrze¢ jeszcze inaczej, mia-
nowicie medrzec zgadza si¢ na to, co nieuniknione: ,,los chetnych prowadzi, opor-
nych — ciagnie”.

Potrzebna jest etyka zbudowana na podstawach immanentnych, wlasnych cztowie-
ka, bez zadnej wyzszej instancji.

Nie jest tym trybunatem ani bég, ani pamig¢ u potomnych. Jest nim tylko i wylacz-
nie wiasne sumienie®”.

Czlowiek gra w teatrze $wiata rolg, ale przydzielono mu takze miejsce na widowni.
Dlatego tylko on sam moze ocenié, czy trzeba gwizdac, czy klaskac.

Kazdy nosi w sobie swdj wlasny kosmos. Mozna by wigc za Senecjanska Medeg
zawolaé: — nie ma prawa moralnego nade mna, jest niebo gwiazdziste we mnie!”’.

m. Zarowno woda, jak i ogien sa elementami oczyszczenia w literaturze chrzescijan-

skiej, co widaé na przykladzie Fausta Goethego®®. W teologii ortodoksyjnie chrze-
$cijanskiej jednak jedynie woda ma wlasciwo$¢ odradzajaca. Ogien natomiast jest
elementem niszczacym zto az do odstonigcia jatowej opoki, na ktorej juz nic nie
wyro$nie.

Czy mozna wigc méwi¢ o szczegdlnym, nieporéwnywalnym z chrzescijaniskim i

w jakim$ sensie w stosunku do niego ,,zastgpczym” optymizmie antycznym, ktory
kazatl ufa¢ w ciagle odradzanie si¢ natury; cztowieka jednak i jego sumienie pozosta-
wiat samym sobie?

32 Przypomnijmy tu stowa Seneki z listu XLIII skierowanego do Lucyliusza: ,,Jesli postepki twoje sa rzetel-

33

ne, niech wiedza o nich wszyscy, jesli za$ bezecne, to c6z ci po tym, Ze nikt ich nie zna, skoro znasz jc ty
sam? O, biednys ty, jesli nie dbasz o tego $wiadka” [tj. sumicniec - E.W.].

Por. E. Wesotowska, Komunikacja literacka w prologu ,, Medei” Seneki, ,,Symbolae Philologorum Po-
snaniensium” 1983, nr 6.

3% Por. G. Guzlak, Droga szczescia Fausta, w: Postacie i motywy faustyczne w literaturze polskiej, t. 1, pod

red. H. Krukowskiej i J. Lawskiego, Biatystok 1999, s. 96.
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NAD MIASTEM CHMURY APOKALIPTYCZNE...
(O WIERSZU ZYGMUNTA KRASINSKIEGO Z ROKU 1848)

1.

isze Zofia Stefanowska w swej klasycznej ksigzce: ,,Dla romantykow Biblia to byli
Prorocy, Psalmy i Apokalipsa”. 1 w taki sposob komentuje rolg tej ostatniej:

Jakie wiasciwosci literackie Apokalipsy $w. Jana (...) pobudzaly wyobrazni¢ romantykow? Na-
de wszystko forma wizji profetycznej, wizji umyslnie niejasnej, wyrazajacej si¢ w ciemnej, nie-
przettumaczalnej symbolice. Dalej charakter symboliki: fantastycznej, groznej, wyrazistej w
poszczegdlnych obrazach, ale pozbawionej zewngtrznej spoistodci i logiki. Amorficzne obrazy
kosmicznej katastrofy byly w oczach romantykéw potgznym srodkiem budowania nastroju gro-
zy. Odpowiadaly oczekiwaniom millenarystycznym epoki, odpowiadaty atmosferze podniece-
nia rewolucyjnego i tak powszechnemu przekonaniu wspotczesnych, ze czasy ich sg czasami
przetomu historycznego .

Rozwazania swoje na ten temat autorka konczy stwierdzeniem: ,,Romantyczna
Apokalipsa byla ksiega $wietych tajemnic, ale i ksigga poetyckich nastrojow i prze-
czué™. Odwotujac sie do takiego ujecia watkow i stylizacji apokaliptycznych w pol-
skim i europejskim romantyzmie, musimy zapyta¢, w jakim stosunku do nich pozostaje
wiersz Krasinskiego, w ktérym przymiotnik ,,apokaliptyczny” pojawia si¢ juz w inci-
picie®. Pierwsze, w jakiej$ mierze spontaniczne i jeszcze nie catkiem refleksyjne od-
czucie podsuwa mysl, ze jednak ten wiersz Krasinskiego nie catkiem si¢ miesci w
zarysowanym przez Zofig¢ Stefanowskg obrazie romantycznych odwotan do Apokalip-
sy, ze jednak w jakiej$ przynajmniej mierze w jego obrebie sprawy maja si¢ troche
inaczej. Jedno watpliwosci nie ulega: Apokalipsa jako dzielo, ale tez — o tym nie nale-
zy zapomina¢ — jako stowo, taczy sie¢ z tym, co grozne, straszne, zwiastujace nieszcze-
$cia, a moze nawet koniec tego §wiata, w ktorym ludziom zy¢ przyszto. ,,Chmury apo-
kaliptyczne” to chmury ciemne i cigzkie, jakby byly sporzadzone ze stali, grozne i
potworne, przymiotnik ma jednak szersze znaczenie, jest czyms$ wigcej niz tylko odwo-

! Z. Stefanowska, Historia i profecja. Studium o , Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego” Adama
Mickiewicza, Warszawa 1962, s. 101.

2 Stefanowska, dz. cyt., s. 102.

* Opieram sig na nastgpujacym wydaniu: Z. Krasinski, Dziela literackie, wybrat, notami i uwagami opatrzyt
P. Hertz, Warszawa 1973, tom ], s. 103--104 (inne wiersze poety cytuj¢ rowniez na podstawie tego wyda-
nia). W tomie trzecim tej edycji znajduje si¢ instruktywny i bogaty w informacje komentarz edytorski
Hertza (s. 396-400).
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faniem do ksiegi $w. Jana, w pewnej mierze si¢ wyemancypowal, cho¢ tych podsta-
wowych konotacji, oczywiscie, nie zagubit. Mamy tu zatem do czynienia z uzusem,
ktory jest charakterystyczny dla polszczyzny dzisiejszej. Operujac na poczatku XXI
wieku takimi wyrazami jak ,,apokalipsa” czy ,,apokaliptyczny”, mozna nie wiedzie¢ o
jakichkolwiek ich odniesieniach nowotestamentowych.

Krasinski jest, oczywiscie, rzeczy $wiadom, uzywa jednak przymiotnika w ten
sposob, ze moze go zrozumie¢ takze kto§ w ksiggach nieuczony. Jak zobaczymy, dzie-
je sig tak nie tylko w tym wierszu, z podobnym zjawiskiem mamy do czynienia w jego
obfitej rowniez w drugiej polowie roku 1848 korespondencji. Nie chodzi tu tylko o
nastroje, nie chodzi jedynie o ogdlne wizje czy obrazy, mamy do czynienia z wierszem
osadzonym w aktualno$ci, méwiacym o biezacych wydarzeniach, o tym, co w odczu-
ciu poety niosto grozg i straszno$é¢, zapowiadajac ziszczenie ponurosci zawartych w
widzeniach zapisanych w Apokalipsie. 1 to jest bezdyskusyjne: w incipicie (traktuje si¢
go jako tytul wiersza) ,,apokaliptyczny” skiada si¢ na metafor¢ bedaca ocena wyda-
rzen, prawda, zgodnie z og6lna praktyka romantykow buduje ona nastrdj i niesie wy-
raziste obrazowo i aksjologicznie tresci, ale tez wskazuje na wydarzenia dziejace si¢ tu
i teraz, chociaz w przypadku tego utworu ,,tu” jest oddalone i w momencie pisania
wiersza niezbyt dobrze poecie znane. W jego ujeciu apokaliptyczno$§é ma wymiar
historyczny, a moze nawet, odwotujac si¢ do tego, co aktualne, polityczny. ,,Chmury
apokaliptyczne” w niewielkim jedynie stopniu moga reprezentowac to, co Gaston Ba-
chelard nazywal przed laty wyobraznia materialng; od samego poczatku stanowig
symbol i od razu wymiar symboliczny narzucaja calemu wierszowi.

Pierwsza fraza wprowadza czytelnika bez preambut i przygotowan w to, co dla
utworu najwazniejsze. Zawiera si¢ ono migdzy tym tak wyrazistym poczatkiem a do-
dang autorska nota, ktéra moze budzi¢ zdziwienie, z cala za§ pewnosciag wymaga ko-
mentarza. Brzmi ona tak: ,,/1848, 15 oktobra — w niewiedzy, co sig z Wiedniem stalo”.
Nie chodzi mi o to, czy wskazana w wierszu data dokfadnie informuje o dniu, w kto-
rym wiersz powstat, mozna mie¢ w tej materii uzasadnione watpliwosci®. Zastanawiaja
w nim dwie przede wszystkim rzeczy. Pierwsza, to deklaracja niewiedzy. Jak ja rozu-
miec¢? Czy mozemy przypuszczac, ze 6w autokomentarz dorzucit poeta pézniej, wtedy,
gdy juz byt s$wiadom, ze w austriackiej stolicy nie urzeczywistnito si¢ to najgorsze,
czego si¢ spodziewatl. Wiele na to wskazuje, przede wszystkim fragment listu do Stani-
stawa Egberta Kozmiana z 3 stycznia 1851 roku, listu, w ktérym przesyta adresatowi
ten wlasnie niepublikowany wiersz (ukazat si¢ on trzy lata po $mierci Krasinskiego) i
takim opatruje go wyjasnieniem:

Wiedenski wiersz posyta Ci Erof [Krasinski), ale po prostu na pamiatke, #ibi soli, z powodu, ze

go nie znasz; wydawacé go zas byloby zupeilnym anachronizmem. Napisany byt albowiem w

oktobrze 1848 r. - kiedy co chwila zdawalo sig, ze przyjdzie do Paryza wie$¢ o wygluzowaniu

Wiednia z rzgdu miast na karcie europejskiej naznaczonych. (...) Falszéw i pomytek drukowaé

nie mozna, chyba przed wypadkiem albo w bardzo wiele lat po wypadku. Zachowasz wigc to w
tece jako koledke na ten rok Ci przeslanaf.

Wieden szczesliwie ,,wygluzowany” nie zostal, w konsekwencji dwa i pot roku
pozniej wiersz opiewajacy jego zagltade i przesylany przyjacielowi w okresie Bozego

¢ Sprawg ta dociekliwie zajmuje si¢ Hertz w swym komentarzu.
® List ten przytacza Hertz w swym komentarzu (Krasinski, Dzieta, tom 111, s. 399), cytuje go za nim.
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Narodzenia jako swojego rodzaju podarunek moégt zosta¢ nazwany koledka (nie wy-
kluczamy, ze w owej dos¢ dziwnej ,koledce” zawiera si¢ spora dawka autoironii).
Jakkolwiek by bylo, wielka to zaiste zmiana w literackim i nie tylko literackim potoze-
niu tekstu. Utwor poetycki, ktory miat by¢ reakcja na fakt historyczny, stat si¢ wizja,
zalem po niespotnionej katastrofie, nie utracit jednak ani politycznego ostrza, ani poli-
tycznego sensu. Lament z powodu tego, co jednak si¢ nie zdarzylo, nie przestaje by¢
lamentem. Trudno po przeszto poéttora wieku dociekaé, skad poeta czerpat wiadomo-
$ci, moze dzialata przynoszaca hiobowe wiesci poczta pantoflowa, moze — jak zwykle
w czasach, w ktorych tak wiele si¢ dzieje — panoszyty si¢ plotki, a moze 6wczesna
paryska prasa publikowata niesprawdzone wiadomos$ci. W kazdym razie poeta, piszac
wiersz, prze§wiadczony byl gleboko, ze w jednej z wielkich europejskich stolic zda-
rzyla si¢ katastrofa. Deklaracja niewiedzy przekresla potrzebe oglaszania utworu, nie
anuluje wszakze jego samego.

Druga rzecz, ktéra w tej dorzuconej do wiersza nocie zwraca uwagg, to formutfa
,»CO si¢ z Wiedniem stato”. Uzywamy zwykle stéow ,,co si¢ z czym stalo”, gdy zakla-
damy, ze dana rzecz zostata zagubiona lub uszkodzona, zniszczona lub wrecz unice-
stwiona. Kiedy mowimy o zjawiskach przestrzennych, w tym takze o miastach, postu-
gujemy si¢ raczej zwiazkiem ,,co si¢ stato w...”. Niosg one wszakze calkiem rézne
tresci 1 sugestie; powiedzenie: ,,co si¢ stato w Warszawie w roku 1944” sugeruje, ze
byla ona miejscem pewne;j serii wydarzen (przede wszystkim Powstania), powiedzenie
za$: ,,co si¢ stalo z Warszawg” wskazuje, ze zostala potraktowana jako przedmiot
pewnych dziatan, ktérych nastepstwa i wyniki z gory ocenia si¢ negatywnie, w tym
wypadku formuta odnosi si¢ do zburzenia miasta. Podobnie rzeczy maja si¢ z Wied-
niem ogladanym przez Krasinskiego z paryskiej perspektywy. Nie jest on tylko miej-
scem, w ktoérym co$ si¢ dzieje, sam stanowi obiekt dziatan prowadzacych do zniszcze-
nia i zguby. Nie bez pewnej dawki przesady mozna orzec, iz w samej formule ,,co si¢ z
Wiedniem stato” wyraza si¢ apokaliptyczny charakter zawartej w utworze wizji. Nota
tworzy jej potwierdzenie — nawet jesli zostata dorzucona pdzniej.

2.

Przypomnijmy, ze omawiany wiersz przestany zostal w licie do Augusta Cieszkow-
skiego. List 0w — tak jak wiersz — datowany jest nastepujaco: 1848, 15-ego oktobra.
Miejsce nadania za$ okreslit poeta symbolicznie: Babylon, z jego biografii wiemy, ze
chodzi o Paryz®. List ten w ogélnosci wysoce jest dramatyczny, najpierw opowiada w
nim poeta o strasznym wydarzeniu, jakie zdarzylo si¢ w jego rodzinie: rano 8-ego paz-
dziernika bona pomylita si¢ i podata zonie poety do wypicia zamiast leku wiasciwego
taki, ktory byl przeznaczony do uzytku zewnetrznego, niewiele brakowalo, a Eliza Kra-
sinska przyplacitaby t¢ nieuwage stuzby zyciem. To dramatyczne wydarzenie z zycia
rodzinnego w niczym jednak nie wiaze si¢ z przesylanym filozofowi wierszem. List jest
listem, pisze si¢ w nim o tym, co aktualne, o wszystkim, o czym chce si¢ pisac, w kore-
spondency jnych przestaniach nie obowiazuja rygory kompozycyjne i konsekwencja tema-
tyczna. To wszakze, iz wiersz pojawit si¢ w normalnym liscie (cho¢ odnoszacym sie do

Sw edycji Z. Sudolskiego (Listy do Augusta Cieszkowskiego, Edwarda Jaroszynskiego, Bronistawa Tren-
towskiego, Warszawa 1988, tom I, s. 377-379) jest to list numer 126. Dalsze przytoczenia z korespon-
dencji z Cieszkowskim (a takze — z Trentowskim) na podstawie tej edycji.
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tak dramatycznych wydarzen), sporo mowi o jego charakterze. W korespondencji z filozo-
fem poeta przekazuje mu swéj $wiezo napisany utwor poetycki, on sam wszakze nie jest
listem poetyckim, jako osobna konstrukcja z poetyka épitre nie ma nic wspolnego. Trzeba
to zaznaczy¢, skoro w epoce romantyzmu ta klasycystyczna forma jeszcze tu i dwdzie —
gléwnie w tworczosci Norwida — funkcjonowata’, choé przesuwata sie juz na margines.

Kiedy czyta si¢ obfita korespondencje¢ Krasinskiego z okresu Wiosny Ludéw,
zwlaszcza za$ listy do Cieszkowskiego, nie mozna nie dostrzec, ze wiersz jest niezwykle
silnie w niej umocowany, ze w jakims$ sensie jest synteza mysli i wizji, jakie si¢ w niej
pojawiaja, dotyczac — rzecz jasna — nie tylko Wiednia, ale w ogo6lnosci Polski, Europy,
$wiata, w ktorym zaczgty dominowac takie zywioty jak destrukcja, szalenstwo, zbrodnia.
Watki apokaliptyczne nie stanowia wylacznej swoistosci tego utworu, przeciwnie, nie-
ustannie pojawiaja si¢ w korespondencji, sg bowiem czyms$ wigcej niz zespotem dogod-
nych symboli poetyckich o duzej nosnosci, symboli, ktdrych konotacje tatwo sg zrozu-
miate w katolickiej spotecznosci, watki te tworza w owym czasie jedna z gtownych kate-
gorii w mysleniu poety, okazuja si¢ nie tylko srodkiem pozwalajacym na dobitne wyra-
zanie emocji, nasyconych groza i przerazeniem, skladaja si¢ na jedno z podstawowych
narzedzi poznawczych. Odwotania do ksiggi $wigtego Jana stuza nie tylko ocenie $wiata,
ktéry zaczat —- jak poeta sadzit — wypadac z zawiasow, staja si¢ swojego rodzaju srodkiem
opisu. Samo stowo w réznych postaciach stowotworczych tez zreszta si¢ pojawia. Niekie-
dy wystepuje w wyznaniach o charakterze osobistym, bo poeta losy Polski, Europy, $wia-
ta traktowat tak, jakby to byla jego sprawa intymna, a nie tylko kwestia historii, polityki,
ideologii. Pisat w jednym z przejmujacych listow, w ktérym wyznawal, ze jesli w Polsce
i w Rosji panuje epidemia cholery, to gotow jest tam pojechacé:

(...) zatem jesli cholera, to pojad¢ tam. Tak mi $wiat obmierzt w swej apokaliptycznos$ci, ze o

zadne juz niebezpieczenstwa nie dbam; poczuwszy si¢ migdzy Moskwa a Rzeczpospolita czer-

wona bezustannie, stalem si¢ pelnym pogardy dla zycia, oddancgo na pastwg¢ dwom szkara-
dziejstwom®.

Niekiedy ,,apokalipsa” odnosi si¢ do tak lub inaczej przedstawianych aktualnosci,
do tego, co juz sig stato, lub do wypadkow, ktérych dopiero mozna sig¢ spodziewac. W
komentarzu do kolejnych wydarzen zwiazanych z Wiedniem Krasinski pisze:

Wegry przyszli w niewczas. — Windischgratz zwycigzy!t — jesli naduzyje, to dopiero apokalipsis
si¢ rozwinie. — Lecz ze Kossut i Wegry i ci, co im sprzyjali w Wicdniu, byli po prostu czerwong
rzeczpospolita, a niczym innym, i to nie sekret. — Jednych i drugich karze Wszechmocny Bég!
Wierz mi - i wielu jeszcze innych pokarze’.

Sprawa nie ogranicza si¢ tylko do stowa, zaréwno w wierszu, jak w listach panuje
ogolnie apokaliptyczna metaforyka i apokaliptyczna tonacja. Przejawia si¢ ona tak w
nieustannym podkreslaniu straszno$ci tego, co si¢ dzieje, jak w ogélnej wizji wyda-
rzen, zardbwno w tym, co ma by¢ opisem, badz relacja, jak w tym, co jest domystem,
przewidywaniem lub — to najmocniejsze tutaj stowo — swojego rodzaju proroctwem. W
tonacji owej bowiem Krasinski pisze nie tylko o tym, co jest, co si¢ dzieje tu i teraz,
ale takze o tym, co si¢ stanie, nastapi, urzeczywistni. W korespondencji powraca w
roznych uwiktaniach sprawa wiedenska. Mozna si¢ zastanawia¢, dlaczego akurat wia-

7 Zob. Z. Szmydtowa, Listy poetyckie Norwida, w tomie tej autorki Studia i portrety, Warszawa 1969.
8 Listy do Augusta Cieszkowskiego (...),tom 1, s. 365; jest to list 120 pisany z Heidelbergu 30 lipca.
® Listy,tom 1, list 130, s. 387. Podkreslenia w przytaczanych tekstach — Krasiniskiego.
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$nie wypadki w stolicy Austrii w tak wysokim stopniu pobudzity emocje i wyobrazni¢
poety, cho¢ — jak si¢ zdaje — miasto to nie odgrywalo w jego biografii wigkszej roli, a
w kazdym razie nie mogto si¢ rownac z ta pozycja, jaka zajmowatl w niej Paryz; wyda-
je si¢ wszakze, iz paryskie bunty, rewolucje, rozruchy, tez przeciez w pamigtnym roku
1848 gwaltowne i dramatyczne, jakby mniej go zajmowaty.

W Wiedniu w roku owym wybuchty az trzy rewolucje, trzecia z nich rozpoczeta
si¢ 6 pazdziernika i wyro6zniala si¢ — jak powiada historyk — ,,charakterem juz wybitnie
radykalnym”'®. To wlasnie ona miala uczyni¢ co$ strasznego ,z Wiedniem”. Owe
naddunajskie bunty i rozruchy — zwlaszcza ten ostatni — miaty dane, by przejmowaé
poete z rdéznych wzgledow. W gre wchodzi¢ moégt fakt, ze sprawy austriackie 1 w
przesztosci, i za zycia Krasinskiego w taki czy inny sposob zespolone byty ze spra-
wami polskimi. Powiazanie to — jak zobaczymy, w sposob raczej nieoczekiwany —
staje sie takze jedng z gléwnych spraw takze w omawianym wierszu. Dalej, istotne
byto to, ze w wypadkach wiedenskich, zwtaszcza zas w rewolucji jesiennej — podkre-
$la to Wereszycki — ogromna role graly konflikty narodowe, problematyka ta w roz-
nych postaciach wysuwala si¢ na plan pierwszy; Austria, w tym takze Wieden, jest
przeciez — jak to formutowat poeta w jednym z listow — zlepkiem narodéw'’. Krasinski
nie wiazat z pojawianiem si¢ kwestii narodowych w tym rewolucy jnym czasie zadnej
nadziei, ale nie mégt ich nie zauwazy¢ — i nie przywiazywaé mimo wszystko do nich
wagi.

Wydaje si¢ wszakze, iz decydowal o tym jeszcze jeden wzglad, a mianowicie
trwala, nie dajaca spokoju pamig¢¢ o tym, co wydarzyto si¢ dwa lata wczesniej. Innymi
stowy, Krasinskiego wciaz przesladowalo —i to nie tylko dlatego, jak chcial Stowacki,
ze byt ,jednym z przestraszonych”'? — widmo Jakuba Szeli, a $wiezej daty wiedza o
tym, jak przez zbuntowanych chlopow potraktowana zostata szlachta galicyjska, kaza-
fa obawia¢ sie ludu, przede wszystkim za$ tych, ktérzy za nim stoja, a w konsekwen-
cji — mysle¢ o apokalipsie spetnionej. W innym wierszu utozonym w tym samym cza-
sie co utwor o wiedenskiej apokalipsie (inc. ,,Mord elektrycznym prqdem sie rozpo-
strze...”) poeta pisat o powszechnym chaosie i powszechnej zbrodni, o ,.trzodach roz-
wsciekanych” i ogolnym szalenstwie:

Tysiace, bluznigc, oszaleja spotem,
Jakby zarazy widnokr¢znym kotem,
Péjdzie szalenstwo tym ziemskim padotem!

W jednym z listow do Cieszkowskiego wspomina o ,tragicznym karnawale, po
ktorym taficujem od kolebki”!*. Bezsensowno$é tego tafica spotegowata si¢ w czasie,
w ktorym Krasinskiego ogarniata bojazn i drzenie.

H Wereszycki, Historia Austrii, wyd. 11, Wroctaw 1986, s. 209. O wydarzeniach, ktore stanowia tak
wazny dla wiersza Krasinskiego kontekst historyczny, dowiedzie¢ si¢ mozna z rozdziatu IX tego pod-
recznika: Rewolucja 1848/49 roku.

" List do Cieszkowskiego (nr 127) z 22 pazdziernika 1848, s. 381.

12 1 Stowacki, Odpowied? na ,.Psalmy przysziosci” [ujgcie wczesniejsze], wers 172.

" List nr 121, pisany w Heidelbergu 5 sierpnia 1848.
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3.

Omawiany wiersz jest utworem aktualnym, dotyczy biezacych wydarzen, repre-
zentuje ten dzial tworczosci, ktory okresla si¢ mianem poezji politycznej. Nic przeto
dziwnego, ze korespondencja z okresu Wiosny Ludéw, skupiajaca si¢ w niewielkiej
tylko mierze na sprawach prywatnych (te dominuja jedynie w przestaniach kierowa-
nych do Delfiny Potockiej), stanowi naturalny dla niego kontekst. Chodzi tu o co$
wigcej niz o to, ze w wierszu znajdujemy podobne przekonania do tych, ktére znalez¢
mozemy w listach do przyjaciét czynnie uczestniczacych w 6wczesnych konfliktach
politycznych. Godny podkres$lenia jest fakt, ze wiersz 6w, ktorego publikacji poeta za
zycia nie przewidywal, stanowi w jakims$ sensie ich syntezg, dokonang w jezyku, ktory
w takiej postaci w listach wystgpowaé nie mogl, jego domeng jest bowiem wyzszy
stopien symbolizacji. Tak skoncentrowana symbolizacja, naturalna w utworze poetyc-
kim, jest jednak w zasadzie nieosiagalna w listach — nawet takich jak listy Krasinskie-
go, odznaczajacych si¢ zaawansowang literackoscig. Nie tu miejsce, by sprawg te
omawia¢, warto jednak zasygnalizowa¢, ze w listach podejmujacych sprawy biezace,
nasyconych aktualno$ciami, bezposrednio wyraz