Ks. Andrzej Proniewski

HERMENEUTYKA TEOLOGII ZYCIA

Wstep

Zycie osoby ludzkiej jest wartoécig podstawows, to znaczy taka,
ktéra umozliwia osiggniecie wszystkich innych wartosci. Kazda
osoba ludzka ma prawo do zycia, a realizacja wszystkich innych
praw czlowieka jest mozliwa tylko wtedy, gdy czlowiek zyje.
W teologii szczeg6lna warto$¢ zycia interpretowana jest zawsze
w relacji do Boga, jako dar Bozy. Stad zycie ziemskie, ograniczone
okreslonym czasem czyli dlugoscia lat zycia i przestrzenia, a wiec
konkretnymi, materialnymi okoliczno$ciami zycia, znajduje swoja
interpretacje w perspektywie zycia wiecznego, albowiem w niej
odnajduje swoje nieprzemijajace dopelnienie. Nie znaczy to, ze
lekcewazona jest warto$¢ zycia doczesnego, niemniej jest ono
wartoécig wzgledng w relacji do pelni zZycia wiecznego. Wartosci
doczesne zycia nie sa wiec przez ludzi wierzacych absolutyzowane,
lecz umiejetnie wykorzystywane do doskonalenia jakosci zycia,
ktdre swoje apogeum osiaga w zjednoczeniu osobowym z Bogiem,
ktéry jest Zyciem. ,Czlowiek jest powolany do pelni zycia, ktéra
przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz
polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga™.

Wiara w Boga Dawce i Miloénika zycia oraz wiara w Chrystusa
Zmartwychwstalego, Pana Zycia niekonczacego sie, sprawia, ze
ludzie wierzacy pragna zycie zglebia¢, doskonali¢, cieszy¢ sie nim
i stuzy¢ zyciu. Kochaja zycie doczesne, ale traktuja je jako etap przej-
$ciowy, bo przeciez - jak méwi $w. Pawel - ,,i w Zyciu, i w §mierci
nalezymy do Pana” (Rz 14, 8).

! Jan Pawet II, Evangelium Vitae, nr 2, [w:] Jan Pawel II, Encykliki, T. II,
Krakow 1996, s. 641.
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Uznajac prawa réznych dyscyplin naukowych do wypowiadania
sie na temat zycia, wazng sprawg jest podkreslenie faktu, ze w tej
refleksji chodzi o zycie interpretowane w $wietle wiary, a wigc
inspirowane Biblig chrzescijanska i szczegolng wiezig cztowieka
z Bogiem komentowang na przestrzeni Tradycji Kosciota, stad
hermeneutyka teologii zycia.

1. Stworzenie ikona Boga

Jedynym zZrédlem zycia jest Bog? On jest poczatkiem jakiej-
kolwiek formy zycia i w nim zycie znajduje swoje kontinuum po
$mierci. Warto$¢ zycia ludzkiego istnieje realnie, niezaleznie od
kondycji psychofizycznej osobyludzkiej. Jest stata, nieredukowalna
i nie zdeterminowana pragmatycznie.

Sobor Watykanski II w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym przypomina: ,,cztowiek jest jedynym na
ziemi stworzeniem, ktérego Bdg chciat dla niego samego™. Bdg
darowal czlowiekowi zycie, ktdrego realizacja i doswiadczanie
dokonuje si¢ w ciele i w duszy, w integralnej strukturze czlowie-
ka. Zycie cztowieka jest odwzorowaniem zycia Boga i opiera si¢
o zasade ikonalng®, tzn. czltowiek jest ikong Boga, jego obrazem
(selem) i podobienistwem (demiit). Bog dat zycie cztowiekowi, aby
jako osoba ludzka podmiotowo przezywatl i doswiadczal fenomenu
zycia w sobie. Ontologiczna prawda o czlowieku dopelnia si¢ przez
podmiotowy wymiar czlowieczenstwa.

Czlowiek stal si¢ ,,istotg Zyjacg” poprzez tchnienie bezpo$rednio
otrzymane od Boga (Rdz 2, 7). U podstaw jakiejkolwiek egzystencji
czlowieka lezy stwdrcza wola Boga i Jego bezpos$rednia ingerencja,

2 Prawdataimplikuje nietylkozycie wkategoriachbiologicznych, ziemskich

ale takze w nadprzyrodzonych, wiecznych. Por. B. Sesboiié, Zmartwychwstanie
i Zycie, Poznan 2002.

> Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspélczesnym, nr 24, [w:] Sobor Watykanskill, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
Poznan 2002, s. 543.

* Por. L. F Ladaria, Introduzione alla antropologia teologica, Casale Mon-
ferrato 1992, s. 53.
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powolujaca byt ludzki do zycia. Cel, jaki stawiali sobie autorzy
natchnieni, to wyeksponowanie glebokiego zwigzku faczacego czlo-
wieka z Bogiem. Kazdy cztowiek ma u najglebszych fundamentow
swojej egzystencji samego Boga.

W Starym Testamencie wystgpuja trzy podstawowe okreslenia
czlowieka: nefes, basar, ruah’. Termin nefes ma wiele odcieni zna-
czeniowych. Przede wszystkim oznacza tchnienie, oddech zycia.
By¢ przy zyciu - oznacza miec jeszcze w sobie tchnienie (2 Sm
1, 9); gdy czltowiek umiera dusza (nefes) odlacza si¢ od ziemskie-
go ciala (Rdz 35, 18), czlowiek oddaje ducha (nefes) (Jr 15, 9).
W jahwistycznym opisie stworzenia cztowieka: ,,Bog tchnat w jego
nozdrzatchnienie (nesdmah) zycia, wskutek czego stat sie¢ czlowiek
istotg Zywa (nefes)” (Rdz 2, 7). Nefes w tym tekscie okresla calos¢
bytu ludzkiego jako istoty zywej i jedynie przez to tchnienie (ne-
samah) rézni si¢ od zwierzat, ktore zostaly uformowane tak samo
jak cztowiek i nazwane tak samo jak cztowiek: ,istoty zywe” (nefes
hajjah). Tekst Rdz 2, 7 méwi wiec, ze czlowiek jest nefes, a nie, ze
czlowiek ma nefes.

Drugi termin bdsar jest uzywany w Starym Testamencie takze
w réznych znaczeniach. Oznacza migso (por. 1z 22, 13); przede
wszystkim wskazuje jednak na widzialng cze$¢ ciata. Stad oznacza
réwniez cialo ludzkie wzigte w caloéci (por. Lb 8, 7). Basar - cialo
czlowieka moze réwniez oznacza¢ istot¢ osoby ludzkiej. Widoczne
jest to w biblijnym opisie stworzenia kobiety. Adam w niewiescie,
ktéra mu Bog dal, widzi swoje drugie ,ja’, gdy wota: ,,Ta dopiero
jest koscig z moich koéci i cialem z mego ciala” (Rdz 2, 23). Basar
wskazuje takze na pewne odcienie ,,fizycznosci” czlowieka, a tak-
ze na jego stabosci: cialo cierpi (Hi 14, 22), leka si¢ (Ps 119, 120),
omdlewa z pragnienia (Prz 4, 22).

Trzecim terminem wskazujacym na czlowieka jest ruah. Stowo
to oznacza przede wszystkim sile natury, wiatr (Rdz 3, 8). Od zna-
czenia ,wiatr” nastepujeprzejscie do znaczen: tchnienie zyciodajne,
sifa zywotna czlowieka. Stad riiah wyst¢puje nieraz w paralelizmie

5

Por. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego
Testamentu, Lublin 1979, s. 44.
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z terminem ,,tchnienie” — nesamah (I1z 42, 5). Rilah okre$la rowniez
sile Boza. Wreszcie w wielu tekstach rilah okreéla rézne formy
wewnetrznych dyspozycji czlowieka: termin ten wystepuje np.
w takich wyrazeniach jak: ,,inne usposobienie” (Lb 14, 24), ,,osta-
bienie ducha” (Wj 6, 9).

Nalezy zauwazy¢, iz zadne ze stéow okreslajacych czlowieka nie
oddziela si¢ znaczeniowo w sposéb radykalny od innych. Antro-
pologia judaistyczna jest monistyczna w tym sensie, ze czlowiek
widziany jest jako calo$¢ ozywiona. Kazde ze stow okreslajacych
czlowieka wyraza calo$¢ egzystencji ludzkiej z réznych punktow
widzenia. Basdar wyraza posta¢ zewnetrzng, nefes — sile zyciows,
ritah za$ tworczg sile, ktéra pochodzi od Boga.

Antropologia ta sugeruje akceptacj¢ prawdy, ze czlowiek otrzy-
muje zycie przy udziale rodzicéw, ale dawca zycia pozostaje Bog.
Czlowiek otrzymat zycie jako dar od Boga w akcie stworzenia (Rdz
1, 26-27; 2, 18-25)5. ,W biologi¢ rodzenia wpisana jest genealogia
osoby””. Poczatki zycia cztowieka zatem to nie tylko sprawa pocze-
cia biologicznego to takze stworcza wola Boga. Godno$é¢ zycia osoby
ludzkiej ukonstytuowana jest wolg Boga, wpisana jest ze wzgledu
na transcendentny jej charakter w trynitarne zycie Tréjjedynego.
Czlowiek dzigki temu jest ikong Boga, jego obrazem (selem) i po-
dobienstwem (demit). Zycie to polega w swojej istocie na migdzy-
osobowym, komunijnym sposobie bycia i podtrzymywania relacji
z innymi. Najpelniej realizuje si¢ ono w Misterium osobowym Boga
Tréjjedynego, ktdry jest doskonatym Istnieniem osobowym?. Czlo-
wiek jest zdolny interpretowac te jako$¢ ze wzgledu na spotkanie
z Synem Bozym, ktéry bedac cztowiekiem pozostalzarazem Osoba
Boska, istniejgcym Boskim istnieniem, dzialajacym w catkowitej
wolnoéci i absolutnej mitoéci. Sensu godnoéci ,,bycia cztowiekiem”
nalezy doszukiwac si¢ w relacji do Misterium osobowego Boga Tréj-
jedynego. Bog pozostaje poczatkiem i koricem, wymiarem alfalnym
i omegalnym (Pierwszg Przyczyng i Celem Ostatecznym). Dlatego

Por. Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie wspélczesnym, 543.
7 Jan Pawel II, List do Rodzin, Watykan 1994, 9.
8  Por. F. Facchini, Przygoda czlowieka, Krakéw 2008, s. 18
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tez zrodzenie osoby nie jest jedynie pomnozeniem jednostki w ob-
rebie gatunku, zwigzane jest z uobecnieniem w czasie rzeczywistego
dzialania Osoby Boga od ktérego pochodzi kazde zycie.

Takie zyciodajne dzialanie jest stwdrcze i pozostaje prawdziwg
tajemnicg. Wlasciwym miejscem czlowieka przychodzacego na
$wiat nie jest $wiat jako taki, ale Mitos¢, przez ktorg Bog ksztal-
tuje w ludzkosci swdj obraz. Osoba ludzka przezywa swoje zycie
w relacji do $wiata, ale w swojej godnosci staje si¢ ono osobowym
doswiadczeniem w relacji do 0s6b. Godno$¢ osoby polega na tym,
ze moze ona w swojej jakosci ontologicznej i strukturze psycho-
fizycznej podlega¢ tylko Bogu. Czltowiek przychodzac na $wiat
otrzymuje zycie Boze i jest odzwierciedleniem Jedynego Syna
Bozego, przychodzacego na $wiat. Tajemnica osoby, a wigc zycia
przychodzacego na $wiat, jest pewnym objawieniem tajemnicy
Syna Bozego. Czlowiek, jako dar Boga, jest objawieniem tej samej
Miloéci, z ktorej pochodzi definitywny i zbawczy dar Syna, ktéry
- postany przez Ojca - jest ,,Synem Czlowieczym™.

2. Istnienie w ciele i w duchu

Czlowiek doswiadcza fenomenu zycia na dwéch plaszczyznach:
cielesnej i duchowej. Cialo to niezb¢dna kategoria materialna
potrzebna do zaistnienia w przestrzeni i czasie, do zrodzenia, do
wzrastania. W ciele czlowiek takze umiera. Duch, ktéry ozywia
cialo, pomimo innej struktury, ktérg posiada daje si¢ rozpoznaé
w dzialaniu, zwlaszcza wtedy gdy realizuje wartoéci: prawdy, dobra
i pigkna. Podstawowe, ekstremalne uczucia towarzyszace zyciu jak
zadowolenie czy zniechecenie angazujg czlowieka zaréwno w ciele
jak i w duszy.

Wraz z chrze$cijanistwem pojawil si¢ zesp6t pogladéw na temat
czlowieka, oznaczajacych przewrét o nieoczekiwanych dla hu-
manizmu skutkach. Rewolucja ta rozpoczeta sie¢ w lonie kultury
hebrajskiej. Hebrajska koncepcja ludzkiej egzystencji wyszia od

° ].Bajda, Problem dziecka wteologii, [w:] W. Piwowarski, W. Zdaniewicz,
Dziecko, Warszawa - Poznan 1984, s. 44.
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bardzo oryginalnej koncepcji Boga osobowego!®. Osoba ludzka
powstaje w wyniku dzialania stwdrczego Boga, ktéry przekazuje jej
zycie, czynigc z niej osobe. Biblia nie poniza ciala ludzkiego, ale tez
nie czyni z niego wyjatkowego elementu ludzkiej natury. Méwiac
0 jego warto$ci, ujmuje osob¢ ludzkg w kategoriach psychosoma-
tycznej jednosci i stwierdza, ze ,widzial Bég, iz bylo dobre” (Rdz
1, 25). Cialo czlowieka jest wigc zamierzone przez Boga, nalezy do
natury czlowieka, okresla go i stanowi o nim. Czlowiek to dzieto
Boze, jego podobienstwo, jest zdolny do poznawania i kochania. To
podobienstwo jest przyczyna godnosci osoby. Jest ono dla czlowieka
darem i zadaniem. Dlatego kazdy czlowiek stara si¢ pozna¢, jaki jest
wzgledem niego zamyst Bozy, by méc z daru wlasciwie korzystac,
a zadanie skutecznie realizowac. Poznawanie to jest potrzebne jemu
samemu i jego relacjom zewne¢trznym.

Stary Testament na okreslenie ciala ludzkiego uzywa terminu
basar. Tym pojeciem okreslano takze, ,ulepionego” przez Boga
z prochu ziemi, pierwszego czlowieka (Rdz 2, 7). Podkreslato ono,
z jednej strony, jedno$¢ ciala z ziemis, z cialem zwierzat, z miesem,
pokazujac na zewnetrzny skladnik, ku doczesnosci sklaniajace;j sie
egzystencji czlowieka z drugiej odnosilo si¢ do zaangazowania Boga
w powolanie do zycia cztowieka, ktérego cialo zasadniczo rdzni
si¢ od ciata zwierzat albowiem Bdg tchnal w nie wlasne tchnienie
zycia (Rdz 2, 7).

To tchnienie stalo si¢ przyczyng sprawcza, dzigki niemu proch
ziemi przybral postac ciala ludzkiego i w ten sposob cztowiek zaist-
nial jako istota cielesno-duchowa. Zaangazowanie Boga przy stwo-
rzeniu pierwszego czlowieka stalo si¢ fundamentem do poczgcia
wszystkich ludzi. Bég zaprasza rodzicéw do poczgcia ich dziecka,
ale zycie daje zawsze, bezposrednio on sam. Kazde poczecie jest
kontynuacjg stworzenia. Tchnienie Boga (hebr. ruah, nefes) jest

10 Interpretacji podstaw filozofii judaizmu dokonuje Abraham Joshua
Heschel. Por. A. J. Heschel, Bog szukajgcy cztowieka, Krakéw 2007.

' Interpretacji dotyczacej egzegezy stworzenia §wiataiczlowiekadokonuje
J. St. Synowiec [w:] J. St. Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiggi
Rodzaju, Krakéw 2001; J. St. Synowiec, Pigcioksigg, Krakéw 2000.
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warunkiem zaistnienia zycia cztowieka. Cialo, z ktérego tchnienie
Boga ,wyszlo” nazywa si¢ zwtokami, dzialania na poziomie ciala
wylacznie w oparciu o reguly cielesne przyczyniaja sie do utrzy-
mania poziomu zwierzg¢cego. Osoba ludzka - to ciato i dusza'2.

Elementami konstytutywnymi czlowieka sg ciato i duch. Czto-
wiek poprzez nie jest podmiotem swojego dzialania i doswiadcza
zycia zywym organizmem, wchodzi w relacje z innymi ludZmi
oraz ze wszech§wiatem, realizuje trwaly zwigzek bytowo-etyczny
z Bogiem. Cale zycie czlowieka rozgrywa si¢ na plaszczyznie ciala
i duszy.

Septuaginta hebrajskie stowo basar zastapita dwoma greckimi
pojeciami: soma i sarks. Autorzy Pisma Swigtego Nowego Te-
stamentu wykorzystali t¢ zasade przy redakcji przez nich tekstu
natchnionego. Dzigki takiemu wyartykulowaniu w ttumaczeniu,
zréznicowanego zakresu semantycznego terminu basar — stowo
»cialo” stalo si¢ no$nikiem tresci konkretnej i abstrakcyjnej. War-
stwa cielesnosci zyskala dwa poziomy, na ktérych cztowiek moze
zy¢ jako istota cielesna. Termin ten ogarnia kategorie doczesnosci
i wiecznosci zycia czlowieka, zycia, ktérego doswiadcza czlowiek
w sobie samym i w relacji do innych ludzi, w osobowym stosunku
do Chrystusa Zmartwychwstatego.

Ciato jako soma odnosi si¢ do natury czlowieka i jego godnosci.
Jako kategoria przeniknigta duchem jest wezwane do zmartwych-
wstania. Zyje w doczesnosci i wiecznosci. Cialo jako sarks jest kate-
gorig o przymiotach marnosci, znikomosci, stabosci i codziennosci
ludzkiego zycia, ktdre przemija. Cztowiek wigc w tym rozumieniu
jest soma, posiada jednak sarks. Zyjac w ciele przezywa napiecia
w kierunku reakcji dwubiegunowej, znajduje si¢ pomig¢dzy dwiema
mozliwoéciami: by¢ soma lub trwaé w sarks. Chrystus jako Stowo

12 Problematyke¢antropologiiteologicznej rozwijaja autorzy nastepujacych
publikagcji: L. Ladaria, Antropologia teologica, Roma 1993; G. Colzani, Antropo-
logia teologica, Bologna 1997; Cz. S. Bartnik, Misterium czlowieka, Lublin 2004;
K. G62dz, Teologia cztowieka, Lublin 2006.
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Boze (Logos) stal si¢ sarks, ale dal na pokarm ludziom (Eucharystia)
swoje soma, aby wszyscy stawali si¢ bardziej Jego cialem®.

Podobnagradacje stosuje greckiprzekaz biblijny w sferze ducha
ludzkiego. Hebrajskie nefes i ruah zostalo w nim przettumaczone
na psyche i pneuma. W punkcie wyjscia pojecia te nawiazuja do
opisu stworzenia cztowieka z Ksiggi Rodzaju w Starym Testamencie
(Rdz 2, 7) i znaczg ,tchnienie, oddech, przejaw zycia”. Biblia stowo
pneuma interpretuje w relacji do czlowieka i Boga, za$ do czlowieka
i czasem do wszelkiego zywego stworzenia uzywa terminu psyche
(por. Mk 3, 4; £k 6, 9; Ap 16, 3). Swiety Pawel dodatkowo wpro-
wadza pojecia nous — mens, intellectus (Rz 7, 23.25) na oznaczenie
wyzszej sfery ludzkiej duszy'®. W sporach chrystologicznych termin
ten odgrywal duzg rolg. Nie byly to dyskusje bezprzedmiotowe.
Pytanie kim jest Jezus Chrystus? domagalo si¢ zapytania kim
jest czlowiek?. Chrystologia warunkowata w ten sposéb rozwoj
antropologii.

Rezultatem koncowym tych dywagacji stalo si¢ zauwazenie
zroznicowanej rzeczywistoéci funkcjonowania ciala ludzkiego jak
i ludzkiej duszy na réznych poziomach bytowania. Istote Zycia
ludzkiego stanowi jej plaszczyzna duchowa. Duszajestjego zasada.
Biblia postuguje si¢ zamiennie okregleniami ,,zycie” i ,,dusza” (por.
Ps 74, 19) jakby podkreslajac tozsama warto$¢ tych dwoch rzeczy-
wisto$ci. Czlowiek na ziemi zyje w ciele, ale nie ciatem. Kierunek
zycia wyznacza mu dusza. W relacji tej ciato i duch pokazujg dwa
kierunki zycia: zycie wedlug ciala jest wegetowaniem na poziomie
natury, zycie wedlug ducha to twércze dzialanie na rzecz kultury.
Pierwotng jednos$c¢ ciata i duszy naruszyt grzech pierworodny i od-
tad ,,cialo dazy do czego innego niz duch, a duch do czego innego
niz ciato” (Ga 5, 17). Kiedy czlowiek zyje wylacznie kierujac si¢
dyrektywami ciala, sta¢ go na zachowania uwlaczajace godnosci
osobyludzkiej, gdy jednak zwyciezaja dyrektywy ducha, jego czyny

3 Por. Cz. S. Bartnik, Czlowiek a cialo, [w:] Cz. S. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, t.1, Lublin 2000, s. 374-380.

" Por. Cz. S. Bartnik, Dusza, [w:] Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka t.1,
Lublin 2000, s. 380-389.
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przynoszg szlachetne owoce, tym samym potwierdzaja, ze stal si¢
adresatem samoudzielajacego si¢ Boga®.

3. Egzystencja po $mierci

W celu odkrycia petnej prawdy o czlowieku nalezy zauwazy¢
zdolnos¢ jego zycia po $mierci biologicznej. To ona pokazuje, jakie
jest podstawowe odniesienie czlowieka do Boga. Bog objawiajacy
sie jako Stworca czlowieka jest takze Autorem wewngtrznej (byto-
wej) struktury istoty ludzkiej. Spojrzenie na czlowieka od strony
ontologicznej nie wyczerpuje jednak calej rzeczywistosci antro-
pologicznej. Bog stworzyl czlowiek jako istote, ktora podmiotowo
przezywa i doswiadcza samg siebie. Ontologiczna prawda o czlo-
wieku dopelnia si¢ przez podmiotowy wymiar cztowieczenstwa.

W najmtlodszych ksiegach Starego Testamentu przedstawiana
biblijna wizja czlowieka sugeruje dostrzezenie dwéch wymiaréw:
»Smiertelne cialo przygniata dusz¢ i ziemskie mieszkanie obcigza
lotny umyst” (Mdr 9, 15). Wida¢ wyraznie, ze natchniony autor
zarysowuje pewng perspektywe, inng od ziemskiej. Nalezy zazna-
czy¢, ze nie ma tu mowy o pogardzie, ani dla materii ziemskiej
(Mdr 13, 3) ani dla ciala: ,,bedac dobrym, wszedlem do ciata nie-
skalanego” (Mdr 8, 20).

W Nowym Testamencie, podobnie jak w Starym dominuje
ujmowanie czlowieka w kategoriach niepodzielnej calosci, jednak
i wksiggach Nowego Przymierza pojawiaja si¢ teksty wskazujace na
pewna dwoisto$¢ istoty ludzkiej: ,,Nie bojcie sie tych, ktdrzy zabijaja
cialo, lecz duszy zabi¢ nie moga. Bdjcie si¢ raczej Tego, ktory dusze
i cialo moze zatraci¢ w piekle” (Mt 10, 28). Jest to zdanie obrazowe,
ukazujace prawde, iz §mier¢ nie jest najgrozniejsza, gdyz pociaga za
sobg tylko szkode doczesng; najgrozniejsza jest utrata zbawienia.

W s$wietle powyzszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, cztowiek
stanowi bytowa jedno$¢ ztozong z dwdch elementéw: duchowego

5 Por. G. L. Miiller, Der Mensch als Adressat der Selbstmitteilung Gottes,
[w:] G. L. Miiller, Katholische Dogmatik, Freiburg — Basel - Wien 2007, s. 106-
154.
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i cielesnego. Cztowiek, bedac jednoscia duszy i ciala, jest osoba,
obdarzong wyjatkowa godnoscia zycia.

Kiedy umiera cztowiek jego cialo ulega rozktadowi, natomiast
dusza nie$miertelna przechodzi do nowego zycia's. W kategoriach
biologiczno-medycznych §mier¢ jest nieodwracalnym zaprzesta-
niem czynnosci serca, ukladu nerwowego oraz wszystkich innych
czynnoéci organizmu, z przemiang materii wiacznie. Jest definityw-
nym ustaniem zycia, ostatecznym rozktadem organizmu, ktéry pod
wzgledem struktury materialne;j jest czastka przyrody i podlega jej
bezwzglednym prawom'’. W kategoriach religijno-filozoficznych
$mier¢ czlowieka najczesciej definiuje si¢ jako ,,oddzielenie duszy
od ciala”. Definicja $mierci jako catkowitego oddzielenia duszy od
ciala jest na pierwszy rzut oka prosta i pozornie zrozumiala, gdyz
tatwo mozna myslowo uja¢ oddzielenie czegos$ od czego. W rze-
czywistosci definicja ta, jak to podkresla Karl Rahner (1904-1984),
pozbawiona zwigzku z odpowiednim systemem filozoficznym jest
niezrozumiala, nie méwi nic lub méwi niewiele, a fatwo wprowadza
w blad'®. Definicj¢ t¢ nalezaloby zinterpretowac w kontekscie okre-
slonego systemu filozoficznego, uznajacego specyficzng aparature
pojeciowa. W mysl filozofii rozwijanej z inspiracji chrzescijanskiej
czlowiek nie jest polaczeniem dwdch substancji - cielesnej i ducho-
wej, ale jest jedng - a przy tym - jedyng istota, ktora konstytuuja,
generalnie méwigc, dwakomponenty - dusza i cialo, lecz oba niezu-
pelne, tzn. nie mogace istnie¢ samodzielnie. Wspétkonstytuujg one
czlowieka, a zatem po ,,rozdzieleniu” ich nie byloby juz czlowieka.
Zgodnie z takg perspektywa trudno $mier¢ nazwac ,,oddzieleniem
duszy od ciala’, stad Rahner, nawigzujac do chrzescijanskiej trady-
cji filozoficznej, podkresla, ze dusza jako duch koniecznosciowo

!¢ Sesboiié czyniac refleksj¢ nad artykutem wiary dotyczacym nie§mier-
telnoéci duszy i zmartwychwstania w ciele pisze: ,,od statusu ciata zwierzgcego
przechodzimy do statusu ciala duchowego, chwalebnego i niebianskiego”. Por.
B. Sesboiié, Zmartwychwstanie i zycie, Poznan 2002, s. 47.

7 E. Krajewska-Kulak, W. Nyklewicz, ]J. Lewko, C. Lukaszuk, Smier¢
w naukach medycznych, [w:] E. Krajewska-Kulak, W. Nyklewicz, J. Lewko,
C. Lukaszuk, W drodze do brzegu Zycia, t. 2, Bialystok 2007, s. 241-309.

18 Por. K. Rahner, Sulla teologia della morte, Brescia 1972, s. 19.
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przyporzadkowany materii, nie moze w ogole pozby¢ sie tej relacji.
Zgodnie z ta koncepcja w momencie $mierci biologicznej dusza
traci tylko czg¢$¢ materii, ale nie zostaje pozbawiona ona relacji do
materii, bo relacji tej straci¢ nie moze. Rahner wysuwa mysl, ze
w momencie §mierci nastgpuje o wiele glebszy zwigzek duszy z ko-
smosem. W tym sensie §mier¢ jest zwrotem ku nowemu otwarciu
sie na materie. Koncepcja istnienia duszy po $mierci nie jest sama
w sobie sprzeczna, ale u§wiadamiamy sobie, ze istnienie to musi
by¢ catkowicie rézne od istnienia obecnego. Tak na przyklad nasze
myslenie, wyobrazenia sg $cisle zwigzane z réznymi procesami
neurofizjologicznymi zachodzgcymi w moézgu - takie polagczenia
po $mierci juz nie istniejg".

Teolog Ladislaus Boros (1927-1981) zaproponowat rozumienie
$mierci jako dokonczenie Zycia w momencie, kiedy cztowiek (w cie-
le i w duszy) osiaga taki stan, w ktérym konstytuuje si¢ w petni jako
osoba zdolna do podjecia ostatecznych decyzji ludzkich®. W mysl
tej koncepcji moment $mierci jest szczytowym punktem formo-
wania si¢ Swiadomosci i wolnosci ludzkiej oraz chwilg ostateczne;j
akceptacji lub odrzucenia Boga, rozstrzygajaca o wiecznym losie.
Tak rozumiana $§mier¢ nie jest rozdzialem duszy od ciala. Przez
$mier¢ dokonuje si¢ jakby nowe narodzenie cztowieka. W $mierci,
bedacej zapoczatkowaniem nowego Zycia, spotyka si¢ czlowiek
z Chrystusem, przez Ktérego osiaga si¢ ostateczng nie§miertelnos¢
w wymiarze zaréwno duchowym, jak i cielesnym.

To jest $wiat wiecznosci i tutaj pojawia si¢ problem, gdyz cokol-
wiek by zostalo wypowiedziane o Zyciu pozagrobowym, zawsze
bedzie to ujete wkategoriach czasu, a wigc przemijania. Wieczno$¢
natomiast jest niezmiennym, cho¢ paradoksalnie dynamicznym
trwaniem. Czlowiek konczac zycie ziemskie wchodzi w wieczno$é
Boga i stajac w majestacie Jego Prawdy i Milosci, ma mozliwos¢
zobaczenia siebie w pelni swego czlowieczenstwa, a wigc z cala

1 Por. K. Rahner, Sulla teologia della morte, Brescia 1972, s. 20-26.
2 Por. L. Boros, Mysterium mortis. Czlowiek w obliczu ostatniej decyzji,
Warszawa 1977, s. 84
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historig swego Zycia w perspektywie majestatu Milosci i sprawie-
dliwosci Boga

Kosciol naucza o trzech mozliwosciach, ktore spotykaja czlowie-
ka w zyciu po $mierci: pieklo, niebo albo czysciec?'.

Wyobraznia ludzka prébuje te rzeczywistodci ukazywac jako
miejsca, w ktorych czlowiek bedzie przebywaé. To co$ w rodzaju
malarskich wizji ukazywanych na $cianach $wigtyn. Tymczasem
kiedy interpretuje si¢ fenomen zycia po $mierci chodzi nie o miej-
sce, ale 0 sposéb trwania. Pieklo zatem, to nie jakie$ podziemia,
gdzie czlowiek smazony jest w kotlach ze smolg, jak to nieraz wy-
obrazano sobie na starodawnych freskach, to raczej stan, w ktérym
czlowiek odrzucajac Boga skazuje sam siebie na wieczne niespelnie-
nie - potepienie. Brak dostepu do milosci Boga czy tez niemoznos¢
przyjecia tej milosci mozna pewnie poréwnac z ogniem palagcym
cialo, pamietajacjednak, iz jest to przezycie duchowe, a nie fizyczne
dla cztowieka.

Niebo natomiast bedzie nieskoriczong rado$cig uczestniczenia
w zyciu Boga i pelnig przezywania Jego milosci, co jest celem
i sensem zycia czlowieka wpisanym w nature ludzka. To wieczne
szczgscie, ktoregonamiastke przezywamy czasem juz tutaj na ziemi,
kiedy uda nam si¢ wej$¢ cho¢ troch¢ w tajemnice Boga.

Teologia méwi, iz o ile pieklo i niebo s3 ostatecznym stanem
trwania czlowieka to czysciec jest stanem przejsciowym. Na jednym
z soboréw - doktadnie na Soborze Florenckim - zostata sformu-
fowana po raz pierwszy nauka o czy$cécu czyli jakby trzecim tzn.
posrednim sposobie egzystencji pozagrobowej. Jezeli si¢ ten stan
czasem pomija milczeniem, to dlatego, ze jest to juz w pewnym
sensie niebo, tyle ze odlozone na troch¢ pdzniej. Dostang si¢ tam
»Ci ktérzy umierajg w tasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sg jeszcze
catkowicie oczyszczeni, chociaz sg juz pewni swego wiecznego
zbawienia” (KKK 1030).

2 Obszernego komentarza na temat tryptyku eschatologicznego dokonat
Z. Kijas. Por. Z. Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999; Tenze, Niebo.
Dom Ojca, Krakéw 2001; Z. Kijas, Piekto. Oddalenie od domu Ojca, Krakow
2002.




270 II. NORMATYWNY CHARAKTER DARU LUDZKIEGO ZYCIA

4. Dyskusja wokol rzeczywistosci zycia po $mierci

Czlowiek jest istotg cielesno-duchows, a wiec jego nature
konstytuuje dusza i cialo. Wielu teologdéw pragnie zachowac inte-
gralny obraz czlowieka powolanego do zycia w Bogu po $mierci.
Przypomina o tej prawdzie takze artykut z Credo: ,wierze w ciala
zmartwychwstanie”. Katechizm Kosciola Katolickiego wyjasnia:
»Zmartwychwstanie ciala oznacza, ze po $mierci bedzie zyla nie
tylko dusza nie$miertelna, ale ze na nowo otrzymaja zycie takze
nasze $miertelne ciala” (KKK 990).

W dyskusji o integralnym i niepodzielnym istnieniu w Zyciu po
$mierci protagonistami byli protestanccy teologowie: Carle Stange
(1870-1959) i Adolf Schlatter (1852-1938), przekonujac, ze $mier¢
jest wydarzeniem, ktore dotyczy calego czlowieka a nie tylko jego
materialnoéci, jakoby jedynie cialo mialo podlega¢ $mierci a dusza
mialaby wykaza¢ si¢ kategorig niesmiertelnoéci®?.

Inspiracje teologéw protestanckich znalazty odzwierciedlenie
w refleksji teologow katolickich takich jak: Pierre Teilhard de Char-
din (1881-1955) i Karl Rahner (1904-1984). Zdaniem pierwszego
$mier¢ wszczepiajac czlowieka w Chrystusa Zmartwychwstate-
go prowadzi do przedluzenia kosmicznego jego osobowosci??,
dlatego niemozliwe jest oddzielenie duszy od $wiata po $mierci.
W opinii drugiego dusza jako forma corporis zawsze determinuje
cialo i jest to jej podstawowa funkcja a nie akcydentalna w stosun-
ku do ciata. Zatem nie$miertelno$¢ duszy tworzy wspolistotnosé
zmartwychwstania w ciele. Nie jest to kategoria identyczno$ci ciata
zmartwychwstalego z ziemskim albowiem nie ma kontynuacji tej
samej materii’*. Gisbert Greshake (ur. 1933) okazal si¢ jeszcze
bardziej radykalny nawigzujac do koncepcji nowotestamentalnych
sarx i soma ciata ludzkiego rozgraniczyt pomig¢dzy korporlichkeit
(cielesno$¢ materialna) i leiblichkeit (cielesnoé¢ jako relacyjnosé

22 Por. C. Pozo, La teologia dell’aldila, Roma 1986, s. 171; P. Althaus, Die
letzten Dinge. Lehrbuch der Eschatologie, Giitersloh 1964, s. 93.

#  Por. T. de Chardin, Ecrits du temps de la guerre, Pierre 1965, s. 227.

2 Por. K. Rahner, A proposto dello stato intermedio, [w:] K. Rahner, Nuovi
saggi, VI, Roma 1978, s. 567.
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z innymi)®, wyjasniajac, ze wszelka ostateczno$¢ zycia i zmar-
twychwstanie do zycia po zyciu nastgpuja w momencie $mierci®.

Intuicje naukowe wymienionych wyzej teologéw koncentruja
si¢ wokot tendencji odejscia od jakiejkolwiek formy dualizmu
interpretowanego jako rozdzielenie w chwili $mierci duszy od
ciata z ukierunkowaniem na zycie w wiecznosci Boga tej pierw-
szej i wskazaniem na monistyczng wizj¢ czlowieka jako istoty
cielesno duchowej powolanej do zycia w takiej strukturze takze
po $mierci biologicznej. Tego rodzaju refleksja ostabia tradycyjna
nauke o rzeczywistosci czy$éca jak tez narusza sens modlitwy za
zmartych?. Propagatorzy idei zmartwychwstania w $§mierci bio-
logicznej cztowieka wyjasniaja, iz niekoniecznie ta prawda musi
negowac kategori¢ czy$éca, albowiem w ich rozumieniu czysciec
nie jest stanem, w ktérym dusze si¢ oczyszczaja ale wydarzeniem
oczyszczajacym w spotkaniu z Bogiem w $mierci, ktora jest takze
rzeczywisto$cia zbawcza , doswiadczeniem mitosierdzia, ktére ma
moc doskonalenia cztowieka, czynigc go w §mierci powotanym do
zycia w Bogu milosiernym a wigc dopetniajac zbawienia?®. Smieré
w tej interpretacji to rzeczywisto$¢ zbawcza, w ktérej cztowiek
staje przed Bogiem z calym swym jestestwem i pokazujac kim jest,
przezywa spotkanie oczyszczajace czy$éca®.

Protestancki teolog Jiirgen Moltmann (ur. 1926) twierdzi, ze
czlowiek egzystuje w wiecznosci nie dzigki swojej duszy, ktora jest
nie$miertelna, ale poprzez nowga relacje z Bogiem, ktdra zrédto znaj-
duje w Zmartwychwstaniu Chrystusa. Zmartwychwstanie wiec jest

»  Por. G. Greshake, Auferstehung der Toten, Essen 1969, s. 57-67. Takze G.
Greshake, G. Lohfink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit, Freiburg
1978, s. 113-118.

% Por. G. Greshake, Auferstehung der Toten, Essen 1969, s. 67-68; G. Gres-
hake - G. Lohfink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit, Freiburg 1978,
s. 116.

77 G. Cavalcoli, Lescatologia nel recente Magistero Della Chiesa, ,Sacra
Doctrina” 42 (1997), s. 49-51. Podobny wniosek mozna znalez¢ w J. Moltmann,
Lavvento di Dio. Escatologia Cristiana, Brescia 1998, s. 120-121.

** H. Kiing. Vita eterna, Milano 1983, s. 180-182.

¥  G. Lohfink, La morte non é l'ultima parola, Bari 1993, s. 37.
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wydarzeniem, w ktérym Bog wierny swojej obietnicy podtrzymuje
egzystencj¢ kazdej osoby ludzkiej, powotujac jg niejako do nowego
istnienia i przyczyniajac si¢ do spetnienia osobowego w petni na
zasadzie nowego, doskonatego stworzenia poprzez zjednoczenie
z Bogiem w wieczno$ci. Moltmann nie przyjmuje mozliwos$ci
istnienia duszy bez ciala, w jego opinii jest ona w relacji z calym
stworzonym $wiatem, ktéry w Zmartwychwstaniu Chrystusa jest
doskonaly®. Cielesno$¢ zatem w zmartwychwstaniu to nie indy-
widualne zycie jednostki, ale wrecz solidarnos¢ ze spolecznoscia
o0sob ludzkich lub inaczej wspolnota wszystkich stworzen. Czto-
wiek umiera jako jedno$¢ niepodzielna i wpisany w wydarzenie
Chrystusa Zmartwychwstalego doswiadcza szczgsliwej petni. To
Bog jest kategorig catkowitego wypelnienia w zyciu po $mierci®..

Joseph Ratzinger (ur. 1927) wprowadza kategori¢ nie$miertel-
noéci dialogicznej, w ktérej dusza doswiadczajac roziaki z cialem
materialnym, ziemskim istnieje nie ze wzgledu na wlasng naturalng
samowystarczalnos¢, ale na mocy Boga. Cztowiek zyje po $mierci,
gdyz jest interlokutorem Boga, znajduje w pamieci Boga fundament
i gwarancje na wieczno$¢. Relacyjno$¢ z Bogiem, komunia z Nim
jest elementem konstytutywnym nie$miertelnosci w ktdrej czlowiek
uczestniczy pomimo rozktadu zwlok®.

Zakonczenie

Zycie po $mierci, to Bozy plan odkupienia ludzkosci, ktéry
zostanie wypelniony przez Jezusa Chrystusa po Jego powtérnym
przyjsciu. Bedzie to obdarzenie zyciem wiecznym tych, ktérzy na to
zasluza. Zatem zycie po $mierci istnieje. Nie jest to prézna nadzieja,
ktdra stworzyla fantazja ludzkiego umystu, ale rzeczywisto$¢ Boga,
ktéry ,,Nie chce [...] niektorych zgubi¢, ale wszystkich doprowadzi¢

" Por. ]. Moltmann, La via di Gesu Cristo. Cristologia in dimensioni mes-
sianiche, Brescia1991, s. 300-305

% Tamze.

32 ]. Ratzinger, Escatologia, Citta di Castello 2008, s. 165-194. Zobacz
J.Ratzinger, Die Sakramentale Begriindung christlicher Existenz, Miinchen 1967,
s. 16-291.
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do nawrdcenia” (2 P 3, 9). Chrzescijanin, ktdry taczy wlasng $mier¢
ze $miercig Jezusa, widzi $mier¢ jako udzial w Jego Zmartwychwsta-
niu i jako wejscie do zycia wiecznego a wiec zycie po zyciu, ktére
nadaje wlasciwy sens ludzkiemu istnieniu w czasie.
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