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Z NIESWIESKIE] KARCZMY NA BERLINSKIE SALONY.
O AUTOBIOGRAFII SALOMONA MAJMONA

Losy odwaznego czlowieka

Salomon ben Jehoszua Majmon byl niedoszlym talmudysta, nietypowym
filozofem i niezaleznym moralistg, ktory urodzit si¢ na wschodnich kresach
Rzeczpospolitej Obojga Narodéw w potowie XVIII wieku. Juz w mlodosci
stynat ze swych komentarzy do Tory i Talmudu, pdzniej stal si¢ interpretato-
rem Mojzesza Majmonidesa, jeszcze pozniej pism Immanuela Kanta. Mozna
go postrzega¢ jako przedstawiciela zydowskiego oswiecenia, cho¢ nie przez
wszystkich dzialaczy z tego ugrupowania byl odbierany w pozytywnym wy-
miarze, co skutkowalo tym, iz zycie konczyt w osamotnieniu, bedac na utrzy-
maniu hrabiego Kalckreutha w jego dobrach na Slasku.

Nie dane mu bylo zreszta spocza¢ w pokoju, poniewaz ortodoksyjna gru-
pa glogowskich Zydéw nie chciala go pochowaé na swoim cmentarzu, okre-
$lajagc Majmona niedowiarkiem lub kacerzem... Po wielu latach jego posta¢
i dzialalno$¢ staly si¢ przedmiotem dyskusji $wiatopogladowych polskiego zy-
dostwa, stojacego pomiedzy wyborami asymilacji a syjonizmu. Dzi$ losy Maj-
mona znane z jego autobiografii $wiadcza o warunkach politycznych i kultu-
rowych schytku I Rzeczpospolitej, o losach éwczesnej spotecznosci zydowskiej
oraz realiach Zycia codziennego i duchowego tamtych czaséw. Bynajmniej
nie jest to obraz pogodny i radosny, a raczej zestaw chlodnych i jednoczesnie
przejmujacych charakterystyk ludzkiej matosci i ograniczen. Nieprzecigtna
warto$¢ tej autobiografii polega na wnikliwej, bezkompromisowej, czasami
surowej, stale dazacej do obiektywizmu perspektywie opowiesci prywatnej,
przeksztalcajacej si¢ w uniwersalng histori¢ o losach cztowieka dazacego do
prawdy i wolnosci (A., t. 1, 5)".

! Wszystkie odno$niki do wspomniet Majmona zaznaczane beda przez litere A, okreslenie
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Salomon Majmon urodzil si¢ w 1754 roku w dobrach Radziwiltéw nie-
$wieskich, we wiosce Suchowyborz na obrzezach miasteczka Mir, 12 km od
Nie$wieza, w $rednio uposazonej rodzinie zydowskiej*. Jako syn dzierzawcy
doébr ksigcia Radziwilta mial dzigki zapobiegliwemu ojcu zabezpieczone finan-
sowo dziecinstwo, za$ podlegajac zwyczajowym prawom spolecznosci zydow-
skiej, przeznaczony byl na to, aby zosta¢ rabinem. Wiele wskazywalo na to, ze
bedzie nim do konca swoich dni, poniewaz juz od dziecinstwa przejawiat wy-
jatkowa pilnos¢ i bystros¢ w nauce’. Jego nieprzecietne umiejetnosci stawiaty
go powyzej innych uczniéw chederu, lecz jednocze$nie powodowaly, ze szukat
nauk spoza obowigzujacych go studiéw biblijnych i talmudycznych. Zwlaszcza
astronomia stala si¢ dla mlodego chlopca przestrzenia innego $wiata, odlegte-
go od formalistycznych studiéw w zydowskiej szkole.

Niepowodzenia finansowe ojca Salomona spowodowaly, ze rodzina mu-
siala si¢ przenie$¢ spod Miru i osigé¢ w innym miasteczku dzisiejszej Bia-
forusi - Mogilnej. Tutaj Majmon dalej uczeszczal do zydowskiej szkoty
religijnej, doskonalgc si¢ w metodach poznawania tekstow $wietych, a nawet
w prowadzeniu debat. Kiedy mial jedenascie lat, stal si¢ mimowolnym $wiad-
kiem zabiegéw rodzinnych o intratne ozenienie go z majetng dziewczyna.
W zwigzek malzenski wszedl w owym jedenastym roku zycia, zupelnie nie be-
dac do tego przygotowany mentalnie i fizycznie. Bardziej go wowczas zajmo-
walo studiowanie Talmudu, a wkrétce rowniez pism kabalistycznych. Zyskiwat
postuch i szacunek w $rodowisku zydowskim, osiggajac w zakresie znawstwa
nauk religijnych tytul doktorski oraz przyjmujac funkcje rabina. Wszystkie
te czynniki doprowadzaly mtodego Majmona nie tylko do najsubtelniejszych

tomu oraz cyfre strony z odpowiednim cytatem. Korzystam z wydania: Autobiografia Salo-
mona Majmona, przel. L. Belmont, Warszawa 1913, t. 1-2. Uwspolcze$niam pisownie¢ oraz
interpunkcje cytatow. Dzi§ dostepne jest rowniez wydanie: S. Maimon, Autobiografia, wstep
J. Wolanski, przel. L. Belmont, uwspdlcz. i popr. B. Szwarcman-Czarnota, przejrz. i przyp.
opatrzyl P. Pazinski, t. 1-2, Warszawa 2007.

2 Dane biograficzne podaje¢ w §lad za autobiografia Majmona oraz wspotczesnymi opraco-
waniami: R. Pytel, Maimon (Majmon) Salomon, Salomon ben Jehoszua (1753-1800), filozof,
interpretator Kanta, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 19, Wroctaw 1974, s. 148-149; W. J. Brylla,
Kozuchowski kantysta czyli Rzecz o Salomonie Maimonie, w: Zydzi na Srodkowym Nadodrzu,
red. M. Wojecki, Zielona Gora 1996, s. 23-25; J. P. Majchrzak, Salomon Maimon (1753-1800),
Filozof, w: Ludzie Srodkowego Nadodrza, pod red. K. Bartkiewicza, Zielona Géra 1998,
s. 131-132.

* Warto zauwazy¢, ze w miasteczku, spod ktérego wyjechal Majmon okoto 1770 roku, od 1815
do 1939 dziatala Mir Jesziwa znana w calym zydowskim $wiecie szkofa religijna. To, ze po-
wstala ona w tym wiasnie regionie, wiazalo si¢ z zywym ruchem zydowskiej duchowosci, ktéra
posrednio przygotowywal i Salomon Majmon. Patrz: Polski Stownik Judaistyczny. Dzieje, kul-
tura, religia, ludzie, oprac. Z. Borzymifiska i R. Zebrowski, Warszawa 2003, t. I, s. 680.
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spekulacji intelektualnych, ale i do specyficznych eksperymentéw magiczno-
-pragmatycznych konczacych sie porazkami.

Rozczarowanie kabalg spotegowato od dawna juz odczuwany krytyczny
stosunek Majmona do obrzedowosci, tradycji zydowskiej. Z coraz wigkszym
sceptycyzmem zaczal on reagowa¢ na elementy ludowe w religijnosci przod-
kow oraz na roznego typu przesady i obyczaje, ktdre uzyskiwaly talmudyczna
sankcje. Zauwazyl te kwestie wyrazniej, poniewaz wyzwania zycia codzien-
nego zmusily go do podjecia pracy zarobkowej jako nauczyciela domowego.
Zniechecony zatem do formalistycznego, urzedowego, rabinicznego judaizmu,
ktory angazuje si¢ w drobiazgowe okredlanie praw i zasad kazdego niemal
czynnika egzystencji, rozpoczal poszukiwania duchowe wéréd chasydyzmu.
Poczatkowo myslal o tym ruchu jako szansie na rozwdj wlasnej religijnosci,
wygastej pod wpltywem skostnialych procedur rabinicznych. Pdzniej jednak
zrozumial, iz chasydyzm atakujac dogmatyzm rabinéw, bardzo szybko sam
stal si¢ dogmatyczny i sekciarski, tworzac tylez intensywne, co wciaz zhierar-
chizowane i zamkniete na $wiat wspétczesny zycie religijne Zydéw.

Niemoznos¢ rozwijania si¢ w zakresie wiedzy pozareligijnej, che¢ studio-
wania innych dyscyplin naukowych takich, jak medycyna, fizyka, jezyki, oraz
pragnienie wyzwolenia si¢ z norm spotecznych, jakie zachowywato §rodowi-
sko litwackich Zydéw, spowodowaly, ze Salomon Majmon wyjechat z polsko
-litewsko-bialoruskiej prowingji i skierowal si¢ do Krolewca. Stamtad zas
przez Szczecin i Frankfurt nad Odra dotart do Berlina. Owo centrum zycia
umystowego i politycznego nie objawito si¢ jednak w pierwszych tygodniach
pobytu zydowskiemu przybyszowi w zachecajacych formach. Jako biedny Zyd
z Polski deklarujacy swoj dystans wobec judaizmu rabinicznego i chasydz-
kiego odbierany byt przez ortodoksyjne $rodowisko zydowskie Berlina jako
odszczepieniec. Dopiero poznanie bardziej $wiattych Zydow zamieszkujacych
w tym miescie umozliwilo Majmonowi podjecie nauki jezykéw europejskich
oraz przedmiotéw, ktérych tak bardzo mu brakowato w Polsce.

Nie zerwal jednak zupelnie z tradycjg zydowska, rozczytujac sie¢ w pi-
smach Mojzesza ben Majmona (Majmonidesa)®, ktéry imponowal mu pola-

* Chodzito tutaj o odpowiednie stosowanie formut modlitewnych, kombinagcji liter imion
Boga oraz fizycznych technik umartwien, ktére mialy uczyni¢ adepta kabatly niewidzialnym.
Mtodziutki Majmon wierzyl, iz posiadt juz odpowiednia wiedze, aby zmienia¢ rzeczywisto$¢
zewnetrzng lub chocby swoja wlasng postad, lecz otoczenie uswiadamiato mu w jak wielkim
byt bledzie. O specyfice modlitwy kabalistycznej: R. Goetschel, Kabata, przel. R. Gromadzka,
Warszawa 1994, s. 54-61.

* J. Guttmann, Die religiésen Motive in der Philosophie des Maimonides, [b.m.w.] 1927; D. Jelin,
Majmonides. Czlowiek i dzielo, przet. M. Litwindwna, Warszawa 1935; D. Hartman, Israelis
and the Jewish tradition. An ancient people debating its future, New Hawen - London 2000.
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czeniem intelektualnego dowodzenia z moralistycznym tlem i praktycystycz-
nym wymiarem jego pism. Salomon ben Jehoszua Majmon napisal wnikliwy
komentarz do More Newochim, najwazniejszego dzieta Mojzesza Majmonide-
sa, w ktorym ukazywal go jako jednego z najwazniejszych myslicieli i przy-
wédcédw duchowych zydostwa. Podczas pobytu w Berlinie Zyd spod Nie$wie-
za dzigki cigzkiej pracy, pomocy kilku znakomitosci oraz wlasnemu talentowi
znalazl sie w kregu towarzyskim Mojzesza (Mosesa) Mendelssohna®.

Ow przywédca zydowsko-niemieckiego oswiecenia umozliwil Majmono-
wi godne zycie w Berlinie, promujac go jako samodzielnego mysliciela i wy-
rafinowanego krytyka filozofii. Jednocze$nie przyczynit si¢ do zdobycia przez
Majmona wiedzy z zakresu nauk $cistych, przyrodniczych, estetyki oraz poli-
tyki, co pozwolito przybyszowi ze wschodu $mielej popatrze¢ na europejskie
dziedzictwo kulturowe. Wzrastajace znaczenie wérdd berlinskiej socjety Maj-
mona spowodowalo, ze zdobywal sobie tak przyjaciol, jak i wrogow. Jednocze-
$nie jego towarzyska naiwno$¢ i dezynwoltura gtoszonych pogladéw wywotaty
kryzys w znajomosci z Mendelsohnem. W wyniku takiego obrotu spraw Maj-
mon wyjechat z Berlina i prébowat si¢ odnalez¢ jako guwerner w Hamburgu.

Po kilku miesigcach pobytu zamierzal wroci¢ do Berlina, lecz przy braku
wsparcia od dawnych znajomych wrécit do Hamburga, aby ponownie zajac si¢
nauka, tyle, Ze w miejskim gimnazjum. W ciaggu kilku lat zdobyt w tym mie-
$cie gruntowne wyksztalcenie z europejskich jezykow oraz z zakresu nauk $ci-
stych. Przezywal réwniez rozterki duchowe i rozmyslal nawet nad przej$ciem na
chrzescijanstwo w obrzadku luteranskim. Jego filozoficzne motywacje przyje-
cia chrztu i brak oczekiwanej od konwertyty pokory nie zostaly jednak uznane
przez pastora za wystarczajacy powdd do przyjecia nowej religii. Majmon po-
nownie wiec wrocil do Berlina, aby zaja¢ si¢ wydawaniem literatury hebrajskiej
kierowanej ku zachodniemu zydostwu, co planowali uczyni¢ jego przyjaciele.
Jednakze kiedy ten projekt upadt, Majmon znalazt si¢ we Wroclawiu, aby dalej
pracowac nad krytyka filozofii osiemnastego wieku. W tymze miescie spotkat
sie ze swoja zong, ktéra przyjechata ze wschodniej Polski, aby uzyska¢ od niego
formalny rozwdd. Majmon, mimo wewnetrznych opordw, zgodzit si¢ na roz-
wod, cho¢ tym samym tracit emocjonalny zwigzek ze swoim synem.

Kolejny raz wrocit do Berlina, lecz z powodu $mierci Mendelssohna, nie
mogl juz liczy¢ na jego wsparcie. Kiedy jednak opublikowat krytyke pism Kan-
ta, na nowo zostat doceniony przez srodowisko intelektualistéw, co zapewni-

¢ O znaczeniu tego reformatora w dyskursie kulturoznawczym pisali: T. Malyszek, Asthetik des
Schmerzes. Literarisierung des UnbewufSten im Schmerz von Moses Mendelssohn bis Carl Gu-
stav Jung, Wroctaw 2003; W. Goetschel, Spinoza’s modernity. Mendelssohn, Lessing, and Heine,
Madison 2004.
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fo mu znosne warunki do zycia. Ostatni okres zycia spedzil w majatku Jana
Wilhelma Adolfa von Kalckreutha w Podbrzeziu Dolnym k. Kozuchowa na
Dolnym Slgsku, co pozwolito mu w spokoju zakoniczy¢ zycie. Byt to niezwykle
intensywny zywot, cho¢ wcale nie tak dlugi, gdyz Majmon zmart 22 listopada
1800 roku, majac zaledwie czterdziesci szes¢ lat.

Wobec Zydéw

Czas, kiedy Salomon Majmon przyszedl na $wiat, byl dla sytuacji geo-
politycznej éwczesnej Europy Srodkowo-Wschodniej szczegdlny. Rzeczpo-
spolita Obojga Narodéw tracita swoje wplywy na rzecz trzech sasiadujacych
z nig mocarstw, stajac si¢ coraz stabsza militarnie, gospodarczo i kulturalnie.
W spolecznosci zydowskiej zamieszkujacej wschodnie krance Rzeczpospolitej
takze wiele sie zmieniato. Judaizm przeksztalcal sig, z jednej strony pozostajac
w formach rabinicznych, z drugiej za$ podlegajac coraz silniejszym wpltywom
chasydyzmu’. Judaizm zasadniczo nie potrzebujac zadnych podniet ze swiata
zewnetrznego nie-Zydow, zmieniat si¢ réwniez w drugiej potowie XVIII wie-
ku w tak diametralnie rézne od siebie ruchy, jak nurty mesjanskie (frankizm)®
oraz poczatki asymilacji’.

Majmon wybrat dla siebie droge asymilacji, cho¢ nie w duchu kultury pol-
skiej, a niemieckiej. Nie bez znaczenia bylo w takim postepowaniu postawienie
akcentu na nauce i filozofii, ktére nie byty w Rzeczpospolitej zbytnio rozwi-
niete, natomiast w Prusach odznaczaly si¢ duza zywotnoscia. Co ciekawe,
mimo wyjazdu do Berlina, Majmon do czasu trzeciego rozbioru Rzeczpospo-
litej czul si¢ poddanym krola polskiego Stanistawa Augusta Poniatowskiego.
Jak pisal w swojej dedykacji do krdla, zawartej w krytyce Transcendentalnej
filozofii Kanta:

7 Informacje o historii ruchu chasydzkiego zawarte sa w opracowaniach: M.-A. Ouaknin,
Chasydzi, przet. K. i K. Pruscy, Warszawa 2002; J. Doktér, Poczgtki chasydyzmu polskiego,
Wroctaw 2004; Swiatlo i stofice. Studia z dziejow chasydyzmu, red. M. Galas, Krakéw 2006;
R. Elior, Mistyczne zZrodta chasydyzmu, przet. M. Tomal, Budapeszt — Krakéw 2009.

8 A. Kraushar, Frank i frankisci polscy 1726-1816. Monografia historyczna osnuta na Zrédlach
archiwalnych i rekopismiennych, T. 1-2, Krakow 1985; J. Doktor, Jakub Frank i jego nauka na
tle kryzysu religijnej tradycji osiemnastowiecznego zydostwa polskiego, Warszawa 1991; J. Dok-
tor, Sladami mesjasza-apostaty. Zydowskie ruchy mesjatiskie w XVII i XVIII wieku a problem
konwersji, Wroctaw 1998.

° Najbardziej znaczacym jej rzecznikiem byl wspomniany wyzej Mojzesz Mendelssohn. Tutaj
wszakze warto doda¢, iz wraz z nim propagowali ten ruch: Aaron Halle-Wolfssohn, Joseph
Perl i Heinrich Heine. Pisza o tym: N. T. Gidal, Jews in Germany. From Roman Times to the
Weimar Republic, preface M. Grifin Donhoff, Giitersloh 1998, s. 118-121; H. Graetz, Historja
Zydéw, przel. S. Szenhak, Warszawa 1929, t. 8, s. 505-537.
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Bo tez dumny jestem z tego, iz urodzitem si¢ w kraju Panujacego, ktéry takowe
wznioste zalety w pelnej mierze posiada, ktéry opiekuje si¢ naukami i krzewi je, gdyz
zna ich wplyw na panstwo, gdyz wie, iz uszlachetniajg one nature ludzka i dajg du-
chowi naszemu rozwdj i wolno$¢ [...]. Duma moja jest, iz urodzilem si¢ pod bertem
Waszej Krolewskiej Mosci. A jeéli los moj zawiodl mnie nawet do panstwa pruskiego,
to przecie i w oddaleniu pozostaly dla mnie na zawsze $wietymi i niezapomnianymi
szczesliwe starania Waszej Krélewskiej Mosci okoto krzewienia nauk i zniewolily mnie,
abym te probe badan nad pewnymi przedmiotami filozofii transcendentalnej poswie-
cit Waszej Krolewskiej Mosci w najglebszym poczuciu podleglosci. Bytbym szczesliwy,
gdyby ten pierwszy owoc moich skromnych zdolnosci okazal sie niezupelnie niegod-
nym spotkania si¢ z wysokim i poczesnym zadowoleniem Waszej Krélewskiej Mosci;
gdybym z tego wzgledu mogl przyczyni¢ sie do wywotania $rod szlachetnych Pola-
kéw korzystnej opinii 0 moim narodzie, mianowicie o mieszkajacych pod ich opieka
Zydach, i przekonat ich, ze tym ostatnim nie zbywalo ani na zdolno$ciach, ani na
dobrej woli, lecz tylko na celowym pokierowaniu ich sitami, jesli pafistwu, ktére ich
tolerowalo, nie stali si¢ byli uzytecznymi. Bylbym tez podwdjnie szczesliwy, gdyby
miato mi si¢ takze uda¢, izbym zarazem zwrécil uwage mojego plemienia na jego
prawdziwe zalety i natchnal je odwaga i zarem w daznosci ku temu, aby stawato si¢
przez oswiate i rzetelnos¢ coraz godniejszym szacunku tego narodu, pod ktérego
panowaniem zyje, oraz aby zastuzylo na te dobrodziejstwa, ktorych zazywa pod ma-
drymi rzgdami Waszej Krélewskiej Mosci (A., t. 1, LXXVIII-LXXIX).

Zacytowana tutaj we fragmencie dedykacja Majmona do krdla Stanistawa
Augusta Poniatowskiego napisana w grudniu 1789 roku w Berlinie zawiera
dwa zasadnicze elementy. Pierwszy zwiazany jest z poetyka listu dedykacyjne-
go, w ktérym autor z jednej strony ukazuje swojg unizonos¢ i zalezno$¢ wobec
wladcy oraz z drugiej strony zacheca monarche lub inng znaczaca persong do
przyjecia lub kontynuowania pewnej postawy w swych dziataniach politycz-
nych i spolecznych'. Wéwczas to literacka dedykacja staje si¢ tekstem pro-
jektujacym idealnego wladce lub decydenta, spetniajacym najsmielsze zadania
ludzkosci oraz uosabiajgcym najszczytniejsze zalety natury i charakteru.
W dedykacji Majmona kierujacego si¢ ku Stanistawowi Augustowi Poniatow-
skiemu zydowski filozof zacheca monarche do utrzymywania jego reformator-
skich zamyslow wzgledem spolecznosci zydowskiej. Majmon moze by¢ zatem
interpretowany jako jeszcze jeden zwolennik zabiegéw srodowiska, ktére po-
szukiwato sposobow, aby wiaczy¢ Zydéw w proces o$wiecania spoleczeristwa
Rzeczypospolitej. Do gtoséw Mateusza Butrymowicza, Hugona KoHataja, Sta-

1O projektowaniu zadan w zakresie stymulowania kultury dla Stanistawa Augusta Ponia-
towskiego pisza: A. Mankowski, Mecenat Stanistawa Augusta, [b.m.w.] 1976; J. Fabre, Stani-
staw August i literaci francuscy. W: Od os$wiecenia do romantyzmu. Studia i szkice z literatury
i kultury polskiej, Warszawa 1995, s. 32-79; Dedykacje w ksigzce dawnej i wspolczesnej, pod
red. R. Ocieczek i A. Sitkowej, Katowice 2006.
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nistawa Staszica, Jozefa Pawlikowskiego i Juliana Ursyna Niemcewicza moz-
na doda¢ takze Salomona Majmona jako projektodawce uczynienia Zydéw
uzytecznymi obywatelami nowoczesnego panstwa'’. Nie dane bylo jednak
zydowskiemu komentatorowi Kanta dotrze¢ ze swoja pracg do krola, ponie-
waz jak zauwaza w swej autobiografii:

Zajalem sie drukowaniem mojej Transcendentalnej filozofii. Jako urodzony Polak,
poswiecitem to dzieto krélowi polskiemu i doreczylem jeden egzemplarz polskie-
mu rezydentowi w Berlinie. Ale ksigzka nie zostata odestang wedlug przeznaczenia
i pod réznymi pretekstami odeslanie jej krolowi na rece ciagle odkltadano. Sapienti sat
(A, t. 1,s. XIV).

Wysitek Majmona, aby ukaza¢ zdolno$¢ srodowiska zydowskiego do pod-
jecia si¢ rozwigzania nowozytnych probleméw kultury, okazat si¢ dla panstwa
polskiego za czaséw ostatniego wladcy jeszcze jedng intelektualnym projek-
tem, ktorego nie bylo czasu przemysle¢, a co dopiero zrealizowaé. Warto przy
tym zaznaczy¢, ze w dazeniach reformacyjnych wéréd Zydéw nie byt Majmon
odosobniony. Nalezy przeciez wspomnie¢ takie wypowiedzi, jak Abrahama
Hiroszowicza Projekt do reformy i poprawy obyczajow starozakonnych miesz-
kanicow krélestwa polskiego'?, ktory postulowal reforme sadéw kahalnych,
budowe szpitali, zatrudnienie bezrobotnych, zaprzestanie aranzowania mal-
zenstw wsrdd mlodocianych oraz zajecie sie¢ wyksztalceniem kobiet zydow-
skich w robotach recznych.

Podobne poglady spoleczno-polityczne mial Szymel Wolfowicz, a co
wazniejsze dzialal on na tej samej ziemi, jakg zamieszkiwal mlody Majmon.
Za krytyke rabinéw Wolfowicz zostal osadzony przez wojewode wilenskiego,
Karola Radziwilta, na zamku w Nieswiezu, gdzie napisal broszure Wigzier
w Nieswiezu do standw sejmujgcych o potrzebie reformy Zydéw'. Pismo jest go-

"' Mysle tutaj o ich pismach, projektach i odezwach, ktére w §lad za Jerzym Michalskim moz-
na podzieli¢ na dwie grupy: pisma z kregu projektéw Mateusza Butrymowicza (Sposéb ufor-
mowania Zydéw polskich w pozytecznych krajowi obywateléw oraz projekt ustawy Reforma
Zydéw) oraz pisma z kregu odezwy Memoire pour servir de project a letablissement des
Juifs Scipiona Piattolego, na ktora mieli wplyw przedstawiciele spotecznosci zydowskie;j. Patrz:
J. Michalski, Sejmowe projekty reformy potozenia ludnosci zZydowskiej w Polsce w latach
1789-1792, w: Lud zydowski w narodzie polskim, Warszawa 1994, s. 20-44, a takze: A. Eise-
nach, Sprawa zydowska w okresie stanistawowskim, w: Z dziejow ludnosci Zydowskiej w Polsce
w XVIII i XIX wieku, Warszawa 1983.

A. Hiroszowicz, Projekt do reformy i poprawy obyczajow starozakonnych mieszkaricow krole-
stwa polskiego, w: W. Smoleniski, Ostatni rok Sejmu Wielkiego, Krakéw 1897, s. 461-471. Zydzi
wchodzacy w relacje z chrzescijanskim, polskim $rodowiskiem, wierzyli mocno, ze krél Sta-
nistaw August Poniatowski bedzie orgdownikiem reform administracyjnych i ujmie si¢ za ich
krzywdami spotecznymi.

B A. Michalowska-Mycielska, Miedzy tradycjg a nowoczesnoscig. Spoleczeristwo zZydowskie
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racym sprzeciwem wobec sagdow kahalnych i samowoli Zydowskich kaptanow,
skazujacych wszelkie odstepstwo mysli czy postepowania od obowiazujacej
wyktfadni religijnej na kare klatwy czy wigzienia. Wolfowicz postulowal nada-
nie Zydom ,,obywatelskiej klasy”, co miatoby przynies¢ Rzeczpospolitej jeszcze
jedna odpowiedzialng spotecznosc.

Inaczej z kolei koniecznos¢ reform zydowskich pojmowal Mendel Lewin
Satanower, autor broszury z 1789 roku Essai dun plan de Reform, ayant pour
object declairer la nation juive en Pologne et de redreseer par ses moeurs'. Dla
Satonowera sprawa uregulowania potozenia starozakonnych byta zagadnie-
niem przede wszystkim kulturowym. Sadzit on, ze zydowski separatyzm wy-
wodzi si¢ z kultury religijnej, a konkretnie z chasydyzmu i kabaty. Dopiero
wychowanie nowych pokoleri Zydéw w szkotach polskojezycznych, ktére beda
wolne od prymatu nauk religijnych przyniesie pozadane rezultaty. Owymi ce-
lami beda wyksztalcenie si¢ poczucia postuszenstwa dla prawa panstwowego
oraz milo$¢ ojczyzny. Rozwoj swiadomosci polskiej miatby — wedlug Satano-
wera — zeuropeizowa¢ Semitéw zamieszkujacych ziemie polskie.

Ostatni z zydowskich reformatoréw, Herszl Jozefowicz, oglosit w 1789 roku
broszure Mysli stosowne do sposobu uformowania Zydéw polskich w pozytecz-
nych krajowi obywatelow. Publikacja byla odpowiedziag na druki Mateusza
Butrymowicza i w kilku punktach réznita si¢ z przekonaniami pinskiego posta.
Herszel Jozefowicz podkreslal konieczno$¢ zachowania tradycyjnego stroju
zydowskiego, ktory pozwoli utrzymac zewnetrzng réznice miedzy chrzescija-
ninem a Zydem. Przekonywal, ze Zydzi pod wptywem wiekowej wiezi z Polskg
czujg sie jej pelnoprawnymi obywatelami. Nie zgadzal si¢ z opinia polskiego
srodowiska szlacheckiego, méwiaca, ze Zydzi wykorzystujg naiwnos¢ chlo-
pow, zaprzeczal réwniez, jakoby arenda zawsze byla prowadzona ze szkoda
dla polskich wlascicieli. Nie chcial modernizacji w kahale i sagdownictwie
rabinackim, nie widzial réwniez koniecznosci, aby gruntownie reformowac
zydowskie szkolnictwo.

Wspominam owe wypowiedzi bliskich czasowo Majmonowi zydowskich
reformatoréw, aby da¢ odpowiedni kontekst dla jego wlasnych opinii, ktore
wyglaszal na temat swoich rodakéw zyjacych w Rzeczpospolitej>. Oto bowiem

w drugiej polowie XVIII wieku, ,Przeglad Humanistyczny” 2006, z. 3, s. 51; M. Bataban, Pol-
skie zydostwo w okresie Sejmu Wielkiego i Powstania Kosciuszki, w: Ksigga pamigtkowa ku czci
Berka Joselowicza, red. M. Balaban, Warszawa 1934, s. 25.

14 Patrz na ten temat wiecej: N. M. Gerber, Zydzi a zagadnienia reformy Zydéw na Sejmie Czte-
roletnim, ,,Miesiecznik Zydowski” 1931, nr 2, s. 326-344.

15 Z nowszych opracowan tego tematu warto siggna¢ do: M. Wodzinski, ,,Cywilni chrzescijanie”.
Spory o reforme Zydéw w Polsce, 1789-1830, w: Kwestia zydowska w XIX wieku. Spory o tozsa-
mos¢ Polakow, red. G. Borkowska, M. Rudkowska, Warszawa 2004, s. 9-42.
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u Majmona mozna dostrzec biegunowos¢ opinii: z jednej strony uwazat Zydéw
za nacje rzutka oraz inteligentna, przeznaczona niejako do zadan organizacyj-
no-administracyjnych oraz intelektualno-cywilizacyjnych. Z drugiej za$ strony
krytykowal ich za skfonnos¢ do bezproduktywnego zycia, nieche¢ do przy-
swajania wiedzy pozazydowskiego $wiata oraz uleganie mistycyzmowi. Co do
pierwszej, pozytywnej tendencji, Majmon postrzegal obecno$¢ Zydéw w Polsce
jako szanse rozwoju dla samych Polakéw. Jak czytamy w jego autobiografii:

Przyznana Zydom wolno$¢ religijna i obywatelska wyplywa nie z poszanowania
dla powszechnych praw ludzkich, jak, z drugiej strony, nienawis¢ religijna i przeslado-
wania nie s3 w zadnej mierze wynikami jakiej$§ madrej polityki, ktéra to, co moralno-
$ci i dobrobytowi panstwa szkodzi, usuna¢ pragnie - lecz to i tamto jest jednakowo
rezultatem panujacej w tym kraju nie$wiadomosci politycznej i lenistwa. Wszelako
poniewaz Zydzi, pomimo wszystkich swoich wad, s niemal jedynymi w tym kraju
dajacymi sie zuzytkowad ludzmi - to nardd polski zniewolony byl dla zadowolenia
wiasnych potrzeb przyzna¢ im wszelkie mozliwe wolnosci; lecz z drugiej strony wta-
sna niewola i lenistwo Zydéw musialy wywota¢ z koniecznosci nienawis¢ religijng
iprzesladowanie (A., t. 1,s. 3-4).

Wedle stow krytyka, Zydzi mogliby odegraé znaczacy role w ksztaltowa-
niu si¢ panstwa polskiego, lecz na skutek czynnikéw zewnetrznych i wlasnych
wad mentalnosciowych nie moga si¢ wyzwoli¢ z ograniczen. Majmon ukazu-
je, jak paradoksalna sytuacja panowalta w ostatnich dziesigtkach lat Rzeczpo-
spolitej. Byla to jednoczesna wolnos¢ religijna wszystkich obywateli zapisana
w prawach i statutach oraz nienawis¢ religijna, stale pojawiajaca si¢ w zyciu
codziennym i obyczajowym, kierowana w chwilach spotecznego zagrozenia
na wszelkich odstepcow od katolicyzmu.

Poczatkowe rozdzialy autobiografii Majmona ukazuja przede wszystkim
ograniczenia mentalne spolecznosci litwackich Zydéw. Juz w opisach najwcze-
$niejszego dziecinstwa, w passusach poswieconych ojcu, pojawia si¢ w charak-
terystyce Majmona pewien dystans wobec opisywanych faktéw i wydarzen
z nim zwigzanych. Oto w jednym z opiséw, w ktérym jego rodzic przyjmuje
w swej karczmie bogatych gosci nie-Zydéw pobrzmiewa w narracji swoista
ambiwalencja:

Azeby mnie uspokoi¢ i zarazem utwierdzi¢ w gléwnych zasadach naszej wiary,
szepnal mi na ucho: ,Osiotku! na tamtym $wiecie duksel bedzie palita u nas pecsure”,
co znaczylo: w przyszlym zyciu ksiezna bedzie nam palita w piecu. Nie mozna sobie
wyobrazi¢ uczué, ktére ogarnely mnie przy tym wyjasnieniu. Z jednej strony - wie-
rzytem ojcu i radowalem si¢ z powodu przyszlego naszego blogostawienstwa; ale mia-
tem zarazem lito$¢ dla ksiezniczki, ktora klgtwa skazywala na takie haniebne zajecie
(A, t.1,s.21).
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Podwojnos¢ uczu¢ Majmona wobec wlasnego srodowiska pojawia sie za-
tem juz w dziecinstwie i w dalszym rozwoju osobowo$ciowym tylko si¢ pogtle-
bia. W zakresie swych chederowych lektur stale jest pomiedzy koniecznoscia
studiowania Tory lub Talmudu a czytaniem innych ksiazek hebrajskich, kto-
rych bohaterowie dzialali nie tylko na polu religijnym, ale réwniez §wieckim.
Jak wspomina sam Majmon, interesowala go na przyklad kronika Zemach
Dawid o praskim rabinie, ktéry wspolpracowat a z astronomem Tychonem
Brahem, czy historia przesladowania Zydéw w Hiszpanii i Portugalii, ktéra
dawata mu wiedze historyczng i kulturowg (A., t. 1, s. 23). LSwiatowa” wiedza
przynosita ze sobg rado$¢ rozumienia zjawisk fizyki i praw matematyki, cho¢
jednoczes$nie wywolywata poczucie winy, iz zajmuje si¢ czyms$ niestosownym.
Ilustruje ten stan jego pierwsza sprzeczka z ojcem, kiedy zbudowal model glo-
busa i z pewnym rodzajem jednoczesnej dumy oraz zawstydzenia objas$niat
go swemu rodzicowi (A, t. 1, s. 24). Dla chlopca globus uosabial zracjona-
lizowany $wiat materii, nad ktédra mozna zapanowac, dla ojca obcy element
rzeczywistoéci nie-Zydéw w uduchowionej atmosferze judaizmu. Chlopak
chcialby takiej nowej wiedzy jak najwiecej, jego ojciec jak najmniej. Chlopiec
zadal zaje¢, ktore zweryfikowalyby jego wiedze badacza i eksperymentatora,
ojciec serwowal nauke, ktéra dawata najsubtelniejsze roztrzasania intelektual-
ne talmudysty i teoretyka.

Kilkunastoletni Majmon bardzo szybko zdobyt si¢ na krytyczne spojrze-
nie na system zydowskiej edukacji, w ktérej brakowato mu systemowosci oraz
perspektywicznej uzytecznoséci. Szkole chederowa krytykowatl za brak zaple-
cza materialnego, higieny, warunkéw nauczania, terror nauczycieli i ich po-
mocnikéw (A, t. 1, s. 28). Duzo wigkszag wada w tym typie szkolnictwa byt
jednak jezyk wykladu - hebrajski, ktéry wedle stéw krytyka byl objasniany
jedynie mieszaning zydowsko-polskich stéw, co wywolywalo dalsze pietrzenie
sie bledow i nieprawidtowosci znaczeniowych. Wiedza o Biblii czy Talmudzie
stawala sie przez to niepelna i naznaczona wyrywkowoscia (A., t. 1, s. 29).
Co wiecej, studia przynosily zamiast klarownosci wywodu i jasnosci w przy-
swojeniu treéci coraz to nowe interpretacje, spory, komentarze i dysputy, wsrod
ktérych ginat duch autentycznej religijnosci (A, t. 1, s. 38). Jak sam pisze
o specyfice studiow w szkotach:

Ostatni stopien przy studiach talmudycznych stanowi wreszcie dysputa. Polega ona
na wiecznym dysputowaniu o tej ksigzce bez celu i bez rezultatu. Dowcip, wymownos¢
i zuchwalstwo skladajg si¢ na ten wrzéd. Ten rodzaj studiéw byt ongi w wielkim uzy-
ciu w wyzszych szkotach zydowskich, ale w naszych czasach ustapil rownoczesnie ze
zmniejszeniem si¢ ich liczby. Jest to pewien rodzaj talmudycznego sceptycyzmu, ktéry
najmocniej przeszkadza celowym studiom nad Talmudem (A., t. 1, s. 40).



Z NIESWIESKIEJ KARCZMY NA BERLINSKIE SALONY. O AUTOBIOGRAFI/ SALOMONA MAJMONA 271

Krytyka tradycyjnego modelu edukacji zydowskiej wraz z negacja zasad-
noéci badan talmudycznych zawitosci logicznych czy prawnych nie spowodo-
waly u Majmona przyswiadczenia w stosunku do chasydyzmu, jak zrobily to
szerokie rzesze zwolennikéw nowej poboznosci jego rodakéow. W swej auto-
biografii poswigca temu ruchowi kilkadziesiat stron, lecz nie sg to rozwazania
czlowieka zachwyconego lub nawrdconego na ten typ religijnosci. Mlodego
krytyka irytuja tutaj przede wszystkim egzaltacja, irracjonalne sady i swoista
psychologiczno-socjologiczna manipulacja wiernymi. Pi¢tnuje w chasydy-
zmie zaréwno tych, ktérzy poddajg sie niezliczonym postom i umartwieniom,
jak i tych, ktorzy oddaja si¢ wszelkiej ludzkiej zmyslowosci i moralnemu
rozpasaniu'®. Ich postgpowanie jest, wedlug Majmona, bledne, poniewaz
iwjednym,iwdrugim przypadku zamiast krytycyzmowi, rozwadze i umiarowi,
zaufali emocjom, przesadom i psychologicznym sztuczkom. Stali si¢ skrajnymi
pustelnikami lub bozymi szaleicami, zamiast rozwija¢ si¢ w czlowieczenstwie
(A, t. 1,s. 147). W tego typu ocenie pobrzmiewaja o$§wieceniowe idealy czlo-
wieka wyksztalconego oraz odpowiedzialnego'’, ktore sg wazniejsze dla krytyka
anizeli jego rodzima tradycja duchowa.

Trzeba jednak w tym miejscu zrobi¢ zastrzezenie, Ze Majmon nie wszystko
z judaizmu odrzucil i wyeliminowat w swoim Zyciu duchowym. W stosunku do
tradycji rabinicznej stale cenit dociekliwo$¢ poznawczg i wysoki poziom moral-
ny. Nawet jesli dostrzegal jej przesade w spekulacjach, to pozytywnie odbierat
dazenie do doskonalosci, szczesliwosci i $wietosci (A., t. 1,s. 106). W istocie bo-
wiem Majmon upatrywal w rabinizmie odpowiednika europejsko-chrzescijan-
skiego filozofowania, ktére pozwala z umiarkowaniem i krytycyzmem zaja¢ sie
metafizyka, z racjonalizmem i empiryzmem podejs¢ do zagadek fizyki, chemii
czy biologii, wreszcie z odpowiedzialnoscia i niewzruszong moralnoscig podja¢
sie rozwigzywania probleméw spotecznych i obyczajowych.

Majmon prébuje zatem cho¢ czedciowo zinterpretowaé zydostwo asz-
kenazyjskie do celow wspoélczesnej mu oswieceniowej mysli filozoficznej's.

' W swej krytyce chasydyzmu nie jest Salomon Majmon odosobniony, gdyz tego typu argumen-
tow jak jego uzywa wielu przedstawicieli zydowskiej haskali. Patrz: M. Wodzinski, Oswiecenie
zydowskie w Krolestwie Polskim wobec chasydyzmu. Dzieje pewnej idei, Warszawa 2003.

17 Szerzej o tej kwestii: Z. Libera, Bohater literacki polskiego oswiecenia, w: tegoz, Wiek oswie-
cony. Studia i szkice z dziejow literatury i kultury polskiej XVIII i poczgtkéw XIX wieku, War-
szawa 1986; R. Chartier, Literat, przel. J. Miszalska, w: Czlowiek oswiecenia, red. M. Vovelle,
Warszawa 2001, s. 153-196.

8 Zajmujace poznawczo z punktu widzenia historii filozofii zydowskiej byloby podjecie
tematu, na ile rabini Gerszon, Raszi oraz Jehudi Hachasid jako przedstawiciele zydostwa
aszkenazyjskiego byliby inspiratorami mysli filozoficznej i pism moralistycznych Salomo-
na Majmona. O kwestiach tego typu: Historia filozofii zydowskiej, wybor i red. D. H. Frank,
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Kiedy zatem juz podczas pobytu w Berlinie albo Poznaniu, spelniajac tam
funkcje rabina, przyszto mu zachecaé prawowiernych Zydéw do wiekszej
otwartosci wobec nowoczesnego $wiata, stale sprawdzal, na ile s3 odwazni
w dazeniu do prawdy i gotowi na zmiany swej swiadomosci. Jesli tego nie robi-
li (jak cztonkowie gminy wyznaniowej w Poznaniu - A., t. 1, s. 179), wyjezdzat
z osrodka, aby zaswiadczy¢ o bezkompromisowosci wlasnej postawy i o ogra-
niczeniach intelektualnych oraz obywatelskich spolecznosci, ktérg opuszczal.
Oskarzenia o niedowiarstwo, kacerstwo, niemoralno$¢ czy nihilizm, jakimi go
wowczas obrzucano, uwazal za §wiadectwa potwierdzajace jego wlasciwa dro-
ge Swiadomos$ciowego rozwoju i ¢wiczenia sie w poznawaniu prawdy.

Wobec Polakow

Majmon, tak wnikliwy w krytyce wobec swoich pobratymcéw - nie
oszczedzat w ocenach takze innych narodowosci. W jego autobiografii w naj-
wiekszym stopniu oprécz Zydéw opisuje Polakéw jako tych, ktérzy mieszkaja
tuz obok, w tej samej wiosce, z ktérymi na co dzien wchodzit w relacje prywat-
ne i ekonomiczne. Cho¢ z Polakami mial mozliwos¢ spotkac si¢ przez zaled-
wie kilkanascie lat swego dziecinstwa i mlodosci, to owe doswiadczenia pozo-
stawily w nim niezatarte wrazenia i przezycia, gléwnie z racji intensywnosci
i swoistej ekscentrycznosci osob, z ktérymi sie zetknal.

Dla zydowskiego chlopaka spedzajacego cale dnie w zamknietym srodo-
wisku chederu, a potem jesziwy, przedstawiciele innej spolecznosci wygladali
obco, niezrozumiale, a nawet egzotycznie. Mowili innym jezykiem, wierzyli
w innego Boga, ubierali si¢ inaczej, wreszcie ich zachowania byly odmienne.
W wyobrazni przybierali posta¢ wyolbrzymiona, nieco zdeformowana, lecz
pdzniej juz po pierwszych naocznych spotkaniach stawali si¢ mniej demonicz-
ni, cho¢ wcigz widziani w jaskrawych sytuacjach. Owocowalo to trafnymi dia-
gnozami zawartymi w autobiografii, ktoére byly prébami nazwania szerszego
polskiego zjawiska spolecznego.

Oto juz z opowiesci rodzinnych Majmona polscy szlachcice urastali na
porywczych, nieobliczalnych panéw, $cigajacych dziadka chlopca za to, ze
jako dzierzawca okolicznych nieruchomosci nie do$¢ dobrze dbal o most na
miejscowej rzece. Do polskich przesladowcow nie docieralo, iz skoro zydow-
ski arendarz nie otrzymal od rzeczywistego wlasciciela majatku srodkéw na
remonty, wowczas nie przeprowadzal ich na koszt wlasny (A. t. 1, 5.6-7)".

O. Leaman, przekt. P. Sajdek, Krakow 2009.

1 Ten wlaénie fragment wspomnienn Majmona odnalez¢é mozemy w materialtach, ktére stu-
73 poznaniu kultury zydowskiej w Polsce. S one egzemplum trudnych relacji spotecznych
w czasach schylku I Rzeczpospolitej, wérdd ktorych dochodzito do male chwalebnych dla
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Aby ulzy¢ ztosci z powodu zepsutej przeprawy na rzece, szlachcice niszczyli
domostwo arendarza, zniewazali mieszkancow, a nawet biciem zadowalali
swoj gniew. Tak drastyczne wydarzenia przedstawione w rodzinnych opo-
wiedciach znalazty potwierdzenie we wlasnych doswiadczeniach mlodego
Majmona, ktéremu dane bylo mieszka¢ w dobrach jednego z najbardziej
znanych magnatéw dwczesnej Rzeczpospolitej, Karola Stanistawa Radziwilla
»Panie Kochanku”?. Widzial zatem osobiscie albo slyszal od bezposrednich
uczestnikow, do jakich niecodziennych czyndw sie posuwal 6w samowtadny
bogacz.

Poniewaz Majmon wywodzil si¢ ze srodowiska zydowskiego, jego wspo-
mnienia dotycza gléwnie czynéw arystokraty wobec starozakonnych. Oto
pewnego razu wielki wlodarz zaprosil Zydowskiego cyrulika na swdj dwor,
aby sprobowa¢ sit w operowaniu lancetem. Za przedmiot ¢wiczen obral so-
bie jednak owego lekarza, a przy braku umiejetnosci i upojeniu alkoholowym
wielokrotnie go poranil, lecz za to wzbudzil pochwaly ksigzecych pochlebcow
(A, t. 1, s. 65-66). Innym razem pijany Radziwill przyszedl do kosciota i nie
majac $wiadomosci, w jakim miejscu sie znajduje, zalatwil na oczach zebra-
nych swoje potrzeby fizjologiczne. Na drugi dzien, kiedy duchowienstwo wy-
pominalto mu niestosowne zachowanie, wpadf na pomyst, aby jako forme jego
pokuty katoliccy duchowni przyjeli kamienie wosku sponsorowane ze stro-
ny... miejscowych Zydéw (A., t. 1, s. 66). Trzeci — najbardziej drastyczny -
przyktad zachowania Karola Radziwitta wobec Zydéw warto przytoczy¢ cho¢-
by we fragmencie, aby zapoznac si¢ nie tylko z wydarzeniem, ale i ironicznym
stylem narracji Majmona. Czytamy wigc:

Ongi przybyl z calg $wita do synagogi zydowskiej i dokonal w niej bez zadnego
wiadomego powodu olbrzymiego spustoszenia: rozbit okna i piece, pottukt wszystkie
naczynia, rzucil na podtoge znajdujace sie w arce zwitki Swietego Zakonu itd. Obecny
przy tym uczony, pobozny Zyd oémielit sie podnies¢ z ziemi jeden ze zwitkéw i do-
stapil zaszczytu, ze Jego Ksiazeca Mo$¢ wlasnorecznie przebit go za to kula ze swojej
fuzji. Stad caly pochdd skierowal sie do drugiej synagogi, gdzie gospodarzono w po-
dobny sposodb, a stamtad udano si¢ na cmentarz zydowski, gdzie zburzono budynki
i spalono pomniki (A., t. 1, s. 66-67).

strony polskiej zachowan: Dzieje Zydéw w Polsce. Wybor tekstow zrédlowych. XI-XVIII wiek,
red. P. Fijalkowski, Warszawa [b.r.w.], s. 96-99.

20 Z perspektywy historycznej i kulturoznawczej ukazuja tego arystokrate prace: M. Boruc-
ki, Po radziwitowsku. O zyciu i dzialalnosci politycznej wojewody wiletiskiego ksigcia Karola
Radziwitta ,Panie Kochanku”, Warszawa 1980; ,,Cho¢ Radziwitt, alem czlowiek ..” Gaweda
romantyczna prozg, oprac. M. Maciejowski, Krakéw — Wroctaw 1985; D. Sidorski, ,, Panie Ko-
chanku”. Karol Radziwill, Katowice 1987.
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Tego typu zachowanie obezwladnia Majmona szukajacego w swej opo-
wiedci logicznego wyttumaczenia dla karygodnych czynéw ksiecia Radziwilta.
Cho¢ wielokrotnie wspomina o jego temperamencie, ambicjach, pijanstwie,
w tej chwili moze tylko zada¢ dramatyczne pytanie, jak mozliwe bylo tak na-
ganne zachowanie wladcy?

Ironia opisu zajs¢ w synagodze pojawia si¢ rowniez w jeszcze jednej hi-
storii, tym razem takiej, w ktdrej uczestniczyl ksiaze i autobiografista, wow-
czas mlody rabin Majmon ben Jehoszua z rodzina. Opowiastka przedstawia
wystawnos$¢ dworu ksiazecego, wielkg parade militarno-kostiumows, jaka
zorganizowano na okolicznos$¢ przemarszu z jednego podfego miasteczka do
drugiego oddalonego zaledwie o kilka kilometrow. W trakcie tej ,eskapady”
orszak ksiecia zatrzymal si¢ w karczmie prowadzonej przez rodzing Majmo-
na. On sam skrywatl si¢ przed dworzanami Radziwitta, nie chcial bowiem by¢
doswiadczany ich niewybrednymi zartami. Pozostaly w karczmie zona Maj-
mona i jego tesciowa, ktore obstugiwaly ucztujacy i nocujacy w zajezdzie dwor
ksigzecy. Zarysowal si¢ z tego niezwykly obraz: z jednej strony radziwittowski
przepych strojow, bogactwo zastaw i sprzetoéw, wystawno$¢ jedzenia na sto-
tach, a z drugiej brud starej zydowskiej karczmy, ubogos¢ wystroju wnetrza
(a wlasciwie brak jakiegokolwiek) oraz prymitywnos¢ zydowskiej obstugi.
Ksieciu Radziwillowi nie bylo dane uczyni¢ zadnego nieodpowiedzialnego
ekscesu, poniewaz nawiedzil oberze juz upity. Zas jego poranna, uczyniona
po wytrzezwieniu proba uwiedzenia Zony Majmona skonczyta si¢ niepowo-
dzeniem, poniewaz ostrzezona Zydowka na czas zdazyta uciec przed chucig
ksiecia (A., t. 1, s. 67-69).

Karol Radziwill w autobiografii Majmona stuzy za najbardziej dobitny
przyktad polskiej patologii spolecznej i politycznej. Autor wspomnien nie od-
mawial magnatowi pewnej dozy dobrodusznosci, kiedy arystokrata nie byt
pod dzialaniem alkoholu, lecz jednoczesnie nie ukrywal, ze ksigz¢ dopuszczat
sie najbardziej rozpustnych czynéw. Cdz z tego, skoro piastowal najwazniejsze
urzedy w panstwie, skoro brak mu bylo wiedzy, umiejetnosci, dobrego smaku
do pelnienia swoich obowigzkéw... C6z z dziedziczenia fortun, skoro wydawat je
w sposob niepohamowany, bezsensowny i szkodliwy... Uwagi wysuwane wzgle-
dem Karola Radziwilla przeksztalcajg sie w ocene calej warstwy spotecznej:

Polski nardd, pod ktérym rozumiem tylko szlachte polska — posiada bardzo zto-
zony charakter. Niewielu posiada tu mozno$¢ o$wieci¢ sie przez wychowanie, nauke
i celowe podroze, i przez to zyskaé zdolnos¢ dzialania dla wlasnego i swoich podda-
nych dobra. Wigkszos¢ spedza raczej zycie w ciemnocie i rozwigztoéci, bedac igraszka
swoich wybujalych namietnosci, ktdre staja sie zguba tysiecy ich poddanych. Pysznia
sie swymi tytutami i orderami, ktdre hanbig przez swoje czyny, posiadaja olbrzymie
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dobra, ktérymi nie umieja rzadzi¢, i prowadza nieprzerwane wojny domowe, skut-
kiem czego Panstwo z konieczno$ci staje si¢ zdobycza sasiaddw, zazdroszczacych jego
wielkosci (A, t. 1, 5. 64).

Cytat 6w - oprocz ostrza krytyki skierowanego przeciw nagannym zacho-
waniom - zawiera réwniez postulaty postepowania akceptowanego i pozada-
nego. Czytamy wigc o triadzie edukacyjnej: wychowanie, nauka, podrdze lub
tez o obywatelskich obowigzkach przechodzenia z potrzeb egoistycznych ku
warto$ciom wspolnotowym. Majmon staje si¢ w takich rozwazaniach rzecz-
nikiem o$wieceniowego rozumienia uniwersalnej kultury oraz utylitarnego
szczg$cia®'. W wystawianiu przestanek kultury o$wieceniowej, oprécz kréla
Stanistawa Augusta Poniatowskiego, nie bylo wedlug zZydowskiego autobio-
grafisty w Rzeczpospolitej Obojga Narodéw ludzi, ktorzy potrafiliby zatrosz-
czy¢ sie los swojej ojczyzny i wszystkich jej obywateli.

Tymczasem troska o wspdlne dobro moze si¢ przejawia¢ w tak wydawatoby
sie zwyklym, ale réwnocze$nie podstawowym wymiarze relacji sasiedzko-miedzy
-ludzkich. Mysle tutaj o jednym z pierwszych rozdzialéw autobiografii Majmona,
kiedy wspomina on niezydowskiego stuge swej rodziny — Gabriela. Cztowiek
6w, kiedy dziad Majmona musial opusci¢ miasteczko Mir i wraz z rodzing szu-
ka¢ nowego miejsca zamieszkania, nie chcial odejs¢ ze stuzby i zaklinal, aby
wzigé go w niepewng droge, cho¢ miat juz 80 lat. Zydowska rodzina zgodzita sie
na to, podkreslajac tym samym zwigzki emocjonalne, zaufanie i szacunek wobec
obcego narodowo i religijnie czlowieka. C6z z tego, skoro stary Gabriel:

Umarl, zaledwie oddalilismy si¢ pare mil od domu - a poniewaz zadna gmina,
katolicka lub ruska, nie chciala udzieli¢ miejsca jego zwlokom na swoim cmentarzu
(zmarty pochodzil z Prus i wyznawat wiare luteraiiskg) — pochowali$émy go tedy na
nasz koszt w szczerym polu (A, t. 1, s. 35).

Gdyby wszyscy mieszkancy okolicy tak rozwijali swoje zwigzki miedzy
nacjami i wyznaniami, jak to czynila rodzina Majmona, codzienna egzystencja
najprawdopodobniej wygladalaby inaczej. Lecz jak wida¢ z autobiograficz-
nych zapiskéw Salomona nie doszlo do tego w wymiarze szerszym.

Wobec siebie
Krytyka srodowiska zydowskiego czy polskiego, jaka przeprowadzit Maj-
mon, moze czasami wzbudza¢ podejrzenie, iz byl cztowiekiem przekonanym

2O o$wieceniowych ideatach edukacyjnych i obywatelskich pisali: S. Pietraszko, Doktryna
literacka polskiego klasycyzmu, Wroctaw 1966; T. Kostkiewiczowa, Klasycyzm, w: tejze, Kla-
sycyzm, sentymentalizm, rokoko. Szkice o prgdach literackich polskiego oswiecenia, Warszawa
1975; M.-N. Bourguet, Odkrywca, przel. M. Wozniak, w: Czlowiek oswiecenia, s. 267-322.
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o wlasnej wartosci, dumnym i wyszukujacym tylko wady, nieprawidtowosci,
zte strony w zdarzeniach, zjawiskach oraz innych ludziach. Nie jest to jednak
prawda, poniewaz nasz autobiografista na kartach opowiesci réownie wnikliwie
zajmowal si¢ $wiatem zewnetrznym, co i wlasnymi motywacjami, decyzjami
i myslami. Kiedy negatywnie ocenial znajomych z czaséw wczesnego dziecin-
stwa, takze i siebie nie oszczedzal w przytaczaniu opiséw wilasnej niemocy czy
braku szerszej wiedzy.

Za dobry przykiad moze tutaj postuzy¢ przedstawienie sposobu leczenia
nogi, ktorg zwichnat podczas powrotu ze szkoly. Kiedy nie pomogty typowe
srodki leczenia, otoczenie Majmona udato si¢ po pomoc do miejscowego
na poly felczera, na poly znachora, ktéry nakazal zabi¢ psa i skurczona od
zwichnigcia noge chorego wlozy¢ w jego trzewia. ,,Lekarz” zalecal powtarza¢
te kuracje, co w konncowym wyniku dalto zupelne wyleczenie (A., t. 1, s. 31).
Z jednego punktu widzenia literacki zapis przytaczanego tutaj zdarzenia ude-
rza w srodowisko, ktore zezwala na takie prymitywne metody leczenia. Z in-
nej jednak perspektywy uderza jednak i w samego poszkodowanego chlopca,
ktory stosujac sie do zalecen, pozwalal na zabijanie zwierzat, aby mogly by¢
jego ,lekarstwem”.

Innym momentem autokrytyki Majmona jest scharakteryzowanie wta-
snego pozycia malzenskiego. Z jednej strony dokladnie opisal on targi, ja-
kie prowadzit jego ojciec, szukajacy w aranzowaniu malzenstwa sposobu na
wzmocnienie swojej spofecznej pozycji. Z drugiej jednak przyznal, Ze on sam,
jedenastoletni chlopiec, nie za bardzo wiedzial, czym jest malzenstwo. Dopiero
wizyty u zydowskiej czarownicy i jej metody uzmystawiania chlopcu biologicz-
nego sensu relacji damsko-meskich, sprawily, ze zrozumial, czym jest plcio-
wos¢ (A., t. 1, s. 63). Jeszcze dalsze etapy uswiadamiania plciowego przyniosty
juz powazniejsze rezultaty — Majmon miat 14 lat, kiedy urodzil mu si¢ syn.

Salomon Majmon jako bardzo mlody ojciec, majac na utrzymaniu zone
i dziecko, probowal podja¢ spoleczne zadanie i zarabia¢ na zycie pracg w cha-
rakterze guwernera. Bardzo szybko okazalo si¢ jednak, Ze optacany groszowy-
mi honorariami oraz przytloczony nedza swoich podopiecznych nie potrafit
sie w takim ukladzie zaleznosci odnalez¢. Warunki jego zycia byly cigzkie,
mieszkat z zong i dzieckiem w domu jego tesciowej, ktora twarda reka rzadzila
calym domem. Klotnie, wrzaski i bijatyki byly bardzo czeste i zdawaly sie nie
mie¢ konica. Majmon probowal zepchngé¢ owe problemy na margines, inten-
sywnie sie uczac i studiujac, lecz religijne przedmioty studidéw juz nie wystar-
czaly w zaspokojeniu glodu wiedzy.

Wybral zatem czyn, ktéry z perspektywy zycia rodzinnego i $rodowi-
skowego oceni¢ mozna jednoznacznie negatywnie: porzucil zoneg i dziecko.
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Przyznajac si¢ do tego w autobiografii, zastrzega, ze nie jest dumny z takiego
rozwigzania, lecz nie mogac sobie poradzi¢ z poczuciem obcosci wirdéd swo-
ich bliskich oraz z coraz intensywniejsza potrzeba ksztalcenia si¢, wybral wy-
jazd do Krélewca (A., t. 2, s. 159). Majmon nie oszczedza siebie w ironicznym
opisie wygladu, kiedy jako dwudziestopieciolatek, z dtuga broda, w brudne;
odziezy, uzywajac hebrajsko-zydowsko-niemiecko-polsko-rosyjskiej miesza-
niny jezykowej, szukal wsparcia u miejscowych Zydéw, wywolujac u nich ra-
czej $miech lub politowanie, anizeli powazne zainteresowanie (A., t.1, s. 160).

Opowiadajacy o tych wszystkich zdarzeniach ze swojego zycia autobio-
grafista nie przemilcza wiec wlasnych wad i ograniczen, aby tym samym nie
uchybi¢ prawdomoéwnosci, ktérg badacze zydowskiego filozofa poréwnuja
z koncepcja szczeroéci serca rodem z autobiografii Jeana Jacquesa Rousseau®.
Takie okredlenie jest jednak nieco mylace, poniewaz russoizm wspomnien
Majmona dotyczy nie tyle ,poruszen” serca, co umystu. Opowies¢ naszego
mysliciela programowo zaktada co prawda wyjawienia prawdy o sobie, lecz
w wyzszym celu ideowym chce by¢ zapisem procesu wydobycia wszelkich
zalet Czlowieka, podazajacego do uniwersalnej Prawdy, aby ofiarowa¢ ja catemu
Spoteczenstwu.

Jednym z bardziej wyrazistych przykladow takiej cechy narracji, w kto-
rej naiwna prostota przeksztalca si¢ w powszechng szczesliwosé, jest moment
pobytu Majmona juz w Niemczech, kiedy po kilku latach nauki zachodnich
jezykow, obyczajow i religii, postanawia przystapi¢ do chrzescijanstwa jako
najdojrzalszej formy europejskiej religijnosci. Swoja wstepna decyzje mo-
tywuje przed sobg jako che¢ osiggniecia doczesnej i wiecznej szczesliwosci
oraz pragnienie bycia uzytecznym dla innych cztonkéw spoleczenstwa. Cho¢
decyzje konwersji majg wzniosle intelektualne przestanki, Majmon jest $wia-
domy faktu, iz jego postepowanie moze zosta¢ odebrane jako gest falszywy
oraz akt dostosowania si¢ do warunkow zewnetrznych (A., t. II, s. 138-139).
Zdecydowal si¢ jednak na napisanie listu do luteranskiego pastora, w ktérym
wytuszczyt mu ze swoista filozoficzng nutg gotowos¢ pozostawienia judaizmu
i przyjecia nauk Jezusa. Taka wykoncypowana prdéba zostata odrzucona, za$
Majmon jako autor listu zostal zrozumiany jako impertynent zadajacy od reli-
gii, aby byla racjonalna filozofia.

Dobra strong owej proby sit z chrzedcijanistwem bylo uswiadomienie so-
bie wlasnej pozycji tozsamosciowej. Po pierwsze osiagal pewno$¢, ze nie ma
juz powrotu do petnej zabobonu i niezdrowych stosunkéw spotecznych (we-

22 S. Lorentz, Przyczynek do dziejow kultu Rousseau w Polsce w wieku oswiecenia, Czgstochowa
1964; T. McFarland, Romanticism and the heritage of Rousseau, Oxfort 1995; B. Baczko, Rous-
seau. Samotnos¢ i wspélnota, Gdansk 2009.
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dle przekonania Majmona) wschodniej Polski. Po drugie, ze Niemcy, cho¢ sa
jego nowa ojczyzna jako obywatela Prus, nie moga zapewni¢ mu spelnienia
egzystencjalno-duchowego (A., t. II, s. 137)23. Po trzecie wreszcie, ze cho¢
moze bedzie nazywany przez swoich wrogéw bezwyznaniowcem, to jednak
pozostanie - jak sam pisat - ,, zatwardzialym Zydem”, ktéry wyznaje uniwersa-
listyczna religie wyrazang w zdaniu: ,,mysle¢ prawde i czyni¢ dobrze” (A., t. 11,
s. 141).

Swoiscie interpretowany judaizm pozostal wigec w najgtebszych poktadach
$wiadomos$ci Majmona jako wzorzec prawosci, dociekliwosci i duchowosci. Nie
byl on rozumiany jako system religijny z liturgia i tekstami §wietymi, a raczej
jako punkt odniesienia dla odpowiedzialnego filozofowania, ktére nie szuka
poklasku w doswiadczeniach z zakresu fizyki, fizjologii czy elektrycznosci.
To filozofowanie mialo by¢ réwniez wolne od czynnikéw budowania wlasnej
warto$ci, popularnoéci u wtadcéw czy postuchu u czytelnikow (A., t. 2, s. XII).
Majmonowi zalezalo raczej na ,szlachetnej $mialosci” mysli, a wiec na od-
wadze obywatelskiej, politycznej oraz religijnej w gloszeniu pogladéw, ktdre
poza samym rozumem mialy przekroczy¢ wszelkie inne ograniczenia. Milos¢
do prawdy, konsekwencja w stosowaniu zasad, precyzyjno$¢ metod badania
rzeczywisto$ci, zapal oraz gietkos¢ mysli, oto generalia, do ktorych stosowat
sie zydowski mysliciel i jakie ogtaszal przed swiatem (T. II, s. XIV). Brzmialy
one dos¢ zaczepnie, wrecz prowokacyjnie, co wywolywalo sprzeciw nie tylko
u niechetnie nastawionych do Majmona ludzi, ale i u jego znajomych czy pro-
tektorow. Polski Zyd spod Nie$wieza byt jednak nieugiety i pisal z zacieciem:

Kocham mimo to prawde i, gdy o nig chodzi, nie dbam o samego diabta, ani o jego
babke. A izem porzucit i nar6d méj, i ojczyzne, i rodzine, aby i§¢ na poszukiwanie
prawdy - to i nikt nie moze wymaga¢ ode mnie, Zebym dla jakich§ matostkowych
wzgledéw ublizyl w czymkolwiek prawdzie. Nie zywie wzgledem nikogo osobistej
nieprzyjazni; ale kto jest wrogiem prawdy, kto naduzywa swego powazania u ogotu,
azeby z niskich pobudek prowadzi¢ go na bledne drogi, ten eo ipso jest moim wro-
giem, chocby zreszta w zadnym ze mna nie pozostawat stosunku; i nie pomine Zadnej
okolicznosci, aby jego postepowanie w prawdziwym $wietle ukaza¢ ogotowi, chociaz-
by to byl sam biskup rzymski, profesor albo sultan turecki (A., t. IT, s. XII-XIII).

Losy spolecznej postawy
Autobiografia Salomona Majmona pojawita si¢ w polskim tlumaczeniu
na przetomie XIX i XX wieku jako praca Leo Belmonta, zydowskiego publi-
cysty, tlumacza i animatora Zycia kulturalnego, ktory podkreslat swoja praca

2 G. Scholem, Zydzi i Niemcy, w: tegoz, Zydzi i Niemcy. Eseje. Listy. Rozmowa, przel. M. Zawa-
nowska, A. Lipszyc, Sejny 2006, s. 76-95.
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i gloszonymi pogladami asymilacje w duchu polskim*. Dla Belmonta i wielu
podobnych mu Zydéw zyciowe decyzje Majmona, jego tozsamo$ciowe samo-
deklaracje, heroizm bytowania wsréd obcych narodowo i religijnie ludzi, upér
i bezkompromisowos¢ stanowity swoisty punkt odniesienia w stosunku do ich
wlasnych probleméw egzystencjalnych i duchowych®. Mniej akcentowali jego
osiagniecia w zakresie filozofii, cho¢ to przeciez dla nich rezygnowal Majmon
z przeznaczonych mu zaszczytéw w jego rodzimym srodowisku. Wazniejsza
dla interpretatoréw zdawala si¢ jego pasja uwalniania wlasnego ,ja” z okowow
zydowskiego jezyka, religii oraz modelu zycia spolecznego.

Jeszcze przed Belmontem polscy badacze nowozytnej mysli wspominali
o Salomonie Majmonie, lecz czynili to w ramach wyspecjalizowanych pro-
bleméw europejskiej filozofii (Klemens Urmowski, Kazimierz Kaszewski,
A. Rembielinski, Henryk Struve)®. Mieli zresztg ku temu powody, Zzydowski
filozof przygotowal komentarz do rozprawy Immanuela Kanta, o ktérym sam
krélewiecki filozof napisal:

Wszelako jeden rzut oka na rekopis dat mi pozna¢ jego wysmienitos¢ i przekonat,
ze nie tylko Zaden z moich przeciwnikéw nie zrozumiat tak dobrze mnie i mego glow-
nego zagadnienia, ale Ze nadto niewielu posiada do tego rodzaju badan tyle bystrosci
umystu, co p. Majmon (A, t. 2, s. 165).

Pézniejsi historycy filozofii potwierdzaja opini¢ Kanta o Majmonie, jak to
czynil dunski filozof Harald Hoftding w Historii najnowszej filozofii, przywo-
tujac nie tylko jedno zinterpretowane przez Majmona dzieto Kanta: ,,Dla auto-
ra tych dziet myslenie teoretyczne bylo wszystkim - najwyzsza doskonatoscia
i najwyzszym szczesciem; u Majmona znajdujemy te krytyke filozofii Kanta,
ktora zapewnie bedzie juz ostateczng” (A., t. 1, s. X)%.

* Inng pracg Belmonta o Majmonie poza wstepem do Autobiografii to przede wszystkim: Krét-
kie streszczenie odczytu... ,Polski Zyd XVIII stulecia” (Polacy i Zydzi w XVIII wieku w pojeciu
wspélczesnego im Zyda-filozofa), Warszawa 1908.

» Biogram o Belmoncie odnajdziemy w: Polski Stownik Judaistyczny, t. 1, s. 164; A. Grzyma-
ta-Siedlecki, Leo Belmont, w: Nie pozegnani, Krakéw 1972, s. 231-235; E. Kozikowski, Leo
Belmont, w: Wigcej prawdy niz plotki. Wspomnienia o pisarzach czaséw minionych, Krakow
1964, s. 32-47. Inne jego opracowania dotyczace kwestii asymilacyjnych to: Walka cudow.
Tragiczny dokument z zycia Zydowskiego, Warszawa 1908; Mojzesz wspolczesny. Powies¢-stu-
dium, T. 1, Rozdroze Teodora Herzla, Warszawa 1931; Mojzesz wspotczesny. Powies¢-studium,
T. 2, Fatamorgana paristwa zydowskiego, Warszawa 1931.

% Chodzi tutaj o opracowania: K. Urmowski, Rzecz o Salomonie Majmonie, filozofie polskim,
Warszawa 1821; K. Kaszewski, ,,Biblioteka Warszawska” 1862, nr 2; A. Rembielinski, Salo-
mon Majmon. Przyczynek do dziejow filozofii w Polsce, Warszawa 1881; H. Struve, Salomon
Majmon, zyd polski i filozof, ,Wiek” 1881, nr 231.

¥ Belmont odwoluje si¢ do pracy: H. Hoftding, Dzieje filozofji nowozytnej od korica Odrodzenia
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Oprocz uwag filozoféw w duchu o$wieceniowo-sentymentalnym pisat
o nim pierwszy wydawca autobiografii - Karl Philipp Moritz:

Opowies¢ autora jakoby przenosi nas do kraju i miedzy ludzi, gdzie przypadek
kazal mu sie urodzi¢ a rozum parl jego ducha do wyksztalcenia, gdy za$ ten na owym
gruncie odpowiedniego nie znalazt pokarmu, zniewolony byl szuka¢ pod obcym nie-
bem tego, co raz stalo si¢ dlan potrzeba. Niewatpliwie jest rzecza godna podziwu, ze
potrzeba duchowa moze do takiego wzrosna¢ stopnia, iz braki i niedola, a nawet ne-
dza ostateczna, na jaka cialo wystawione by¢ moze, staja si¢ zno$nymi, jezeli tylko
tamta potrzeba nie pozostaje nieukojona (A., t. 1, VIII).

W tego typu krotkiej charakterystyce Majmona wyraznie pobrzmiewa
o$wieceniowy ideal cztowieka wyksztalconego i naukowca dazacego do naj-
$wiatlejszych dziedzin ducha®.

Leo Belmont, idac w $lad za niemieckimi wydawcami autobiografii Maj-
mona, przyporzadkowal osiagniecia zydowskiego filozofa asymilacyjnym
kwestiom tozsamosciowym dwudziestowiecznego zydostwa. Ciekawe jest
przy tym to, ze we wstepie thumacza pisze o nim jako odpowiedniku tytulowej
postaci literackiej rodem z powiesci Elizy Orzeszkowej Meir Ezofowicz. Wska-
zywaé to ma na pewng powtarzalno$¢ loséw Zydéw szukajacych w swojej
tradycji duchowej wigkszej przydatnosci w zyciu spolecznym i codziennym,
nie za$ drobiazgowej wiedzy kabalistycznej*’. Co wiecej, owi poszukujacy pro-
stoty i emocjonalnosci w doswiadczaniu Boga i $wiata Zydzi mogliby nawet
w zdobywaniu wiedzy siegna¢ do sfery chrzescijanskiej. Oczywiscie takie ma-
rzenie zwolennikéw asymilacji gloszone przez srodowisko ,,Izraelity” czy pol-
skich rzecznikéw tego typu postawy nie do konca zgadza sie z postepowaniem
i radykalizmem Salomona Majmona®, lecz dla Leo Belmonta wazniejsze bylo

do naszych czasow, przel. A. Mahrburg, t. 1, Warszawa 1906; t. 2, Warszawa 1910.
# O ideale o$wieceniowego filozofa i naukowca przeczytamy: V. Ferrone, Czlowiek nauki,
przet. M. Gurgul, w: Czlowiek oswiecenia, s. 197-234.
# Jest to réwniez informacja o korespondencji ideowym pomiedzy tym, o czym pisala Orzesz-
kowa, a oczekiwaniami asymilatoréw. Sam Belmont pisat o tym w artykule: Zydzi Orzeszko-
wej. (O ,Meirze Ezofowiczu”), ,Wedrowiec” 1906, nr 11. Szerzej o kwestii: W. Panas, Sacer:
Swiety — przeklety. Obraz judaizmu w literaturze polskiej drugiej potowy XIX wieku, w: tegoz,
Pismo i rana. Szkice o problematyce zZydowskiej w literaturze polskiej, Lublin 1996, s. 39 i nast.;
G. Borkowska, Zydzi Orzeszkowej, w: Kwestia zydowska w XIX wieku, s. 139-150; M. Mazu-
rek, Literackie inspiracje Elizy Orzeszkowej historycznymi, filozoficznymi i religijnymi dziela-
mi autorow zydowskich, w: Literatura polsko-zydowska. Studia i szkice, red. E. Prokop-Janiec,
S.J. Zurek, Krakéw 2011, s. 9-20.
O $rodowisku zydowskich asymilatoréw odnajdujacych w polskosci swoja druga tozsa-
mos$¢ oraz popierajacych takie dazenie polskich tworcach pisali: A. Cata, Asymilacja Zydow
w Krolestwie Polskim (1864-1897). Postawy. Konflikty. Stereotypy, Warszawa 1989; E. Bauer,
Integracja czy separacja? Nowa tendencjia w zZydowsko-polskiej prasie w ostatnich dekadach
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to, co taczy dawnego filozofa z dwudziestowieczng asymilacjg anizeli to, co go
od niej dzieli.

Wspomniany tutaj radykalizm Majmona o ile mdgl by¢ akceptowany
w stosunku do krytyki realiéw I Rzeczpospolitej, o tyle wydawal si¢ w sto-
sunku do srodowisk zydowskich nie do przyjecia dla umiarkowanych asymi-
latorow. Kim$ takim byl Hilary Nusbaum, ktdry przedstawiajac swoj portret
Majmona tylko czesciowo akceptowal jego droge zyciowa, w generalnym za$
rozrachunku potepiat go za niedowiarstwo i krytykanctwo®. Tymczasem Bel-
mont uwaza, ze Nusbaum zbyt tendencyjnie ocenil Majmona. Wedtug kry-
tyka, autor Historii Zydéw obawial si¢ tak bezwzglednej krytyki chasydyzmu
i zydostwa talmudycznego jako zanadto totalnych i agresywnych, co mogto-
by doprowadzi¢ do zupelnego zaprzeczenia warto$ciom tradycji zydowskiej
(A, t. 1, s. XXVII).

Réwnie niesprawiedliwie wedlug Belmonta ocenia Majmona najbardziej
chyba znaczacy dla zachodnich Zydéw historyk Heinrich Graetz w swej je-
denastotomowej Historii Zydéw, piszac o nim jako przykladzie zwichnigtego
egzystencjalnie i moralnie cztowieka, samotnika i odstepcy, wreszcie filozofa-
-cynika® (A, t. 1, s. XXXII-III). Jak w przypadku oceny Nusbauma, Belmont
uznaje Graetza za rzecznika zydowskiego odrodzenia narodowego, nie za$ rze-
telnego badawcza-naukowca. Graetz owladniety, wedltug Belmonta wizjg pan-
stwa zydowskiego, zdolny byt umniejsza¢ udziat takich osobowosci jak Majmon
w przeksztalceniach §wiadomosciowych nowoczesnego zydostwa, po to, aby nie
musie¢ przyznawac, ze asymilacja jest ideowo-tozsamosciowym rozwigzaniem
dla wielu zagubionych kulturowo jednostek. Takie samo dazenie charakteryzu-
je zreszta nacjonalistycznych autoréw zydowskich wywodzacych sie z innych
panstw Europy (przyklad po rosyjsku wydanej Encyklopedii zydowskiej).

Z perspektywy poczatku XXI wieku kwestie ,,okropnego niemiecko-
-polskiego zargonu”, jak nazywal jezyk zydowski Leo Belmont (A., t. 1, s. X),
majg inny wymiar. Po Zagtadzie kwestie, o ktore wyktocali si¢ tradycjonalisci
z asymilatorami, zdecydowanie nie majg takiego znaczenia, jak w pierwszych
dziesigtkach wieku XX. Lecz Salomon Majmon wcigz moze by¢ pomocny
przy sporzadzaniu charakterystyk dawnego osiemnastowiecznego $wiata pol-
skich Zydéw mieszkajacych na wschodnich kresach Rzeczpospolitej. To tym

XIX wieku, w: Literatura polsko-zydowska, s. 9-20.

! Chodzi tutaj o fragment pracy: H. Nusbaum, Historja zydow od Mojzesza do chwili obecnej,
t. 1-5, Warszawal888-1890. O wyborach swiatopogladowych tego animatora zycia zydow-
skiego pisze Agnieszka Friedrich, Wielosktadnikowa tozsamos¢ indywidualna w pismach
Henryka Nusbauma, w: Kwestia Zydowska w XIX wieku, s. 193-200.

32 H. Graetz, Historja Zydéw, przel. S. Szenhak, Warszawa 1929, t. 9, s. 556-557.
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cenniejszy obraz dlatego, Ze nie tylko magiczno-cieply, ale i naturalistyczno-
-smutny. Autobiografia moze postuzy¢ w dokladniejszym opisie zycia intelek-
tualnego Srodkowo-Wschodniej Europy, z takimi znaczacymi figurami jak
Karol Radziwill ,,Panie Kochanku” czy Mojzesz Mendelssohn.

Na koniec Majmon moze wcigz inspirowac swoja konsekwencja i odwa-
ga kroczenia ku samoswiadomosci, nawet jesli droga to zawila, wymagajaca
przykrych decyzji i wielkiego poswiecenia.



