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KONCEPCJA BOGA W TWORCZOSCI FRANZA KAFKI

1.

Franz Kafka pochodzit z rodziny zydowskiej, ale dosy¢ obojetnej religijnie
i narodowo. Urodzit si¢ i mieszkat w czeskiej Pradze, wychowany w kulturze
austriackiej i niemieckiej, nie mial poczucia przynaleznosci do okreslonego
narodu, byt wyobcowany. Jego jezykiem naturalnym byt niemiecki, a czeskie-
go i hebrajskiego uczyl sie wtornie, juz jako dorosty cztowiek. Zyt na styku
wielu kultur i religii. Wierzyl w Boga, jednak przez cale zycie poszukiwat re-
ligii, a w zasadzie odpowiedniego miejsca dla siebie w obrebie tradycji juda-
istycznej: od judaizmu ortodoksyjnego, poprzez chasydyzm az do syjonizmu.
Ostatecznie stworzyt wlasng filozofie Boga i religii, a proba jej opisania stano-
wi punkt wyjscia niniejszego szkicu.

Cho¢ sam Kafka podrozowal niewiele, jego twdrczo$¢ wyraznie wykra-
cza poza granice czeskiej Pragi. Co wigcej, odbijaja si¢ w niej wyraznie mysli,
idee, koncepcje dos¢ odlegle od austro-wegierskiej rzeczywistosci poczatku
XX wieku. Jedng bowiem z silniejszych inspiracji pisarza byly prady religijne
i intelektualne, ktore zrodzily si¢ i uksztaltowaly na wschodnich kresach Rze-
czypospolitej, na Podolu. Mam na mysli przede wszystkim chasydyzm, ktdry
wywart ogromny wplyw na rozwéj mysli religijnej i filozoficznej Europy Srod-
kowo-Wschodniej, jak réwniez na twdrczos¢ Franza Kafki.

Chasydyzm' byt ludowym ruchem religijno-spotecznym, ktéry narodzit
sie w I potowie XVIII wieku na Podolu i poczatkowo rozwijal si¢ gtéwnie na

! Por. M.-A. Ouknin, Chasydzi, przet. K. i K. Pruscy, Warszawa 1998; J. Doktor, Wstep, w:
M. Buber, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, przet. J. Doktor, Warszawa 1992; M. Buber,
Opowiesci chasydow, przet. P. Herz, Poznan 1986; J. Garewicz, Sprawiedliwi, pobozni
i swiat. Gog i Magog — impresje z lektury, w: M. Buber, Gog i Magog. Kronika chasydzka,
przet. J. Garewicz, Warszawa 1999.
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ziemiach Rzeczypospolitej. Nazwa pochodzi od hebrajskiego stowa chasid
(L. m. chasidism), ktére znaczy ,bogobojny”, ,pobozny”, a takze oznacza
czlowieka zwigzanego z drugim poprzez chesed, czyli - jak to okresla Biblia
— prawng lub moralng wi¢z, spontaniczng sympatie okazywang sobie przez
dwoje ludzi. Na czele wspdlnoty chasydzkiej stal cadyk (hebr. cadik - ,,spra-
wiedliwy”, ,,prawy”) — nauczyciel i doradca. Celem tych wspdlnot byto stu-
diowanie nauk chasydzkich i wspdlne modlitwy. Chasydyzm w nowy sposob
wyrazit stare powolanie ludu Izraela. Kluczowym pojeciem tej doktryny stata
sie pobozno$¢ i modlitwa, a nie studiowanie Tory czy szczegélowe, dokladne
wypelnianie obowigzkéw religijnych.

Ruch ten w centralnym miejscu stawia Boga i cztowieka oraz ich wzajemne
relacje. Chasydzi nauczali, ze kazdy musi odnalez¢ swéj wlasny prég wtajemni-
czenia religijnego, indywidualng ,,droge” do Pana. Poprzez swoje zycie, zacho-
wanie i dobre uczynki (micwot) cztowiek stuzy Stwoércy. Wazny jest réwniez jego
stan wewnetrzny, mysli i intencje. Dlatego trzeba dazy¢ do rozproszenia wszel-
kich lekow i smutkow, gdyz w duszy ludzkiej nie ma na nie miejsca.

Tworcg tego ruchu byt Izrael Ben Eliezer, bardziej znany jako Baal Szem
Tow (Mistrz Dobrego Imienia), w skrocie Beszt. Nie byl ,,uczonym w pismie”,
nie studiowal w szkotach rabinackich. Byt natomiast cztowiekiem obdarzo-
nym wyjatkowa charyzma, dzigki ktérej znalazt wielu zwolennikéw. Nie zo-
stawil po sobie zadnych pism. Jego nauka funkcjonowata w przekazie ustnym,
a dopiero pozniej jej gtéwne zalozenia zostaly spisane przez uczniéw.

Jedng z gtéwnych idei chasydyzmu jest spoczywajaca na kazdym czlo-
wieku odpowiedzialno$¢ za swoje czyny. Zycie ludzkie polega bowiem na
nieustannym odpowiadaniu na wezwanie Boga. O naszej indywidualnej moz-
liwosci dotarcia do Niego decyduje to, jacy jestesmy i jak postepujemy. Kazdy
z nas w perspektywie swojego zycia zobowigzany jest do stoczenia walki ze
swoimi stabo$ciami, przeciwnosciami losu i nawet porazka nie powinna prze-
szkodzi¢ w dazeniu do Boga.

Franz Kafka z chasydyzmem zetknat si¢ w 1911 roku. Poznat te doktryne
dzigki Izaakowi Lewyemu, ktérego spotkal w Cafe Savoy, zydowskiej kawiarni
w samym $rodku bytego praskiego getta, gdzie Lewy wystepowal goscinnie wraz
ze swoja trupg teatralng. To spotkanie bylo dla Kafki jak objawienie. Wlasnie
dzieki spektaklom trupy Lewyego zainteresowal sie swoja ,,zydowskoscia”. Juz
kilka tygodni po obejrzeniu pierwszego przedstawienia zaczat zglebia¢ zydow-
ska historie, literature i kulture. Przyjazni z Lewy’m nauczyla go wiele o Zydach
wschodnich i zaowocowala fascynacja chasydyzmem. Dowodzi tego chociaz-
by fakt, ze Katka byl wspdlorganizatorem spotkania, na ktérym ,,przyjaciel ze
Wschodu” miat czyta¢, $piewaé, recytowaé utwory zydowskich poetéw, pisza-
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cych w jezyku jidysz. Podczas tego wieczoru Franz wystapit z wlasnym odczy-
tem wprowadzajacym: Przemowa na temat jezyka jidysz.

Wydaje sig, ze nie mozna jednoznacznie okresli¢ stosunku Katki do cha-
sydyzmu. Pewne jest, Ze interesowal si¢ ta doktryng. Niektore kwestie inte-
resowaly go bardziej, inne mniej, a jeszcze inne wrecz irytowaly i draznily.
Okres najbardziej zywego zainteresowania pisarza ruchem i poznawanie jego
zalozen przypada na lata 1911-1918, o czym $wiadcza zapiski w pismach au-
tobiograficznych i korespondencji pisarza. Jednak, mimo iz jego pozniejsze
poszukiwania biegly réznymi drogami, charakterystyczne jest dla niech nie-
ustanne dazenie do tego, by Boga rozpozna¢ - nie w odniesieniu do spotecz-
nosci, narodu, wspdlnoty, ale w wymiarze osobistym, ktoéry wiasnie cechuje
doktryne chasydzka.

2.

Moim zdaniem, nie mozna oddzieli¢ zycia Kafki od jego tworczosci, prze-
ciez w Dziennikach pisal, ze literatura to on. Wszystko, co dziato si¢ w jego
zyciu osobistym, znajdowalo odbicie w jego pisarstwie — poszukiwanie religii
réwniez.

Kafka, w jednej z rozméw z Gustawem Janouchem, na pytanie: czym jest
wiara? - odpowiedzial: ,Ten, kto wiare posiada, nie moze jej zdefiniowac,
na definicji zas$ tego, kto jej nie posiada, cigzy cien faski’; i dalej: ,,usituje by¢
prawdziwym kandydatem do laski. Czekam i patrze. Moze przyjdzie - moze
nie przyjdzie. Mozliwe, ze owo spokojne — niespokojne oczekiwanie jest juz jej
zwiastunem albo nig samg™. Z tych sléw wynika, ze Kafka byl gleboko wie-
rzacy i z pokorg oczekiwal na laske. Jednak taka postawe prezentowal dopiero
u schytku krotkiego zycia. Zycia, ktére bylo nieustannym poszukiwaniem toz-
samosci, wiary, Boga, swojego miejsca we wspdlnocie religijnej.

W Liscie do ojca wspomina, ze juz jako bardzo mlody cztowiek, uczen
gimnazjum, prowadzit burzliwe rozmowy na temat Boga i judaizmu ze swoim
przyjacielem, Hugo Bergmanem. Kafka byt rozdarty. Nie wiedzial, czym
wlasciwie jest judaizm, nie znal Prawa i tradycji. Znat jedynie kilka najwaz-
niejszych $wiat zydowskich, w ktorych, jezeli w ogéle uczestniczyl, to jedynie
biernie: jako obserwator, a nie uczestnik.

Rozdarcie to doprowadzilo w pewnym momencie nawet do zachwiania
wiary w Boga. Kafka zainteresowat si¢ teorig Darwina, filozofig Nietzschego
i Spinozy. Nie oznacza to, ze stal si¢ ateistg, czy tez ,,zapomnial” o Bogu i religii

2 G. Janouch, Rozmowy z Kafkg. Notatki i wspomnienia, przel. J. Borsiak i E. Dyczek, Warszawa
1993, s. 36-37.
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lub przestal interesowa¢ si¢ tymi kwestiami. Moze po prostu potrzebowat cza-
su albo jakiego$ bodzca, ktory zwrécilby go ponownie ku wyznaniu Mojzeszo-
wemu.

Tworczos¢ Franza Kafki — proza hermetyczna, zamknieta we wlasnym $wiecie,
a zarazem szczegOlnie chetnie poddajgca sie wszelkim mozliwym interpretacjom - od
przeszlo piecdziesigciu lat stanowi zjawisko, wokot ktdrego skupiaja sie nowi czytel-
nicy i komentatorzy. O Zadnym chyba z zyjacych w naszym wieku autoréw nie pisano
tak wiele i tak roznie; (...) Wlasny Proces i wlasny Zamek mieli zydowscy mistycy
i chrze$cijanie, niemieccy emigranci z roku 1933 i rozczarowana generacja powojen-
na, egzystencjalisci i marksisci. Takze i inni pojmowac ja bedg po swojemu.?

Z tych stéw wynika, ze proze Kafki cechuje wieloznacznos¢ i nie istnieje
jeden klucz do interpretacji tworczo$ci pisarza. Susan Sontag wyrdznia trzy
grupy interpretatorow:

Ci, dla ktérych dzieta Kafki sg spoleczng alegoria, dostrzegaja w nich przyktado-
we studium frustracji i obtedu we wspotczesnym zbiurokratyzowanym $wiecie oraz
krancowy forme tego swiata w panstwie totalitarnym. Ci, dla ktérych dziela Kafki sg
psychoanalityczng alegoria, dostrzegaja w nich szalenczy strach Kafki przed ojcem,
kompleks kastrata, $wiadomos$¢ wlasnej impotencji, zniewolenie przez sny. Ci, dla
ktorych dzieta Kafki sg religijng alegorig, wyjasniaja, ze K. w Zamku usituje dostac si¢
do nieba, ze Jozef K. w Procesie jest obiektem tajemniczej i nieubtaganej sprawiedli-
wosci Boga.*

Sadze, ze mozna wyrdzni¢ co najmniej pig¢ gléwnych drdg interpreta-
cyjnych jego utworéw: biograficzng, psychoanalityczng, spoleczno-polityczna,
filozoficzng i teologiczna.®

W sztuce filmowej istnieje gatunek okreslany mianem ,,filmu drogi”. Wy-
daje mi si¢, ze termin ten mozna odnie$¢ rowniez do literatury — powiesci
Kafki mozna nazwac ,,powiesciami drogi”. Ich bohaterowie s3 w nieustannym
ruchu: wedrujg, przechodza z miejsca na miejsce, jednak nie przyblizajg sie
do celu; czasami bezradnie btadzg wsrod mroku kancelarii sadowych, czy tez
w $niegu i we mgle podzamkowej wsi. Otacza ich zewszad pustka, przestrzen
alienacji, w ktdrej poszukuja wtasciwej drogi. Kim sg ci bohaterowie? Dlacze-
go wedruja? Co jest celem ich poszukiwan?

* M. Wydmuch, Kafka i Brod, w: M. Brod, Franz Kafka. Opowies¢ biograficzna, przel. T. Zabtu-
dowski, Warszawa 1982, s. 5, 6.

4 S. Sontag, Przeciw interpretacji, przel. M. Olejniczak, ,Literatura na Swiecie” 1979, nr 9,
s.298-299.

> Roéznorodnoé¢ odczytan dziel Kafki szczegélnie widoczna jest w zbiorach esejow dotycza-
cych zycia i tworczosci pisarza: Kafka. A collection of critical essays, edited by R. Gray, New
York 1962
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Jednym z gléwnych problemdéw tworczosci Kafki jest egzystencja samot-
nego cztowieka, zagubionego we wrogim, obcym mu $wiecie, rzadzacym si¢
swoimi prawami, ktérych on nie zna i nie jest w stanie poja¢. Dlatego probu-
je do nich dotrze¢, zrozumie¢ je. Autor dostrzegal sprzecznos¢ ludzkich da-
zen z naturg $wiata i Boga. Polega ona na tym, ze owym dazeniom zawsze
towarzyszy poczucie niespelnienia. Cztowiek jest staby, zagubiony i samotny,
a $wiat i Bog ogromny, potezny, nawet bywa czasami okrutny. Pisarz traktowat
zycie ludzkie jako walke ze $wiatem o zdobycie swiadomosci wlasnego losu.
Z tego wzgledu jego bohaterowie nie sg bierni, nie pozostaja obojetni, musza
ciggle walczy¢, poszukiwaé, dokonywaé wybordw. Sg to ludzie zmagajacy sie
z szeroko rozumiang transcendencja.

Wiele utworéw Kafki rozpoczyna si¢ przybyciem bohatera w obce miej-
sce, a konczy sie daremnymi probami wejscia w nowy, obcy $wiat. Wigkszosé
protagonistow to osoby anonimowe, bez nazwiska, ojczyzny, narodowosci, toz-
samosci, wyrwane z rodzinnego $rodowiska, sg ,,odradkami’® Sg osrodkiem
wszelkich dziatan, wszystko od nich wychodzi lub przeciw nim si¢ zwraca. Ich
wszelkie mysli kraza wokot jednego punktu: jak dotrze¢ do celu? Celem tym jest
dotarcie do Prawdy, Prawa, Boga. Okazuje si¢ jednak, ze ponoszg kleske. Moze
dlatego, Ze pragna osiagna¢ cel dla cztowieka nieosiggalny, poniewaz o powota-
niu jednostki przed oblicze swiata i mozliwosci egzystowania w nim decyduje
nieznany, tajemniczy, nieskoniczenie przewyzszajacy ja autorytet — Bog.

Wazng kwestig pojawiajaca si¢ w jego tworczosci jest zagadnienie wladzy,
sadu, winy i kary. Kafka jako Zyd czut sie obarczony niezawiniong wing, byt
wyklety, skazany na wygnanie, zycie w diasporze. Wina Zyda zawiera wine
Zydéw wszystkich czaséw - lud Izraela jest narodem wybranym, lecz takze
narodem, nad ktérym ciazy ,boska klatwa” Tragiczne losy tego narodu s3 cze-
$cig tajemnych, niepojetych dla ludzi zamierzen Boga, ktéry w przysztym zy-
ciu nagrodzi sprawiedliwych i poboznych, a ztych ukarze. Zydzi wierzyli, ze
s3 narodem wybranym przez Boga i ich szczegolne zobowigzania wobec Pana
zostang w specjalny sposob przez Niego wynagrodzone. Dlatego, wedlug juda-
izmu, wszystkie doswiadczenia powinny by¢ traktowane jako boskie zrzadze-
nie, proba, na ktorg zostali wystawieni, tak jak Hiob czy Abraham: ,Bowiem
karci Pan, kogo mituje, jak ojciec syna, ktérego lubi” (Prz. 3, 12).” Poza tym
kazdy (a szczegélnie cztonkowie ludu Izraela) zostaje obcigzony za ,grzech
pierwszych ludzi”

¢ Por. . Kafka, Troska gospodarza domu, przel. S. Turowicz, ,Literatura na Swiecie” 1982, nr 7,
s.43.

7 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego podaje za Pismo Starego i Nowego Testamentu. Biblia Ty-
sigclecia, Poznan — Warszawa 1980.
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Zydowskie doswiadczenie grzechu czyni wszelkie cierpienie czym$ zro-
zumiatym i oczywistym. Kazdy cztowiek jest grzesznikiem. Grzeszac, naraza
sie na gniew Pana, a tym samym oddala sie od Niego. Swiadomy grzech jest
buntem wobec Stworzyciela, odtraceniem Go, zakldceniem podstawowej re-
lacji miedzy Bogiem a czltowiekiem. Ludzie winni sg popelnianych grzechoéw,
niewypelnienia nakazéw Jahwe, a wiec Jego Prawa, i musi ich spotka¢ za to
zastuzona kara. Starotestamentowy Bog jest milosierny, ale przede wszystkim
srogi i wymagajacy. Zada od swego ludu, by sie Go bat i mitowatl zarazem, bo
nawet jesli gniew Pana nie dosiegnie grzesznika w zyciu doczesnym, to spotka
go kara w dniu Sadu Ostatecznego.

3.

W tworczoséci Franza Kaftki mozemy odnalez¢ wyrazne $lady tacznosci
z zydowska wspolnota, jej kultura, religia i tradycja. Jak wspomniatam, w li-
teraturze tej wcigz powracaja motywy winy, sadu i kary. Mozemy je wskaza¢
w wielu utworach, jednak najbardziej widoczne sa w Wyroku, Procesie, Zamku
i Dociekaniach psa - w dwoch pierwszych zapowiadajg je juz same tytuly.

Wyrok powstal w ciagu jednej nocy, z 22 na 23 wrze$nia 1912 roku. To
niewielkie opowiadanie przestawia relacje ,,ojciec — syn”. Moim zdaniem, za-
leznos¢ te mozna interpretowaé dwojako: na plaszczyznie realistycznej i sym-
bolicznej. Wydaje mi sig, Ze sytuacja zarysowana w utworze nie przedstawia
tylko konfliktu pokolen, braku porozumienia pomigdzy ojcem a synem. Sa-
dze, ze znaczy cos wiecej, zawiera glebszy sens. Zdawac by sie moglo, ze jest to
realna scena opisujaca burzliwe relacje ojca i syna. Jednak realizm pryska, gdy
ojciec wydaje na syna wyrok, ktory ten niezwlocznie wykonuje - zaden rodzic
nie ma prawa skaza¢ dziecka na $mier¢, zmusi¢ do popetnienia samobdjstwa.
Poza tym co takiego zrobil Georg, ze musi ponies¢ tak sroga kare? Na czym
polega jego wina? Czy przez to, ze zwlekal z poinformowaniem przyjaciela
o zareczynach (a przeciez zrobil to w dobrej wierze, troszczac si¢ o jego uczu-
cia), dopuscit si¢ ,,zdrady” tak wielkiej, Ze nie ma dla niego ratunku, szansy
na wybawienie, mozliwosci naprawienia bledu i unikniecia straszliwej kary?
Czy moze ojcu chodzi o to, ze Georg decydujac si¢ na slub, ,,zdradzil” go, gdyz
rozpoczynajac nowe zycie u boku ukochanej kobiety, musi go opusci¢? Row-
nie zastanawiajacy jest fakt, ze syn bez zadnego sprzeciwu uznaje swoja wine,
aprobuje wyrok i bez namystu go wykonuje.

Wydaje mi sig, ze stary Bandemann symbolizuje Starotestamentowego
Boga - Ojca, a Georg - czlowieka, ktdry jest winien popelnionych grzechéw,
na ktérym spoczywa brzemie grzechu pierworodnego. W stowach skazujg-
cych mlodego Bandemanna brzmi ogromny patos, a takze przeswiadczenie
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o wielkiej mocy wypowiadajacej je osoby i pewno$¢, ze sa one nieodwolalne,
ze ,,skazaniec” nie moze si¢ im sprzeciwi¢, nie moze ich zignorowac. Ojciec,
pomimo swego sedziwego wieku, jawi si¢ tu jako wyrocznia, najwyzszy auto-
rytet i wszechmocny sedzia. O jego wielkosci §wiadcza stowa Georga: ,Moj
ojciec wciaz jeszcze jest olbrzymem™, a takze fakt, ze syn przed nim kleka.
Pozycja kleczaca, wyraznie nawigzujace do aktu religijnego, co moze by¢ wy-
razem poczucia winy, blagalnej modlitwy, a takze sktadanego hotdu.

W Starym Testamencie Jahwe jest milosierny, ale zarazem surowy i srogi.
Wedlug starej hebrajskiej tezy, grzech jest karany $miercig. Smieré nie moze
by¢ dodatkiem do grzechu, lecz jego nastgpstwem. Jednak przed grzesznikiem
pojawia sie mozliwos¢ skruchy, ktéra moze przywrocic¢ wlasciwe relacje pomie-
dzy nim a Bogiem. Wobec tego nasuwa si¢ pytanie, dlaczego ojciec nie okazuje
Georgowi swojego milosierdzia, dlaczego syn nie dostaje szansy na naprawienie
swoich grzechéw i widzi tylko ,,koszmarng twarz ojca”. Jak mniemam, wlasnie
dlatego, ze bohater nie odczuwa skruchy, a nawet w myslach mu zlorzeczy: ,,Te-
raz si¢ pochyli — myslal Georg — gdybyz upadt i roztrzaskat sie. To stowo prze-
biegto z sykiem przez jego gtowe™. By¢ moze skrucha i opamigtanie w koncu
przychodza, jednak jest juz za p6zno — wyrok zapadt i Georgowi nie pozostaje
nic innego, jak tylko postusznie go wykonac. Jego samobojcza $mier¢ znaczyta,
ze uznal swoja wine. A moze nie byla to skrucha, tylko strach przed wszechmo-
gacym sedzig lub tez u§wiadomienie sobie potegi ojca? A moze w Bogu widziat
bardziej surowego ,,prawodawce” i egzekutora niz milosiernego Ojca?

W Wyroku widzimy poteznego Boga Ojca i czlowieka, ktdry jest maly
i bezbronny w konfrontacji z Jego mocg. Na podstawie tego opowiadania mo-
zemy doj$¢ do smutnego wniosku, ze kara zawsze jest zastuzona, nie musi by¢
poprzedzona jasno sformutowanym oskarzeniem, ze jest jakby konsekwencja
naszych czynow, jest wpisana w nasze zycie, ktore samo w sobie jest wing.

Kolejnym dzietem Kafki, w ktérym problem winy i kary powraca, jest Pro-
ces. Mozna nawet powiedzie¢, ze tu znajduje on najpelniejsza realizacje. W po-
wiesci bardzo istotnym zagadnieniem jest takze Prawo. Powiedziatabym nawet,
ze moze by¢ ono kluczem do interpretacji utworu. Zasadnicza problematyka
Procesu wiaze si¢ z pojeciami sadu, winy i kary oraz z zasadami sprawiedli-
wosci i prawa. Wszystko, co dzieje sie w utworze, zwigzane jest z Jozefem K.
On jest osrodkiem i sprawca wszystkich dziatan. Wie, ze jest uwiklany w pew-
na ,rzeczywisto$¢’, ale nie rozumie mechanizméw jej funkcjonowania. Nie
pozna ich nigdy.

8 F Kafka, Wyrok, przet. J. Kydrynski, Warszawa 1975, s. 10.
° Tamze, s. 15.
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Powdd aresztowania K. znajdujemy na kartach powiesci: jego najwicksza
wing jest to, Ze nie zna prawa. Méwi o tym jeden z aresztujacych go mezczyzn:
»on [Jozet K.] przyznaje, ze tego prawa nie zna, a rownoczesnie twierdzi, ze
jest niewinny”'’. O jakim prawie moéwi straznik? Czy chodzi mu o znajomo$¢
obowigzujacych w tym $wiecie kodekséw prawnych, zbioréw przepisow,
regulujacych zycie spoteczenstwa? Jezeli tak, to dlaczego fakt, iz K. ich nie zna,
wywoluje u niego takie zdziwienie i oburzenie - przeciez zaden zwykly, prze-
cietny, szary czlowiek nie zna zawilych norm prawnych.

Moim zdaniem, w tym przypadku chodzi przede wszystkim o znajo-
mo$é¢ Prawa Boskiego. Prawa, ktdre stanowi podstawe wiary i zycia Zydoéw.
Bycie czlonkiem tego narodu zaktada znajomos¢ i przestrzeganie zasad za-
pisanych w Stowie Bozym. Prawo nadaje okreslony profil jednostce i calemu
ludowi Izraela. Dzigki niemu nardd zydowski stal sie narodem wybranym
i jest wyrézniony wsréd innych narodéw: ,,Ktéryz naréd wielki ma prawa
i nakazy tak sprawiedliwe, jak cale to Prawo, ktdre ja wam dzi$ dajg?” (Pwt.
4, 8). Bog przez nadanie swojego Prawa nakazal Zydom przestrzeganie Go.
Stal sie¢ Prawodawcg i Sedzig zarazem: ,,Przeklety, kto nie trzyma si¢ naka-
z6w tego Prawa i nie wypelnia ich” (Pwt. 27, 26). Zydzi wierza, Ze na tych,
ktérzy je znajg i przestrzegaja go, czeka nagroda, gdyz w Misznie jest na-
pisane: ,Jesli pilnie studiowates Prawo, czeka ci¢ duza nagroda, albowiem
prawodawca twdj jest godny zaufania”'!. Tak wigc, jedynie znajomos$¢ Prawa
i podporzadkowanie si¢ Mu pozwala unikna¢ grzechu i kary, a przynajmniej
ja ztagodzic.

Dlaczego jednak Jozef K., chociaz stara si¢ dotrze¢ do Prawa, nie moze Go
poznaé i zrozumie¢? Odpowiedzi mozemy szukaé w nauce judaizmu: Zydzi
twierdza, ze Prawo nalezy poznawac i przestrzegaé go cale zycie. Natomiast
bohater Procesu zacza! si¢ nim interesowa¢ dopiero w wieku trzydziestu lat,
gdy zostal oskarzony. Dopiero wtedy ,,dowiedzial si¢” o jego istnieniu. Poza
tym zwrdcil na nie uwage nie dlatego, ze chcial wypelni¢ wole Pana, lecz zeby
»OCZYSCi¢ si¢ z zarzutow”.

K. do konca powiesci nie zdawal sobie sprawy ze swojej winy, nie uswia-
damiat jej sobie. Nawet przed egzekucja nie postawiono mu zadnych zarzu-
tow, tylko po prostu wykonano wyrok. Przez rok staral si¢ pozna¢ sad, prawo,
dotrze¢ przed trybunat sedziego, zabiegal o swoja obrone, jednak nie przynio-
sto to zadnych efektow — niewidzialny sad stwierdzit wing Jozefa K. i skazal go
na kare $mierci.

10 F Kafka, Proces, przel. B. Schulz, Warszawa 1994, s. 11.
1 Cyt. za: Sentencje Ojcéw (PirkejAwot), przel. M. Friedman, ,, Literatura na Swiecie” 1987, nr 4, s. 9.
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Bohater kilka razy podkredla, ze ,,nie chodzi tu o proces przed zwyklym
sadem”™?. Wydaje mi sie, ze zar6wno wina, sad, kara, jak i sam proces s3 sym-
bolami tego, co czeka nas na Sadzie Ostatecznym. W ludzkim prawodawstwie
niemozliwy jest proces bez aktu oskarzenia; przestuchania nie moga odbywac¢
sie bez udzialu obroncy, a oskarzony ma mozliwos$¢ obrony. Proces jest pro-
cesem tylko wtedy, gdy przepisy prawa s3 jasno sformutowane, gdy zarzut jest
zrozumiale postawiony i dana jest mozliwo$¢ obrony, a podsadny moze odwo-
ta¢ sie od wyroku. Moim zdaniem ,,proces” symbolizuje ludzkie Zycie, ktore —
tak jak powiesciowa sprawa — konczy sie $miercig. Natomiast ,,sedzia” to Bdg,
Sedzia Najwyzszy, ktéry wyda na nas wyrok na Sadzie Ostatecznym i rozliczy
nas z grzechow. Zas ,,Prawo” i ,,Pismo” to Biblia, w ktdrej zapisane sg nakazy
i zakazy Pana. W jednej z rozmoéw z Janouchem Kafka podkresla: ,,To nie przy-
padek, ze Biblie nazywa si¢ Pismem. Jest to glos narodu zydowskiego, ktéry
nie jest czym$ wczorajszym, lecz czyms najbardziej dzisiejszym. (...) Narod
Biblii stanowi zgrupowanie jednostek na mocy prawa’".

Bog w wyobrazeniu Kafki sprawuje swe rzady niczym idealny, ale zara-
zem totalny sedzia, dysponujacy doskonalym aparatem wtadzy. Wymaga od
czlowieka oddania, calkowitego postuszenstwa i pokory. Starotestamento-
wy Bog, podobnie jak sedzia w Procesie, jest wszechobecny i wszechmogacy,
nieprzystepny i niezglebiony, wieczny i niezbadany w swych wyrokach, ma
niewiadoma postac i nieznane oblicze. Nikt nigdy nie widzial ,twarzy Boga’,
a bezposredni, osobisty kontakt z Nim nie jest mozliwy - za zycia. Jahwe prze-
kazal ludziom swoje Prawo i nakazal je wypelniaé. Dla wielu ludzi czesto nie
byto ono ani racjonalne, ani do konca zrozumiale. Zgodnie z zasadami juda-
izmu podstawa ,,wspolpracy” cztowieka z Bogiem jest bezwzgledne postuszen-
stwo Prawu - w ten sposob czlowiek wypetnia swoje zadanie, swoja Zyciowa
powinno$¢. Z tego wynika, ze nasze zycie jest swego rodzaju misja, tyle tylko,
ze czlowiek do konca nie wie, jaka rola zostala mu wyznaczona: ,Egzaminu
boi si¢ tylko ten, kto ma nieczyste sumienie. Czyli taki cztowiek, ktory nie wy-
pelnia zadania swoich czaséw. Ktoz jednak zna catkiem doktadnie swoje zada-
nie? Nikt. Dlatego kazdy z nas ma nieczyste sumienie, przed ktérym chciatby
mozliwie szybko umkna¢ w sen”'* — stwierdza Kafka.

Koszmar Jozefa K. rozpoczyna si¢ po przebudzeniu. Moze to wtasnie
obudzito go nieczyste sumienie, nieuswiadomione poczucie winy z powodu
~wystepku pierwszych ludzi”? Musimy pamigta¢, Ze na kazdym z nas jest od-
ci$niete pietno grzechu pierworodnego, ktory nie byl dzietem przypadku, lecz

12 F. Kafka, Proces, s. 38.
B G. Janouch, dz. cyt., s. 239.
4 Tamze, s. 115-116.
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wyboru, niepostuszenstwa Adama i Ewy. Z tego powodu nasze zycie zawsze
pociaga za sobg wine. Kara jest konsekwencja zycia, ktére samo w sobie jest
wing, ,,procesem’, ,wyrokiem”: ,Wyrok nie zapada nagle, samo postgpowanie
przechodzi stopniowo w wyrok”™>.

Na podstawie losu K. widzimy, ze kara jest nieuchronna i w Zaden sposéb
nie mozna jej unikng¢. Nie mozna zmieni¢ wyroku Sedziego, mozna jedynie
czekac lub opdznic ,egzekucje’, bo ,,przed tym sadem nie mozna si¢ przeciez
obroni¢, trzeba zlozy¢ zeznanie™'®. Ztozy¢ zeznanie, czyli przyznac si¢ do swo-
ich grzechéw, a co za tym idzie — ukorzy¢ si¢ przed Najwyzszym, uzna¢ swoja
wing i czeka¢ na wyrok.

4.

Zamek, ostatnia powies¢ Franza Kafki, w przeciwienstwie do wyzej opi-
sanych utworéw nie méwi o winie. Jest to raczej opowies¢ o probie ,prze-
kroczenia nieprzekraczalnego’, poznania swoistego tabu — przedstawia probe
nawigzania dialogu czlowieka z Bogiem, poszukiwanie Bozej Laski.

By¢ moze autora do napisania powiesci o zamku zainspirowal Przewod-
nik blgdzgcych", dzietlo Mojzesza Majmonidesa, sredniowiecznego uczone-
go, do dzisiaj uwazanego za jednego z najwickszych filozoféw zydowskich.
W koncowej czgsci swojej pracy Majmonides zamiescil opis zamku, w kto-
rym mieszka ksigze. Ma on réznego rodzaju poddanych, ktérych mozna po-
dzieli¢ na pie¢ grup. Pierwsza z nich to ci, ktérzy nie mieszkaja w majatku
ksiecia - to ludzie pozbawieni taski i religii, prowadzacy egzystencje podobna
do zwierzat. Druga grupa mieszka w obrebie ksigstwa, ale odwrdcita si¢ od
wladzy - to ludzie wyznajacy falszywa religie. Przedstawiciele trzeciej grupy
nieustannie poszukuja zamku, jednak bezskutecznie, bo nie dotarli nawet do
jego muréw — to nieswiadomy lud zydowski, ktéry zyje wedlug przykazan
i Prawa, ktorego nie rozumie. Czlonkowie czwartej grupy dotarli co prawda
do zamku, jednak nie mogg odnalez¢ wejscia do niego - to Zydzi wychowani
w tradycyjnej nauce, wyznajacy prawdziwa religie i zyjacy wedlug jej naka-
zOw, nie poddali oni jednak swojej wiary refleksji filozoficznej. Tylko piaty
rodzaj poddanych dotarl na dziedziniec zamkowy - to Zydzi, badajacy pod-
stawy filozoficzne wlasnej religii.

Sadze, iz w powiesci Kafki mozemy odnalez¢ wiele podobienstw do tej
~powiastki filozoficzne;j”. Miejscem wspolnym obu utwordw jest bez watpienia
tajemniczy, nalezacy do poteznego wladcy zamek. Poza tym gléwnego bohate-

15 F. Kafka, Proces, s. 209.
16 Tamze, s. 109.
V7 Por. A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, przel. ]. Zabierowski, £L6dz 1989, s. 79.
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ra mozemy zaliczy¢ do jednej z pieciu wyzej wymienionych grup poddanych
ksigcia. Wydaje mi sie, ze K. nalezy do trzeciej grupy, poniewaz réwnie bez-
skutecznie prébuje dostac sie do zamku, nawigza¢ z nim bezposredni kontakt.

Usytuowanie zamku na szczycie gory tez nie moze by¢ przypadkowe.
Gora jest punktem ,kosmicznym”: spotkania nieba z ziemia, czlowieka ze
Stworca. Szczyty gorskie od wiekdw uwazane sg za miejsce zamieszkale przez
Boga, ktérego majestat ukrywa sie za oblokami. ,Gora” jest réwniez istotnym
elementem w religii i historii ,,narodu wybranego™ po wyjsciu z Egiptu Izra-
elici rozpoczeli wedrowke po pustyni i po pewnym czasie rozbili oboz u stop
gory Synaj, na szczycie ktorej Bog zawarl przymierze ze swoim ludem, prze-
kazujac Mojzeszowi Dziesigcioro Przykazan. Ze szczytu géry Nebo Mojzesz
ogladal Ziemie Obiecang, na ktéra nie wolno mu bylto wstapi¢ (na tej gorze
réwniez umiera). Na gorze Toreb Pan objawil si¢ Eliaszowi. Gora $wiatyni je-
rozolimskiej, géra Moria, gdzie Jahwe ukazal si¢ Dawidowi, byta $wieta skala
czczong przez Zydéw, gdyz tu dopetnita sie ofiara Abrahama. Géra Syjon jest
miejscem $wietym, gdzie mieszka Bog Izraela — dotarcie na jej szczyt jest do
dzisiaj marzeniem wielu Zydéw.

Zatem wladca zamku symbolizuje Boga, ktdry jest ukryty w chmurach,
we mgle otaczajacej zamkowe wzgoérze i w nieprzeniknionym mroku gigan-
tycznej budowli. ,,Niewtajemniczony” cztowiek nie ma szans na dotarcie do
Niego — mozliwos¢ kontaktu urywa si¢ w mglistosci, w przejmujacej trwoga
boskiej niedostepnosci. Dlaczego ten Bog nie chce objawi¢ sie swemu ludowi?
Moze chce wystawi¢ swoich poddanych na probe, pragnie sprawdzi¢ czy wie-
rza w Jego istnienie i moc, wypelniaja Jego nakazy, przestrzegaja Prawa.

Kim jest K.? Czy jego postepowanie jest stuszne? Dlaczego nie udaje mu
sie dojs¢ do upragnionego celu? Moim zdaniem geometre mozna nazwaé
»poszukiwaczem Boga”. Jest to zagubiony czlowiek, ktory znajduje sie ,,po-
miedzy”: pomiedzy wsig a zamkiem, ziemia a niebem. O jego ,,zawieszeniu”
swiadczy fakt, ze i tu (wie$), i tam (zamek) jest niechciany. K. zostaje wezwany
do niezrozumialego $wiata, powolany do czego$, jednak nie wie po co i dla-
czego. Z tego wzgledu jego jedynym celem staje si¢ rozwiktanie tej tajemnicy,
a jedyng droga do rozwigzania tej zagadki jest dotarcie do zamku. Sprawa ta
jest dla niego najwazniejsza, stanowi kwesti¢ priorytetows, jego by¢ albo nie
by¢, natomiast dla urzednikéw z zamku jest tylko ,,sprawg drobng’, ,,najmniej-
sz z najmniejszych”. Bohater Zyje nadziejg, ze dostapi taski i zamek w koncu
go przyjmie. Z gory jednak wiadomo, ze jest to niemozliwe, poniewaz zamek
i bohater reprezentuja dwa przeciwne sobie porzadki: boski i ziemski. Przez
setki stron powiesci geometra upiera sig, ze znajdzie droge, jednak nie udaje
mu si¢ to — wciaz krazy w miejscu. Nie oddala si¢ wprawdzie od zamku, jed-
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nak odleglo$¢ nie zmniejsza si¢, poniewaz miedzy K. a zamkowa gorg lezy
jakas$ niepokonalna przestrzen. W osiagnieciu upragnionego celu przeszkadza
mu réwniez opor ze strony wsi — kiedy probuje dowiedzie¢ si¢ czego$ o ,,struk-
turze administracji zamku”, zaden z mieszkancéw nie jest w stanie mu nic
pewnego powiedzie¢. Chaotycznos$¢ poje¢ o zamku osiaga szczyt, gdy w gre
wchodzi posta¢ Klamma, jednego z najwyzszych dostojnikdw zamkowej wla-
dzy. Pomimo tego, Ze kilka oséb go widzialo, to nikt nie jest w stanie doktadnie
opisac jego wygladu. Okazuje si¢ nawet, ze zadna z nich nie wie, czy to byt na
pewno on!

By¢ moze Kafka na podstawie zmagan K. z zamkiem chcial pokaza¢ za-
lezno$¢ miedzy cztowiekiem a Bogiem, ze to nie od czlowieka zalezy, kiedy
stanie ,,przed obliczem Pana”. Bohater Zamku chce stang¢ ,,twarza w twarz” ze
Stworcg, spotkac sie z Nim, porozmawiaé, wyjasni¢ swoje pytania i watpliwo-
$ci. Wedtug Talmudu, czlowiek zostat stworzony (powolany do tego §wiata) po
to, by chwali¢ Pana, nie powinien za$§ dazy¢ do osobistego spotkania z Nim,
by wyjasnic¢ ,,nieporozumienia”. Bezposredni kontakt jest niemozliwy - ludzie
s3 w stanie ,,zblizy¢ si¢” do Stwdrcy jedynie poprzez swoje czyny, wypelnianie
micwot (dobre uczynki) i modlitwe. Zaden cztowiek nie moze zobaczy¢ Boga,
gdyz On jest niewidzialny:

Wyobrazen antropomorficznych bylto az nadto réwniez w $wiecie wiary zydow-
skiej, ale byly one sprawg ludzi. Ludzie widywali zjawienia Boga i opisywali je, ludzie
byli rozni i zjawienia byly rézne, ludzie przemijali i zjawienia przemijaly, a Bog we
wszystkich swoich zjawieniach pozostawal niewidzialny.'

Zamek jest utworem niedokonczonym, jednak nic nie wskazuje rowniez
na to, by K. kiedykolwiek mial osiggna¢ swoj cel. Moze chodzi tu o cel sam
w sobie, a nie o jego osiagniecie? Katka w Rozwazaniach o grzechu, cierpie-
niu, nadziei i stusznej drodze (1917-1918), pisanych po Procesie, a na kilka lat
przed Zamkiem, twierdzil, ze ,,istnieje cel, lecz nie ma drogi”**. Wyglada na to,
ze w Zamku odkryt, iz sama droga moze by¢ celem.

5.

Dociekania psa to ostatnie dzielo Franza Kafki, powstate najprawdo-
podobniej w ostatnim roku zycia pisarza®. Utwor ten jest pod wieloma
wzgledami niezwykty: od innych dziel tego autora odréznia sie forma, tema-

18 M. Buber, Dwa typy wiary, przel. J. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 123.

1 F. Kafka, Rozwazania o grzechu, cierpieniu, nadziei i slusznej drodze, w: tenze, Nowele i minia-
tury, przel. R. Karst i A. Kowalkowski, Gdansk 1993, s. 302.

» Biografowie Kafki podaja, ze napisal je pomigdzy 1922 a 1924 rokiem - przyp. A. B.
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tem, a takze konstrukcja gtéwnego bohatera. Mozemy go okredli¢ mianem
~powiastki filozoficznej”, gdyz posiada on wszystkie cechy tego gatunku.
Uwazam réwniez, ze Dociekania psa stanowia swoistg probe rozliczenia si¢
pisarza ze swoim dotychczasowym zyciem, pochodzeniem, zydowska religia
i tradycja.

Bohaterem tego utworu jest stary pies, ktory opisuje cale swoje zycie. Od
pierwszych stron zdumiewa nas fakt, ze czworondg posiada zdolnos$¢ anali-
tycznego myslenia, a do tego snuje glebokie rozwazania natury filozoficzne;j.
Zdziwienie moze réwniez budzi¢ tematyka jego przemyslen: pies rozwaza bo-
wiem problem tozsamo$ci, przynaleznoséci do konkretnej rasy, méwi o trady-
cji, Prawie i Stowie, ktore zostaly dane dla ,,jego ludu”.

Dlaczego narratorem swego utworu Kafka uczynil wlasnie psa? By¢ moze
odpowiedz na to pytanie zwigzana jest z symbolikg tego zwierzecia: pies jest
symbolem wiernoséci, przyjazni, ustuznodci i wiary, ale takze symbolizuje
$mier¢, jest zwierzeciem ,,progu”. Swiat, w ktérym zyje, znajduje sie pomiedzy
tym, co dzikie, a tym, co cywilizowane, ludzkie. Jest to obszar pomiedzy do-
brem a ztem, pomiedzy Zyciem doczesnym a przysztym, wiecznym?'.

Bohater jest przekonany o wyzszosci swego gatunku nad innymi, jest
dumny, ze pochodzi z ,,psiego ludu”, zyje w przeswiadczeniu, ze jest on naj-
wazniejszy, najmadrzejszy, dominujacy. A jednoczesnie ubolewa nad rozpro-
szeniem swoich ,,pobratymcéw” po calym $wiecie. Podkresla, ze czlonkowie
zadnego innego ,narodu” nie zyja w takim oddaleniu od siebie. Tym, co po-
maga zachowa¢ tozsamos¢ i ksztaltujaca si¢ na jej podstawie wspdlnote, jest
tradycja.

Czy opisana w utworze sytuacja ,,psiego ludu” nie jest zblizona do sytu-
acji narodu zydowskiego? Wydaje mi sig, ze jest, i to pod wieloma wzgledami.
Widzimy ja w kazdym slowie analizowanego tu dzieta, w kazdej poruszone;j
kwestii. Lud Izraela rowniez jest narodem ,wyjatkowym”, ktory zostat ,,rozrzu-
cony” po calym $wiecie. Nauka, Prawo i tradycja stanowia podstawe jego egzy-
stencji, decydujg o tozsamosci, a zarazem $wiadczg o jego odrebnosci. Mimo
ze jest to najstarszy narod $wiata, wybrany przez Boga, ciazy na nim pi¢tno
niezawinionej winy, odpowiedzialno$¢ za ,,niepostuszenstwo pierwszych lu-
dzi”. Przez to ich potomkowie muszg zy¢ w $wiecie pograzonym w mroku
grzechu.

Wisrdd roznych psow, ktére bohater spotykal na swojej drodze, nie-
watpliwie najwazniejsze i najbardziej dla niego znaczace bylo zetknigcie si¢

21 Zob. hasto Pies w: W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 317; M. Lurker, Stownik
obrazéw i symboli biblijnych, przel. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 178-179.
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z »grupa tanczacych i $piewajacych pséw’, ktére wyprowadzily go z ,,ciem-
nosci niewiedzy”:

Wydarzyto si¢ wkrétce co$ niezwyklego, co zdawalo sie spelniaé szalone ocze-
kiwania. Samo w sobie nie bylo to nic niezwyklego, pézniej do$¢ czesto widywalem
podobne i jeszcze inne dziwaczniejsze rzeczy, lecz wowczas wywarlo to na mnie
pierwsze, niezatarte wrazenie, ktore odcisneto swoj slad na wielu nastepnych. Spotka-
fem mianowicie gromadke pséw, a raczej nie tyle ja spotkatem, ile ona wyszta mi na
spotkanie.”

Byly to niezwykle psy: graly, $piewaly, faczyly sie w taneczne korowody,
z kazdego ich stowa, ruchu, gestu wyplywala muzyka. Stary pies wspomina,
ze nie nalezal do tej samej odmiany, co oni, lecz staral sie do nich zblizy¢, po-
zna¢ ich obyczaje i obrz¢dy. Fenomen ,,grajkéw” byt dla niego niepojety, bar-
dzo szybko zawigzala si¢ pomig¢dzy nimi ni¢ przyjazni. Jednak juz po krétkim
czasie przyszlo opamietanie — bohater zaczal zastanawiac sig, czy zachowa-
nie ,tanczacych pséw” jest zgodne z Prawem, czy nie tamig nakazow ,,psiego
ludu”. Doszed! do wniosku, ze ich postepowanie jest bezwstydne, kompletnie
nie na miejscu, ze wierza w jakie$ zabobony.

Przypuszczam, ze podobna ,,przygode” Katka przezyt z chasydami. Gru-
pa teatralna Izaaka Lewyego byta dla pisarza podobnym ,objawieniem” To
dzigki nim zaczat poznawac religie, tradycje i kulture swego narodu. Juz po
pierwszym ich spektaklu zachlysnat si¢ magia chasydyzmu, ktéry stal sie jego
fascynacja. Mimo to uwazal, ze zwigzane z tym ruchem obrzedy byly podobne
do zabobonéw ,,dzikich, afrykanskich plemion.” Poza tym zwyczaje ,,spiewa-
jacych psow” do zludzenia przypominajg obyczaje wspolnot chasydzkich, ktd-
rych czlonkowie tancza, $piewajq i radujg si¢ ku chwale Pana.

Dlaczego zatem Kafka kaze swojemu bohaterowi podawaé w watpliwos¢
obyczaje i zachowanie grajkéw, uznawac je za niestosowne, przekraczajace na-
kazy Prawa? By¢ moze mialy na to wplyw poglady niektérych medrcow ju-
daizmu, ktérzy uwazali wspolnoty chasydzkie za sekty. Wielu ortodoksyjnych
zydow uznawalo nowatorstwo tego ruchu za herezjg, sprzeciwianie si¢ Pra-
wu i Bogu. Najwigksze wzburzenie budzilo odrzucenie umartwiania sie, jako
istotnego elementu praktyki religijnej, oraz stwierdzenie, Ze pobozno$¢ i spel-
nianie dobrych uczynkéw sg wazniejsze niz pilne studiowanie Prawa.

Ukazane zbieznosci i analogie pomiedzy egzystencja starego psa a zy-
ciem Katki, wskazuja na to, ze Dociekania psa mozna odczytywac w kontek-
$cie biografii autora i loséw jego narodu. Sadze nawet, ze jest to najbardziej

2 F Kafka, Dociekania psa, przel. L. Czyzewski, Krakéw 1988, s. 52.
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autobiograficzny utwér Kafki. Uwazam, ze sytuacje¢, w ktdrej znajduje sie
bohater ,,powiastki” - jest u kresu zycia i opowiada nam o minionych la-
tach - mozemy poréwnac do sytuacji autora w 1924 roku. Katka wiedzial, ze
jest chory na nieuleczalng chorobe (gruzlica), czul sie coraz gorzej, od roku
nieustannie przebywal w sanatoriach i szpitalach. Mégl przypuszczac, ze zo-
stalo mu juz niewiele Zycia. By¢ moze dlatego podjal probe rozliczenia sie
z samym sobg, zdecydowal sie opisa¢ swoje ,dociekania’, czyli poszukiwanie
szcze$cia, sensu i celu w Zyciu. Nie chcial pisa¢ o tym wprost, wiec posta-
nowil stworzy¢ postaé starego psa, ktory snuje rozwazania o swoim ,,psim
zyciu” w ,, psim $wiecie”.

6.

Uwazam, iz w calej tworczosci Kafki znalazly odbicie jego problemy, dyle-
maty, watpliwosci dotyczace miejsca czlowieka w §wiecie, jego relacji ze Stwor-
ca, odpowiedzialnosci za swoje czyny, a tym samym za cale jego Zycie. Pytania
te zostaly postawione ze specyficznej perspektywy Zyda — wiecznego tutacza,
czlowieka, ktory jest zagubiony w otaczajacym go $wiecie, nie ma ojczyzny
i nieustannie poszukuje swojej tozsamos$ci. W twdrczosci tej pobrzmiewaja
echa zydowskiej religii, tradycji, obyczajow i Prawa.

Judaizm naucza, ze jezeli kto$ urodzi sie jako Zyd, pozostaje nim az do
$mierci. W Talmudzie jest napisane, ze Zyd, nawet jezeli grzeszy, nie moze by¢
wykluczony ze wspolnoty. Franz Kafka urodzit si¢ w rodzinie zydowskiej, nie
wystarczala mu jednak pamig¢ o dziadkach oraz §wiadomos¢, ze przez ob-
rzezanie ,,zawarl” przymierze z Bogiem. W judaizmie szukal nie tylko wiary,
ale rowniez zywej wspdlnoty, ktorej cze$¢ mialby stanowié. Dlatego przez cale
zycie szukal drogi do Stworcy, a takze wlasnego miejsca w swojej religii.

Uwazam, ze poszukiwania te doprowadzily Kafke do stworzenia (na bazie
judaizmu) wlasnej filozofii Boga i religii. Nie napisal co prawda zadnej rozpra-
wy filozoficznej na ten temat, jednak sadze, ze istote tej mysli mozna okresli¢
na podstawie jego dziennikéw, notatnikéw, listow i aforyzmow, a takze na ca-
tej jego tworczosci.

Fanz Kafka traktowal egzystencje jako walke ze §wiatem o zdobycie wia-
snej tozsamosci. Uwazal takze, podobnie jak Baal Szem Tow, ze zycie ludzkie
jest zadaniem, misjg powierzong przez Boga. Jednak ,,cztowiek nie moze sam
siebie przejrze¢, znajduje si¢ w mroku”?. Dlatego kazdy powinien przez cale
zycie szuka¢ odpowiedniej drogi do Stworcy, przy czym nalezy pamietad, ze
nie chodzi tu o prosta droge, gdyz ,,prosta droga jest tylko marzenie, ale ono

# G. Janouch, dz. cyt,, s. 235.
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prowadzi na manowce™*. Pisarz twierdzil, ze Boga mozemy pozna¢ jedynie
osobiscie poprzez odnalezienie wlasciwego sposobu dotarcia do Niego. Jednak
nie podaje uniwersalnego sposobu na osiaggniecie tego celu®.

By¢ moze wlasnie dlatego bohaterowie jego prozy nieustannie szukaja
wejscia do zamku, probuja przekroczy¢ bramy Prawa, czy tez pragng stanaé
przed majestatem Sedziego.

# Tamze, s. 173.
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