Jolanta Draganska
(Bialystok)

AMELIA HERTZOWNA - PYTANIA O TOZSAMOSC

O ile badania nad tworczoscia Amelii Hertzdwny przynosza coraz wiecej
odpowiedzi, o tyle sama postac pisarki wciaz pozostaje w kregu przypuszczen
i szczatkowych informacji. Grazyna Borkowska w artykule Amelia Hertzowna.
Dwa skrzydta tworczosci zwraca uwage na to, ze ,wszystko, co dotyczy Hert-
zowny, poprzedzi¢ nalezy owym o ile wiem (...)”". Wszelkie informacje o zyciu
prywatnym to zaledwie poszlaki. Znane s3 nam jedynie osiggniecia naukowe
oraz literackie pisarki. Nie wiemy, z kim byla zwigzana, jakie lektury ja ksztal-
towaly, jakie przyjaznie. Totez moj artykut jest proba refleksji, stawianiem
pytan, poszukiwaniem mozliwych odpowiedzi na temat tozsamosci fascynu-
jacej, a zarazem zagadkowej autorki Wielkiego kréla. Kobieta, ktéra urodzi-
ta si¢ Zydéwka, nigdy wiecej nie wraca do tego tematu. ,,Zydowsko$¢” znika
z jej tworczosci. Pisze o Egipcie, o zaginionych cywilizacjach, o arytmetyce,
pisze dramaty, nowele i opowiadania, ale nie nawiazuje w nich do swojego
syjonistycznego pochodzenia. Jest zupelnie osobna na gruncie literackim, nie
wiaze si¢ z zadnymi ugrupowaniami artystycznymi epoki, izoluje si¢ w pewnej
mierze od rodziny, nie pisze o Polsce. Kim ona sie czuta? Zydéwka? Polkg?
Zyddéwka-katoliczka, z racji przyjetego chrztu? A moze wewnetrznie, z racji
swego wszechstronnego wyksztalcenia i mieszkania przez dtugi czas poza gra-
nicami kraju odbierata siebie jako kosmopolitke — obywatelke swiata?

Pytania o tozsamos¢ pisarki zyjacej na przetomie XIX i XX wieku sg za-
gadnieniem niezwykle interesujagcym. Waznym nie tylko dla badaczy zajmuja-
cych si¢ dzietami Hertzéwny, ale réwniez dla tych, ktorzy zajmuja sie historia
literatury kobiecej w czasie, kiedy zaczeto walczy¢ o przywrocenie glosu ko-

' G. Borkowska, Amelia Hertzowna. Dwa skrzydta tworczosci, w: Wokot tworczosci drugiego
pokolenia pozytywistow polskich, red. A. Mazur, Opole 2004, s. 176.
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biecie, a sytuacja zydowskiej feministki byla podwdjnie skomplikowana za
sprawg pici i pochodzenia®. Pytania o tozsamos¢ s3 znaczace rowniez w kon-
tekécie badan nad sytuacjg zasymilowanych Zydéw w Polsce tamtego okresu
i ich poczuciem wlasnej przynaleznosci narodowe;.

Koncepcja ,tozsamo$ci™ wprowadzona przez Erika H. Eriksona w la-
tach 40. pelni dzi$§ kluczowg role w naukach spofecznych i humanistycznych,
stala sie pryzmatem przez ktéry postrzegamy i badamy roézne sfery zycia.
Coraz rzadziej jest ona rozumiana jako trwala struktura dana czlowiekowi
wraz z narodzinami, a coraz czesciej rozpatruje si¢ ja w kategorii zmiennego
konstruktu, na ktéry wplyw maja czynniki zachodzace w $rodowisku, w ja-
kim przebywamy, i jego tres¢, ktora wplywa na nasza postawe i osobowosc.
Po jakim bowiem czasie wyznawcy judaizmu, mieszkajacy od wiekéw w Pol-
sce, w pierwszej kolejnosci powiedzg o sobie, ze sa Polakami? Na ile Polak
przebywajacy od wielu lat za granicg utozsamia si¢ ze swoim narodem, a na ile
z tym, z ktérym mieszka? I jaki wplyw na postawe Zyciows i $wiadomos¢ sa-
mego siebie moze mie¢ znajomo$¢ najrézniejszych dziedzin nauki? Te pytania
dotyczg takze Amelii Hertzéwny.

Rodzina i edukacja

Najwiecej informacji o zyciu pisarki zebral niezyjacy juz ks. prof. Ma-
rian Lewko. Wigkszo$¢ informacji o autorce dramatéw zawdziecza on Ja-
ninie Hertz, cérce Leona Hertza, brata Amelii. Wiemy, ze dramatopisarka
urodzila si¢ w zasymilowanej rodzinie zydowskiej w 1878 roku w Warszawie.
Na tej dacie konczg sie wszelkie informacje na temat zwigzkéw Hertzowny
z judaizmem. Wiadomo, ze byla cérka Maksymiliana [doktora medycyny
(internisty), ktory pomagat Januszowi Korczakowi przy zakladaniu siero-
cinca ,Nasz Dom”] i Pauliny z domu Lande. Miata dwie starsze siostry:

2 Feministki Zydowskie, walczace o swoje prawa, u progu XX wieku znalazly si¢ w okresie
pierwszej fali feminizmu w do$¢ trudnym polozeniu. Dziataczki niezydowskie atakowaly
judaizm, co bylo odbierane jako nowa forma antysemityzmu. Jak wiadomo dzieje narodu
i historia religii s3 w spolecznosci zydowskiej nierozerwalnie ze soba powiazane, dlatego fe-
ministki zydowskie, chronigc wlasng tozsamos¢ narodowa, musialy czasem broni¢ judaizmu
jako systemu religijnego. Zydowski feminizm balansowal miedzy solidarnoscia kobieca a na-
rodowsa, naznaczony byt rozdarciem pomiedzy lojalnosciag wobec ruchu kobiecego a juda-
izmem. Zob. J. Lisek, Wstep, w: Nieme dusze. Kobiety w kulturze jidysz, red. J. Lisek, Wroctaw
2010, s. 7. Amelia Hertzéwna zdaje si¢ nie chciala uczestniczy¢ w tego rodzaju napieciu. Wy-
brala osobna droge. Nie mamy informacji, ze aktywnie wlaczala si¢ w ruchy feministyczne
i walke o prawa kobiet.

* R. Szwed, Tozsamos¢ europejska versus tozsamosé narodowa? Transformacja tozsamosci zbio-
rowych w Unii Europejskiej, w: Konstruowanie jazni i spoleczetistwa. Europejskie warianty in-
terakcjonizmu symbolicznego, red. E. Hatas, K. T. Konecki, Warszawa 2005, s. 310.
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Dorote (nazwisko po mezu Teoplitz, zostala pochowana na cmentarzu zy-
dowskim przy ul. Okopowej w Warszawie) oraz Cecyli¢ (nazwisko po mezu
Oderfeldowa, byla nauczycielka, zmarfa na tyfus w getcie warszawskim),
brata Mieczystawa (przed wojna byl znanym kupcem i spotecznikiem w Lo-
dzi, prezesem Izby Handlowej, zostal rozstrzelany w getcie warszawskim,
byt ojcem Zygmunta Hertza, ktéry wraz z Zofig Hertz i Jerzym Giedroyciem
zatozyt Instytut Literacki pod Paryzem) i mlodszego od niej, wspomnianego
wczesniej brata Leona®.

Jak podaje Maria Hulewiczowa w Polskim Stowniku Biograficznym, byta
to rodzina inteligencka z tradycjami naukowymi i literackimi®. Hertzéwna
otrzymatla ,wychowanie domowe”, ukonczyla siedmioklasowe Zenskie gim-
nazjum. Dazyla do zdobycia wyzszego wyksztalcenia, a poniewaz w tamtym
czasie w Polsce studia uniwersyteckie byly trudno dostepne dla dziewczat, wy-
jechata do Niemiec®.

Podwdjna marginalizacja kobiety zydowskiej w kulturze jidysz (przez
brak obrzezania, symbolu przymierza z Bogiem, i menstruacje) izolowala ko-
biete od gléwnego nurtu Zycia religijnego. Paradoksalnie wykluczenie z edu-
kacji religijnej otwieralo kobietom drzwi do edukacji $wieckiej. Ksztalcenie
mezczyzn bylo zdeterminowane i okreslone przez nakazy i zakazy religijne,
ktore podlegaly scistej kontroli rabinicznej. Kobiety mogly ksztalci¢ si¢ na
niezaleznych uniwersytetach. W spoleczenstwie zydowskim idealem meza
byt bowiem geniusz talmudyczny, a zaleta zony doskonatej byla znajomos¢
arytmetyki i jezykow obcych, ktére przydatne byly w prowadzeniu intereséw
meza, podczas gdy ten mogt oddawac sie¢ studiowaniu Tory. Dzieki temu ko-
biety zydowskie osiagnely czesto wiecej i wyrazniej zaznaczyly sie w historii
literatury i kultury niz ich bracia, m¢zowie i synowie’.

Nie wiemy, na ile rodzina Hertzéwny czutla si¢ Polakami, a na ile Zydami,
czy przestrzegala tradycji, czy byta ortodoksyjna, czy tzw. ,postepowa’? Nie
wiemy tez, jaki stosunek do roli kobiety mial ojciec pisarki? To podobno na
jego zyczenie studiowala w Brnie i Berlinie fizyke, matematyke i chemie, z kt6-
rej uzyskata stopien doktora w 1904 roku®.

Na krotko wrocita do Polski prawdopodobnie w 1905 roku. Wtedy tez
ukazal si¢ pierwszy jej dramat Yseult o Biatych Dioniach. Rok pdzniej, w 1906

* M. Lewko, Wstep, w: Dramaty zebrane, A. Hertzéwna, Lublin 2003, s. 5.

* Por. M. Hulewiczowa, Hertzéwna Amelia, w: Polski Stownik Biograficzny, red. A. Hawelka,
T. Heryng, Wroclaw — Warszawa — Krakow 1961, s. 472.

¢ Por. tamze, s. 472.

7 J. Lisek, Wstep, tamze, s. 8.

8 M. Lewko, Wstep, tamze, s. 5.
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roku, wydano w Krakowie Zburzenie Tyru’. Hertzéwna znala wiele jezykow,
w tym francuski i niemiecki. Ciekawe jest, ze dramaty zdecydowala si¢ napi-
sac i opublikowac w jezyku polskim. Tu na mysl przychodzi pytanie, czy zna-
fa jezyk jidysz? Byl on przeciez waznym elementem zydowskiej tozsamosci.
Nigdzie jednak nie pozostat §lad jakiegokolwiek tekstu, dokumentu czy notat-
ki Hertzéwny w tymze jezyku.

Determinacja Hertzéwny do zdobywania wiedzy byla zadziwiajaca.
W 1908 roku, w wieku 30 lat podjeta studia z zakresu historii, archeologii i je-
zykéw starozytnych. Studia z historii kultury i literatury odbywata w Berlinie,
Monachium, Heidelbergu i Lipsku.

Pochodzenie zydowskie Amelii Hertzéwny i jej kobiecos¢ mogly wystar-
czy¢, aby w patriarchalnym $wiecie przelomu XIX i XX wieku sytuowac ja
na koncu hierarchii naukowe;j. Ale, jak si¢ okazuje, tylko na gruncie literac-
kim i polskim. Poza granicami kraju byla cenionym egiptologiem. W jednym
z listow do Kazimierza Czachowskiego podaje, ze w latach 1914-1923 oglo-
sita drukiem szereg prac z dziedziny historii i historii kultury starozytnego
Wschodu w czasopismach francuskich i niemieckich. Wiadomo tez, ze publi-
kowala w specjalistycznych pismach angielskich, kanadyjskich i wloskich. Czy
w Polsce nie zyskala rozglosu i uznania ze wzgledu na narastajagcy w owym
czasie antysemityzm?

Kobieta = matka i Zona

Sferg przypisana kobiecie przez tradycje zydowska nie jest jednak sfera
naukowa, a sfera rodzinna, w ktorej, jak wiemy, Hertzowna si¢ nie zrealizo-
wala. Nie wiemy, dlaczego pisarka nie wyszta za maz, co mozemy wnioskowa¢
po nazwisku panienskim, jak réwniez po braku jakichkolwiek o tym wzmia-
nek. Z badan prowadzonych przez Regine Lilientalowa dowiadujemy sie wielu
informacji na temat statusu kobiety w tradycyjnej zydowskiej spotecznosci'.
Byla to pozycja nieco podrzedna. Kobieta zajmowala wbrew pozorom wazna
role, ale tylko wtedy, kiedy byta matka, w niewielkim zakresie zZona, a zupel-
nie nie liczyla sie jako siostra czy coérka. Jej obowiazkiem byto dobre dbanie
o dom, troszczenie si¢ o edukacje dzieci i wpojenie im wartosci religijnych.
Oczekiwania Zydéw ,postepowych” wobec kobiet byly konserwatywne, one
dalej mialy strzec ogniska domowego. Nobilitacjg dla nich bylo bycie zona
»znaczacego Zyda’, na przyklad lekarza''. Standardy polskie w tym wzgledzie

° Tamze.

10 P. Gracikowski, Kobieta zydowska w badaniach Reginy Lilientalowej, w: Nieme dusze, tamze, s. 386.

I Kobieta wywodzaca si¢ z kregéw postgpowych nie mogla wykonywa¢ takich zawodoéw, jak
mezczyzna, ale mogla by¢ okredlana, a tym samym nobilitowana, przez funkcje pelniong
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nie byly znaczaco odmienne. Rola kobiety gléwnie ograniczata si¢ do opieki
nad domem.

Wspomniana wyzej badaczka pisze takze o sytuacji dziecka plci zenskiej.
Rodzenie samych cdrek nie byto dobrze widziane przez Zydéw. Blogostawien-
stwem jest syn. Jak pisze w swej pracy: ,,0 corke, jak i o nedze, nikt nie prosi”.
Odziedziczy¢ po ojcu mogt tylko potomek plci meskiej, ktory wedlug wierzen
wyciaga rodzicow z piekla'?. Lilientalowa ukazuje obraz ludowych przekonan
pietnujacych kobiete jeszcze przed jej narodzeniem i skazujacych na gorsza
pozycje. Stara si¢ tez pokaza¢ zdarzajace si¢ sady przeciwne, na przyktad ze
pierwsza corka jest dobrym znakiem dla potomstwa. Mimo to, w okresie cigzy
kobieta modli si¢ o narodzenie syna. Przekonanie o wyzszo$ci syna nad corka
rzutuje na sposob wychowania i edukacji. Dziewczynkom pos$wigca si¢ mniej
uwagi i troski, zabiegi chronigce przed zlem i demonami wykonuje sie tylko
na chlopcach®. Sytuacja dziewczynek pogarsza si¢ w okresie dojrzewania, kie-
dy pojawia si¢ menstruacja, znak ,,nieczystosci” i pigtna'*.

Kobieta jako idealna matka musiata dba¢ o dom, dzieci i meza, strzec tra-
dycyjnych wartosci. Ograniczenie jej roli do srodowiska domowego powodo-
walo niejednokrotnie zalezno$¢ psychiczng i materialng od mezczyzny. Get
rozwodowy magl wreczy¢ tylko maz Zonie, nigdy na odwrét. Nie dziwi wiec,
ze tak samodzielna, zdaje si¢, dumna i pewna swoich racji kobieta, jak Amelia
Hertzowna, nie nosila si¢ z zamiarem poslubienia meza pochodzenia zydow-
skiego, ktory w kazdej chwili méglby ja oddali¢. Tym bardziej, ze kobieta po
rozwodzie zajmowala niska pozycje spoteczng.

Taki stosunek do kobiet mogl Hertzéwne razi¢ i zniechecaé do kultury,
z ktdrej sie wywodzita. Ogromny dorobek naukowy, dlugi pobyt za granica,
liczne publikacje, praca i dzialalnos¢ literacka oraz sukcesy naukowe sugeruja,
ze nie mogla si¢ ona zgodzi¢ na zadng psychiczng czy materialng zaleznos¢
od mezczyzny. Hertzéwna nie byta Zong znaczgcego Zyda, sama wypracowa-
ta sobie nazwisko i sama mogta stanowi¢ o swojej wartosci w spoleczenstwie.
Bohaterki pierwszych jej utworéw nie pragna malzenstwa, sg niezalezne od
mezczyzn i az nadto czgsto nimi gardza. Pomimo wielkiej mitosci, jaka zywi-
ta protagonistka dramatu Yseult o Biatych Dloniach do meza Tristrama, nie
wybaczyla mu zdrady, nie byta poddana jego rozkazom, pragnela zemsty za

przez meza. Czesto zawod meza byt przywolywany w epitafium na grobie zony. Zob. A. Ja-
godzinska, Czy historia ma ple¢? Gender, #rédla i akulturacja Zydéw w Krélestwie Polskim,
w: Nieme dusze, tamze, s. 36-40.

12 P. Gracikowski, Kobieta zydowska w badaniach Reginy Lilientalowej, tamze, s. 388.

I Tamze, s. 389.

4 Tamze, s. 390.
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wyrzadzong jej krzywde. To jedyny utwor, ktéry porusza tematyke milosci,
ktéra w dodatku stanowi Zrédio cierpienia i upokorzenia. W innych utwo-
rach relacje damsko-meskie Hertzowna przedstawia lakonicznie, jako jeden
z elementéw Zycia bohaterdw, ale nie element najwazniejszy. Bohaterki marza
o wielkim uczuciu, ale w chwili zetkniecia z mezczyzng doznaja glebokiego
rozczarowania. Wszystkie gtowne postacie kobiece utworéw Hertzéwny taczy
jeden wspdlny profil charakterologiczny: czuja si¢ zranione, s3 samolubne,
egoistyczne, dumne, wyniosle, odwazne i wewnetrznie niezalezne. Nie potra-
fig kocha¢, cho¢ kiedys bardzo tego pragnely. Przytoczmy kilka wypowiedzi
bohaterek réznych dramatéw prezentujacych ich stanowiska wobec zamaz-
pojscia, ktore sa zasadniczo do siebie podobne:

BISKUP: Rob, jak cheesz. (Yseult otwiera okno). Samotna jeste$, dzieci nie masz,
dobre to, pokis$ mloda, ale czym, zy¢ bedziesz gdy wlos twoj osiwieje. Samotna staro$é
jest podwojng staroscig, Yseult. Kto bedzie przy tobie, gdy przyjdzie twoja ostatnie
godzina? (...) Przejdziesz przez zycie jak cien, nie zostawiajgc po sobie nawet wspo-
mnien. (...)

BISKUP (niecierpliwie): Zostaw to, chce od ciebie tylko wyraznej odpowiedzi: czy
poslubisz Rogera?

YSEULT: Nie!

BISKUP: Namysl si¢ dobrze, za lat pare nikt cie za maltzonke pragna¢ nie bedzie.

YSEULT (pétglosem): POki trzymam zamki i ziemie po matce mojej..."

Yseult o Biatych Dloniach, 1905.

BALTIS: (...) M6wig, ze milo§¢ oszalamia i przytomnosci pozbawia. Na co ja cie-
bie tu sprowadzilam, ty glabie. Czego czekasz jeszcze. 1dz, idz na mury, tam sie moze
przydasz na coé, nic tu nie wystoisz, ruszaj. Tyle czasu, tyle zycia zmarnowalam z toba
na prozno, dosy¢ mam... Widze, ze nie rozumiesz znowu. Odejdz, bo i tak nie bede
twoja.'

Zburzenie Tyru, 1906.

DAMON: Wole odtad polega¢ na swoich wtasnych oczach niz na twoich kapry-
sach. A teraz... (Chce jej wlozy( pierscionek).

KLELIA: Nie, nie, nie chce... Ksigzyc zaczat jasniej $wieci¢, gdy go zdjetam z pal-
ca... Naprawde, Stairs. Teraz dopiero wiem, czemu bytam smutna w ostatnich cza-
sach. Tylko ty i ten pierécionek, nic wiecej... Swiat mi caly zastoniles... Patrz, mgly
wstajg z rzeki i ciagng na take, styszysz, drzewa szumia, ach! Nie trzeba mi ani ko-
chanka, ani meza... chciatabym rozciagna¢ si¢ mgta wieczorng na lace, chcialabym
poplyna¢ $wiattem ksiezyca po wodzie... Jak mi lekko... Moze mi skrzydla wyrosty,
wielkie nietoperzowe skrzydta, i polece na szczyt debu..."”

Pastorale, 1909.

5 A. Hertzéwna, Yseult o Bialych Dloniach, w: Dramaty zebrane, tamze, s. 30-31.
' A. Hertzéwna, Zburzenie Tyru, s. 66.
7 A. Hertzéwna, Pastorale, s. 172.
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Wypowiedzi na temat stosunku bohaterek do milosci jest w przywota-
nych utworach znacznie wiecej. Co ciekawe, stanowiska te sg zbiezne. Mlode
kobiety nie potrzebuja meza. W malzenstwie widza brak swobody, ogranicze-
nie, zalezno$¢. Nikomu nie daja do siebie prawa. Z ust jednej z oséb dramatu
Pastorale padajg stowa: ,Nikt do mnie prawa nie ma, nawet ty, ktéry bedziesz
moim mezem”™'.

Po uczuciowych rozczarowaniach energia zyciowa bohaterek przekie-
rowana zostaje na inne aspekty: odnajdywanie celu swego Zycia, pragnienie
wladzy, zachowanie pigkna na zawsze, a takze angazowanie si¢ w sprawy poli-
tyczne. Kobiety Hertzéwny z tkliwych i delikatnych, sentymentalnych niewiast
w wyniku przykrych doswiadczen zyciowych zmieniaja sie. Staja sie meskie,
silne, zdecydowane i dumne. Same muszg sobie wystarczy¢ i poradzi¢ w zyciu.

Nieco inaczej przedstawia si¢ kwestia macierzynstwa w utworach Hert-
zowny. Celem zycia tradycyjnej Zzydowskiej kobiety jest zawarcie malzenstwa
i macierzynstwo. Co wiecej, jesli malzonkowie po 10 latach nie posiadaja
dzieci, koniecznie muszg si¢ rozwies¢". Jesli Hertzowna z pasja oddawata sie
nauce, to mogla mie¢ §wiadomos¢, ze macierzynstwo jej w tym przeszkodzi.
A moze praca naukowa byla dla niej ucieczka od probleméw rodzinnych, wy-
kluczenia spolecznego, samej siebie, braku przynaleznosci, samotnosci, wyob-
cowania? A moze niezalozenie rodziny nie bylo kwestiag wyboru autorki, ale
niecheci i braku zainteresowania ze strony mezczyzn kobietg tak wyksztalco-
ng, samodzielna i do tego Zydéwka? W kulturze zydowskiej bycie stara panna,
jak réwniez brak potomstwa byly najwigkszym nieszcze$ciem. Nieptodnosé
byta poczytywana za kare?. Dla Zydéw posiadanie potomstwa staje si¢ zasad-
niczym powolaniem. Z calego rodzenstwa tylko Hertzéwna nie zatozyta ro-
dziny. W jej dramatach znajdujemy liczne odwotania do kwestii rodzicielstwa.
Cezar Basileus w dramacie Wielki krél wypowiada do Justyna stowa: ,,Justynie,
nie ma gorszego przeklenstwa niz bezdzietnos¢™'. W innym miejscu ten sam
méwi: ,,Belizarze... Smieré ci¢ czeka, ciebie i imie¢ twoje, i to, co wzniostes
w pocie swego czola. Bog cie ukaral bardziej niz ja bym ciebie ukara¢ potrafit,
kiedy wiesz, ze Zyle$ na prézno i umrzesz bezpotomnie...”*.

Bardzo wyrazi$cie Hertzowna zarysowala dwie postacie bezwiednie ko-
chajacych swoje corki matek: Zony ze Zburzenia Tyru oraz Zofii z Wielkiego
kréla. Pierwsza z nich prezentuje rodzaj toksycznej miltoéci rodzicielskiej, kto-

'8 A. Hertzéwna, Pastorale, s. 127.

¥ R. Lilientalowa, Dziecko Zydowskie, Warszawa 2007, s. 141.

» P. Gracikowski, Kobieta zydowska w badaniach Reginy Lilientalowej, tamze, s. 393.
21 A. Hertzéwna, Wielki krol, s. 255.

2 A. Hertzéwna, Wielki krol, 262.
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ra zniewala. Matka okazuje uczucie cérce calkowitym i ponizajagcym poddan-
stwem wobec jej woli:

BALTIS: (...) O matko, znéw mam rozwigzane sandaly. (Zona klgka przed nig
i zaczyna wigzad jej sandaty).

(...)

KUPIEC: Czy matka jest twojg niewolnicg?

BALTIS: Tak, jest niewolnica moja, z wielkiej milosci jest niewolnicg moja. (Do
matki): Czy moge rozkazywac, moge rzadzic?

ZONA: Wszystko, wszystko zrobie dla ciebie ze szcze$ciem. (Catuje jg w noge, po-
wyzej sandata).

BALTIS (do ojca): Widzisz, szczg$ciem jest dla niej, Ze moze mi stuzy¢, a ja juz
dos¢ mam twarde rece od czasu, gdy mnie, corce twojej, przyszto samej sobie nosi¢
wode na kapiel.

ZONA: Nie gniewaj sig, doprawdy nie moge unie$¢ konwi.

BALTIS: Nie robie ci wyrzutéw. (Do ojca): Slyszysz, i ja mam jg pozbawiac tej ra-
dosci. Chodz, matko moja, stuz twojej picknej corce, wigz jej sandaly, czesz jej zlote
wlosy, przeciez to juz tak krotko, tak krotko.”

Zofia przedstawia inny typ milosci do dziecka. Kocha corke bezgranicz-
nie, drzy o jej zycie, podkresla znaczenie niepowtarzalnej i wyjatkowej relacji
matka — dziecko:

JUSTYN: (...) Przeciez ona jest takze moim dzieckiem.

ZOFIA: Ona cafa moja... Tobie kazda dziewka urodzi dziecko, a ja mam ja jed-
ng... Nie dam jej... Ty tylko ojcem jestes, nie rozumiesz... (...)

JUSTYN: Nic jej si¢ nie stanie.

ZOFIA: Ale... moze... jednak... (...) Zlituj si¢e nade mng... Ja nie moge zy¢ bez
niej... COz si¢ z zycia mego zostanie, jesli ona umrze?*

Wzér kobiety w tradycji zydowskiej okreslany jest jako eszet-chajil, czyli
z hebrajskiego ,,dzielna niewiasta’, bogobojna Zydéwka, wypelniajgca wier-
nie obowiazki religijne, spoleczne i rodzinne. Hertzéwna wybrata inng droge,
daleka od utrwalonego przez wieki wzoru. Byla zupelnie osobna. Sprzenie-
wierzyla si¢ tradycyjnej roli, jaka przypisana byla kobiecie w $rodowisku,
z ktérego si¢ wywodzita. Nie byta Zona, nie byta matka.

Byla sama, samodzielna, czy byla samotna? Zdaje si¢, ze sSwiadomie po-
$wiecita swoje zycie nauce i pracy. Nieprzerwanie kontynuowata edukacje, na-
wet po uzyskaniu tytutu doktora chemii. Jej ambicje byly bardzo wysokie.

# A. Hertzéwna, Zburzenie Tyru, s. 47-48.
* A. Hertzéwna, Wielki krol, s. 240.
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Akulturacja - asymilacja - konwersja

Autorka Zburzenia Tyru nigdy nie nawigzywala do swego zydowskiego
pochodzenia. Co wigcej, dowiadujemy si¢ ze Wstgpu Mariana Lewki do Dra-
matow zebranych, ze: ,(...) Hertzéwna byla przeciez osobg pochodzenia zy-
dowskiego, z przekonania wolnomyglicielka, cho¢ prawnie, przyjeta chrzest,
przynalezala do Kosciola katolickiego™. A zatem Hertzéwna byla Kobietg —
Zydéwka — Konwertytka.

Anna Landau-Czajka w ksigzce Syn bedzie Lech... Asymilacja Zydéw
w Polsce migdzywojennej pisze, ze Zydzi, ktérzy $wiadomie badz nie podlegali
asymilacji, znajdowali si¢ w stanie: ,,[...] swoistego zawieszenia, w ktérym zad-
na z kultur [polska i zydowska], a moze nawet (w wigkszym stopniu) zadna
z tozsamosci, nie jest ani w petni swojg, ani w pelni obcg™*. Opor, jaki napo-
tykali Zydzi, ktorzy wybrali droge asymilaciji, ze strony znacznej czeéci narodu
polskiego, czesto stanowil zapore nie do przebicia. Z drugiej strony tradycyjna
spolecznos¢ zydowska niechetnie patrzyla na tych, ktérzy wybrali inng od zy-
dowskiej tozsamos¢. Stad to zawieszenie w prozni”’.

Artur Markowski przekonuje, ze ,,problem konwersji jest jednym z naj-
trudniejszych tematéw badawczych styku judaizmu z chrzescijanstwem. Jego
wieloaspektowo$¢ przejawia sie w pojmowaniu konwersji z jednej strony jako
procesu przebiegajacego w ludzkiej psychice i mentalnosci, a z drugiej strony
jako zespotu czynnosci formalno-prawnych®*. Zmiana wyznania miala cha-
rakter spektakularnego aktu spotecznego, nie byla rzecza indywidualng tylko,
gdyz takie wydarzenie wigzalo si¢ czesto z ostra reakcja rodziny, jak réwniez
catego $rodowiska.

Konwertyci zydowscy byli jeszcze bardziej ,,pomiedzy”. Nie tylko jako Po-
lak - Zyd, ale tez Zyd - chrzescijanin, tym bardziej ze bycie Zydem réwna si¢
byciem wyznawca judaizmu. Ponadto zjawisko konwersji przekracza granice
nawet najbardziej skrajnej asymilacji. Jak pisze Tomasz Wisniewski w pracy
Konwersje Zydéw na ziemiach polskich: ,konwersja (...) jest skrajnym porzu-
ceniem (czgsto wrogim) kultury pierwotnej”®. Ale i tu spotykamy rozrdznie-
nie, ktére wymienia Antonina Kloskowska na ambiwalencje, poliwalencje
i biwalencje. Konwertyci byli zazwyczaj osamotnieni, nie mieli przyjaciét, nie

» M. Lewko, Wstep, tamze, s. 15-16.

% A. Landau-Czajka, Syn bedzie Lech... Asymilacja Zydéw w Polsce migdzywojennej, Warszawa
20006, s. 24

¥ Zydzi polscy. Rézne oblicza asymilacji, red. K. Zielinski, Lublin 2009, s. 129-148.

% A. Markowski, Materialy dotyczgce konwersji Zydéw na SuwalszczyZnie w pierwszej polowie
XIX wieku, ,,Studia Judaica” 2005, nr 8, s. 304.

» T. Wisniewski, Nawracanie Zydéw na ziemiach polskich. Misja Barbikotiska w Biatymstoku,
L6dz 2013, s. 5.
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mogli znalez¢ pracy. Nie potrafili wyksztalci¢ swiadomosci przynaleznosci
do ktorejkolwiek z grup: polskiej lub zydowskiej narodowosci i kultury. Kon-
wersja musiala by¢ aktem dramatycznym, oznaczala absolutng utrate niemal
wszystkiego: rodziny, przyjaciol, tozsamosci, korzeni, przynaleznosci i prze-
szto$ci. Z drugiej strony, byta §$wiadomym aktem deklaracji przynaleznosci
kulturowe;j®.

Motywy chrztéw Zydéw Celia Heller dzieli na dwie kategorie: pragma-
tyczng i asymilatorska. W pierwszym przypadku chrzest pozwalal na zajecie
odpowiedniej pozycji w spoleczenstwie, w drugim przypadku byl kolejnym
etapem calkowitej asymilacji. Zdaniem Heller, szczere motywacje religijne nie
mialy miejsca®. Co jednak jest sadem dos¢ niesprawiedliwym, gdyz znane s3
przypadki glteboko uduchowionych konwertytéw. Innym mozliwym powo-
dem byta che¢ polozenia kresu przesladowaniom ze strony antysemitow, jak
réwniez proba odcigcia si¢ od narodu zydowskiego, ktéry byt postrzegany jako
zacofany i izolujacy si¢”>. W kazdym przypadku byla to decyzja bardzo trudna,
wazgca na calym dotychczasowym zyciu. Zaréwno w srodowisku polskim, jak
i zydowskim konwertyci byli traktowani jako zdrajcy. Nawet porzucenie religii
i stanie sie ateistg bylo przeciez lepsze niz przyjecie chrztu, ktére oznaczalto
wyrzeczenie si¢ przynaleznosci narodowej i w konsekwencji catkowite wyklu-
czenie ze spotecznosci, z ktdrej sie¢ wywodzito.

W czasie, kiedy przynalezno$¢ do narodu stawata si¢ podstawa do okre-
$lenia wlasnej tozsamosci, konwertyci czuli si¢ zagubieni. Czy zagubiona czula
sie Hertzéwna? Katolicy byli podejrzliwi, a Zydzi szczerze nienawidzili kon-
wertytow. Totez nowo ochrzczeni czgsto masowo ukrywali slady swego pier-
wotnego pochodzenia®. Czy ten problem dotyczyt Hertzéwny? To zapewne
zalezy, z jakich pobudek Hertzéwna przyjeta chrzest? W XIX wieku zagorzali
zwolennicy asymilacji uwazali, ze ostatnim stadium pelnej asymilacji jest kon-
wersja na wyznanie chrzescijanskie. Czy byto to dla niej wazne? Nie wiemy
tez, kiedy zdecydowata sie przyjac chrzest? Czy zdecydowala si¢ na ten akt,
poniewaz jej dramaty mimo usilnych staran nie byly dostrzegane, a wyzbycie
sie wyznania mojzeszowego mialo jej pomdc w osiggnieciu sukcesu? A moze
byty to gleboko religijne motywy? Jest jeszcze jedno przypuszczenie, by¢ moze
zmiana wyznania wynikala z jej samoswiadomosci, checi bycia obywatelka
~postepowej” Europy, nie za$, jak wtedy uwazano, ,zacofanego srodowiska

¥ Tamze.

1 C. S. Heller, On the Edge of Destruction. Jews of Poland between the two World Wars, New
York 1977, 5.196.

32 T. Wisniewski, Nawracanie Zydéw na ziemiach polskich, tamze, s. 8.

» Tamze, s. 5.
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zydowskiego”? Prawdopodobnie nigdy nie poznamy odpowiedzi na te pyta-
nia. Wiadomo jedno: aktem konwersji skazata siebie na wykluczenie ze spo-
tecznosci zydowskiej, a by¢ moze, jak si¢ okazuje, takze katolickiej.

Pisarka musiala mie¢ te $wiadomo$¢ i musiata doswiadczaé poczucia
bycia ,,obcym” W swoich dramatach przepisuje i reinterpretuje powszechnie
znane historie po to, by pokaza¢ historie tych, ktorzy sa w jakis sposob wy-
kluczeni. Swoja ,,obcoscig” rozsadza oswojone w kulturze mity, zmusza do za-
stanowienia si¢ nad sytuacja ,,drugich’, o ktérych nikt nie pamigta, ktdrzy nie
pasuja do przyjetego i akceptowanego obrazu swiata. Bohaterowie Hertzéwny
nalezg do kategorii ,,Innego” i ,,Obcego”. Jak pisze Agnieszka Skorzewska, jest
to obcos¢, ktora podaje w watpliwo$¢ nawet interpretacje™.

Hertzéwna nigdzie nie deklaruje swojej przynaleznosci i tozsamosci, nie
moéwi, kim ona tak naprawde sie czula? Nie wydaje sie, aby czuta sie Zydow-
ka, skoro przyjeta chrzest i nie nawigzywala w swojej tworczosci do judaizmu.
Jednak nie bytabym tez skfonna do twierdzenia, ze wyrzekala si¢ definitywnie
swojego pochodzenia. Zydzi pomimo asymilacji zawsze byli narodem ,,po-
miedzy”, obcym dla obydwu stron. By¢ moze ta sytuacja byla zbyt trudna dla
Hertzéwny. A moze za sprawg prowadzonej przez siebie pracy badawczej nad
minionymi cywilizacjami i rolg religii w ich rozwoju® doszta do wniosku, ze

* A. Skérzewska, W poszukiwaniu nowego sposobu myslenia. Inny bohater, inna opowies¢, inna
forma w dramatach Amelii Hertzowny, zrodlo: http://www.badanialiterackie.pl/obcy/231-
245_Skorzewska.pdf, 12.02.2012 rok.

% Publikacje naukowe A. Hertzéwny: Uber die Wanderung der Jonen des Kaliumund des Am-
moniumchlorides unter dem Einfluss verschiedener Temperaturen (O migracji jonow chlorku
potasu i amonu pod wplywem réznych temperatur), Berlin 1904; Historia pisma, Warszawa
1916; Przyczynek do metody historii kultury, Warszawa 1918; Le nom de NJSWT de I'Horus/
Nar-inr (Imig Horusa NJSWT / Nar-INR), Paryz 1918; LUEgypte sous les quatre premiéres dy-
nasties et "Amerique Centrale. Une contribution a la methode de Ihistoire de la civilization
(Pierwsze cztery dynastie Egiptu i Ameryki Srodkowej. Wktad do metody historii cywilizacji),
Paryz 1923; Lhistoire de loutil en fer a apres les documents egyptiens, hittites et assyro-ba-
biloniens (Historia narzedzi z Zelaza na podstawie dokumentow egipskich, hetyckich i asyryj-
sko-babilonskich), Paryz 1927; Die Enstehung der Sinaischrift und des Phenizischen Alphabets
(Pojawienie sig alfabetu fenickiego w Synaju), Nowy Jork 1928; Les débuts de la géométrie et les
dernieres fouilles en Mésopotamie (Poczgtki geometrii i najnowsze wykopaliska w Mezopota-
mii), Paryz 1929, Warszawa 1933; Le décor des vases de Suze et les écritures de /Asie anterieure
(Dekoracje oraz zapisy na wazach z Suzy i Azji), Paryz 1929; Stammen die dgyptischen Gefisse
mit Welleni venkeln aus Paldstina (Egipskie statki z Wellen i Palestyny), bm. 1929; La Haute et
la Basse Egypte a lofin des temps prehistoriques (Koniec Dolnego i Gérnego Egiptu w czasach
prehistorycznych), Paryz 1930; Das Alter der Griberfunder von Ur (Wiek grobow krélewskich
z Ur), Lipsk 1930; Bronzenfiguren Babylonien und Assyrien (Figury z brgzu Babilonii i Asyrii),
Berlin 1930; Uber die 88280-282 des Gesetzbuches Hammurapis (O kodeksie Hammurabiego
88280-282), Nowy Jork 1930; Die Kultur um den Persischen Golf und ihre Ausbreitung (Kultu-
ra Zatoki Perskiej i jej zasieg), Lipsk 1930; Le role de la réligion dans les civilizations prégréques
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nie ma jednej, ,,prawdziwe;j” wiary, Ze wyznan jest wiele, a to, co ma znaczenie,
to wplyw, jaki maja one na cztowieka i cywilizacje?

Grazyna Borkowska napisata o Hertzéwnie, ze byla pierwsza polska ba-
daczka (i jedna z pierwszych w $wiecie), ktéra zajmowala si¢ historig kultury,
tworzac podwaliny tego kierunku wiedzy*. Zainteresowanie prapoczatkami,
cywilizacjami starozytnymi, rejonem Morza Srédziemnego, Egiptem, Persa-
mi nie mogtlo by¢ przypadkowe, gdyz poswiecita temu cale swoje zycie. Swoje
utwory literackie takze osadzala na tle dalekiej przeszlosci. Chciata dotrze¢
do zrodta, gdyz wiedziata, ze zanim stali$my si¢ wyznawcami chrze$cijanstwa,
buddyzmu, islamu czy judaizmu, bylismy po prostu ludzmi.

Swiadomos¢ whasnej tozsamosci nie jest nigdy $wiadomoécig terazniejszo-
éci, ale przede wszystkim $wiadomo$cig przesztoéci. Dlatego w przypadku Zy-
déw mamy do czynienia ze szczegolnym dramatem czlowieka wykorzenionego.
Istota ludzka nie jest w stanie w pelni przezy¢ swego zycia bez poczucia zakorze-
nienia w byt, rozumianego jako ciggtos¢ historyczna. Szeroka wiedza Hertzéwny
z zakresu wlasnie dziejow ludzkosci i wynikajaca z niej postawa $wiatopogla-
dowa, tak doskonale widoczna w jej dramatach, pozwala domniemywac, ze
autorka nie mogla w pelni utozsami¢ sie z jedng kulturg, musiata wyjs$¢ poza
ramy zydowskiego pochodzenia, tak nakazywataby jej intuicja i zdobyta wiedza.
Chrzescijanstwo tez nie dawalo jej spetnienia. Problem tozsamosci Hertzéwny
to problem bycia ,,pomiedzy”, nie tylko Polska a Izraelem, chrzescijanstwem
a judaizmem. Dramatopisarka stata pomiedzy réznymi poznanymi $wiatami,
réznymi drogami kultury. Byta w tym sensie bezdomna, ze wyksztalcona w spo-
sob europejski, nie potrafita mentalnie wroci¢ do srodowiska zydowskiej, skost-
nialej tradycji, ktora przestala przystawaé do rzeczywistosci. Alternatywa staly
sie dla Hertzdwny bezwyznaniowo$¢, czysta wiara w Boga, wolnomyslicielstwo.

Kiedy juz Amelia Hertzéwna ,,dotyka” w swoich dziefach historii Izraela,
to pisze o niej nie jak o historii wlasnego narodu, nie identyfikuje si¢ z nim.
Tworzy opowies¢ z obiektywnego dystansu. Watki zydowskie, ktére autorka
porusza w twérczosci, rozmywaja si¢ w ludzkiej uniwersalnosci. Chciata wpi-
sac je jako powszechne, a nie typowo zydowskie motywy, w kanwe literatury®.
Nie omija ich, nie porzuca, ale je oswaja i popularyzuje, poniewaz stanowig
one ogromng cze$¢ ludzkiej historii. Zydostwo, i jako religia, i jako narodo-
wos¢, w tworczosci Amelii Hertzdwny roztapiajg sie w tym, co znamienne dla
calego rodzaju ludzkiego, w przemijaniu.

(Rola religii w cywilizacji pregreckiej), Milano 1935.

* G. Borkowska, Amelia Hertzowna. Dwa skrzydta twérczosci, tamze, s. 183.

*” Podobnie do tematu podchodzita zydowska poetka Zuzanna Ginczanka. Zob. B. Uminska,
Postac z cieniem. Portrety Zydoéwek w polskiej literaturze, s. 357.
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Bog i religia

Grazyna Borkowska we wspomnianym artykule powiada, ze Hertzéwne -
pisarke i Hertzéwng¢ - naukowca interesowaly momenty wyjatkowego napig-
cia religijnego, poniewaz byly one zarazem punktami zwrotnymi w rozwoju
cywilizacji. Szukala zatem zwigzkéw miedzy wyobraznig religijng a rozwo-
jem cywilizacyjnym. Jej tworczo$¢ literacka i naukowa nawigzywata do religii
nieustannie. Usitowala pogodzi¢ wiare z wiedzg, odkrycia materialne z ideg
religijng. Badaczka pisze: ,Hertzownie towarzyszy (...) mocno wyrazone
przekonanie, ze religijna postawa wobec rzeczywistosci ma $cisle historyczny
zakres™.

W tekstach dramatycznych Hertzéwny Bog i Szatan majg swoje state miej-
sce. Bog jest ponad wszystkim, cztowiek zas jest pozostawiony samemu sobie.
Toczy sie tu odwieczna walka dobra i zta, jednakze to Stwérca jest w centrum
i to on sprawuje wladze, wydaje bezlitosne wyroki na zyjacych. Dramat Wiel-
ki krél z 1910 roku autorka zamyka stowami: ,Wielki jest tylko Bog”. Jednak
ten ,Bog” stoi obok, nie ingeruje w sprawy $wiata. Cywilizacja ginie, umierajg
wszyscy, zlo si¢ szerzy, bezmyslna $§mier¢ takze.

Co wiec Hertzéwna - Zydowka — Konwertytka - Wolnomyslicielka chcia-
ta przez to wyrazi¢? Wielki jest tylko Bog? A moze to tylko przerazenie $mier-
cia, bezsilno$¢ i trwoga budzi potrzebe Boga - kogo$ ponad, kto moze by¢
jedynym ratunkiem? ,,Dzieje cywilizacji rozpoczely sie¢ w momencie dostrze-
zenia zjawiska $mierci, ktére obudzito w ludziach pragnienie obrony przed jej
nieuchronnoscig” — napisala Hertzéwna w 1932 roku, a wiec 22 lata po na-
pisaniu Wielkiego kréla, w artykule Le réle de la religion dans les civilisations
prégreques (Rola religii w cywilizacji pregreckiej) w pismie ,,Scientia™.

Badanie odlegtych cywilizacji pozwolito dramatopisarce na postawie-
nie $mialej tezy, iz ludzkos$¢ powtarza cyklicznie ten sam schemat rozwoju.
Hertzéwna we wspomnianym wyzej artykule stwierdza, ze sposdb mysle-
nia naukowego zostal poprzedzony mysleniem teologicznym, ktére stato sie
w pierwotnej cywilizacji zrédtem postepu we wszystkich dziedzinach zycia,
wiedzy i sztuki, a 6w postep byl efektem proby obronienia si¢ przed $miercia
i zapewnienia sobie Zycia wiecznego. Chcac uchroni¢ si¢ przed unicestwie-
niem, ludzie pragneli przenikna¢ tajemnice bogdéw, zjedna¢ ich ku sobie.
Religia staje si¢ nadzieja na przediuzenie egzystencji przez zycie pozagrobo-
we. W ten sposob, co pewien czas, przekraczano kolejne granice poznania
otaczajacego wszech§wiata. Badaczka uwazala, Ze religia dawniej odgry-

* G. Borkowska, Amelia Hertzowna. Dwa skrzydta tworczosci, tamze, s. 184-185.
¥ A. Hertzéwna, Le rdle de la religion dans les civilisations prégreques, ,Scientia” 1935, s. 296.
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wala taka samg role, jak obecnie nauka - budzila pragnienie wiedzy. Pod
wplywem postawy religijnej narodzita si¢ postawa naukowa, a jako przyktad
autorka podaje miedzy innymi mumifikowanie cial w starozytnym Egipcie,
ktére miato charakter religijny, za$ przyczynilo si¢ do poszerzenia wiedzy
anatomicznej i w dalszym ciggu do rozwoju medycyny. Bogowie lub natura
to tylko dwie rozne nazwy tego samego zjawiska. Hertzéwnie przez caly czas
przy$wiecala idea syntezy nauk, proba polaczenia postawy religijnej z poste-
pem cywilizacyjnym.

Smier¢ obok religii jest stale powracajacym, centralnym zagadnieniem
w tworczosci autorki. Momentem przetomowym dla Hertzéwny jest mo-
ment zagrozenia $miercig, Swiadomo$¢ jej bliskosci i nieuchronnosci, cho¢
powszechnej, to przezywanej zawsze samotnie. W takiej sytuacji, ,na chwi-
le” przed zagtada znajduja si¢ jej bohaterowie. Autorka pokazuje ich postawy,
zmiany, jakie si¢ w nich natychmiast dokonuja pod wplywem $wiadomosci
nieuchronnego konca. Nagle przestaje mie¢ znaczenie to, co do tej pory bylo
najwazniejsze: miloé¢, rodzina, ojczyzna.

Jest to jedyny taki moment w zyciu czlowieka, ktdry obnaza jego egoizm,
lek, bezbronnos¢. Czas bezwzglednej prawdy wobec siebie. Bohaterowie po-
zbywaja si¢ spotecznych ,, masek” patriotéw, wiernych kochanek, dobrych c6-
rek, porzucaja odgrywane role, nie dbaja o konwenans.

Wplyw na postawe zyciowa dramatopisarki i jej oddalenie od reli-
gii Zydowskiej mdgl by¢ spowodowany dlugotrwalym pobytem za granica,
ksztalceniem na uniwersytetach zachodnich, ale chyba przede wszystkim
wnikliwg pracg badawcza nad przesztymi wiekami. Na r6zne rodzaje wyznan
Hertzéwna mogta zatem patrze¢ jak na przedmiot badan, jak na historyczny
transfer.

Powrot do kraju

Dramatopisarka na stale do kraju powrdcilta przed 1917 rokiem i wte-
dy tez podjeta tu prace nauczycielki. Uczyta na kompletach tajnego naucza-
nia w Warszawie wraz z siostra Cecylig Oderfeldows, ktéra wedlug zapiskow
z Getta Warszawskiego Adama Czerniakowa byla dzialaczka na polu oswiaty
wsrod ludnosci zydowskiej. Czy zatem Hertzowna mimo konwersji nie stra-
cifa kontaktu z rodzing, jak to si¢ czesto dzialo w przypadku wyrzeczenia sie
swojej zydowskiej tozsamosci? A moze utrzymywala bliskie relacje tylko z sio-
stra, o ktdrej istnieje domniemanie, ze byla mecheska?*

% Informacje taka podaje Adam Czerniakéw w swoim dzienniku z getta warszawskiego. Zob.
A. Czerniakoéw, Adama Czerniakowa dziennik getta warszawskiego. 6 IX 1939 — 23 VII 1942,
Warszawa 1983, s. 90, 230.
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W okresie migdzywojnia Amelia Hertzéwna nauczata jezyka niemieckie-
go w gimnazjach warszawskich*. Byla takze docentem Wolnej Wszechnicy
Polskiej w Warszawie, gdzie wykladata histori¢ pisma w latach 1937-1939*.
Po wybuchu II wojny $§wiatowej pisarka nie trafita do getta, jak jej siostra Ce-
cylia i brat Mieczystaw®, ale musiata opusci¢ swoje mieszkanie przy ulicy Ba-
gatela 15, ktdre znalazlo sie w tak zwanej dzielnicy niemieckiej**. W roku 1941
zostala aresztowana przez gestapo i rok pdzniej, w wieku 64 lat, zgineta na
Pawiaku®.

Czy Amelia Hertzéwna w historiozofii, jaka zawarta w swoich drama-
tach, jak pisze Marian Lewko, nie wyprzedzila katastrofizmu Witkacego?*¢
Czy nie przeczuwala najwiekszej tragedii XX wieku - masowej zaglady?
W $wiecie bez wartos$ci jedyng warto$cig staje si¢ wladza, jednak ta nie jest
w stanie jednoczy¢ ludzi’. Wedtug autorki, cywilizacje sg i upadajg, a na ich
miejscu pojawiaja sie¢ nowe, kolejne. Jasnos¢ i ostros¢ widzenia pisarki byly
owocem jej wnikliwej pracy naukowej, ale i obserwacja tego, co dzieje si¢
wokol niej — szerzacej si¢ nienawisci do spotecznosci zydowskiej, z ktérej sie
wywodzita.

Grazyna Borkowska w przywotanym artykule stawia celne pytanie, ktore
nieodparcie nasuwa si¢ podczas czytania dramatéw Hertzéwny*. Pyta o ca-
fosciowy dorobek autorki Pastorale: Czy byl to obraz przenikliwej badaczki
i wrazliwej pisarki, czy takze glos polskiej Zydéwki na chwile przed Zagtada?

Kim czuta si¢ Amelia Hertzowna? Zydéwka? Chrzescijanka? Wolnomysli-
cielka? Po odcigciu si¢ od korzeni trudno jest w pelni zrozumie¢ swoja tozsa-
mos¢. Czy potrafita sobie poradzi¢ z wyobcowaniem i rozdarciem? By¢ moze
jej updr w badaniu cywilizacji starozytnego Wschodu byt spowodowany na-
dzieja na odnalezienie odpowiedzi na zasadnicze i fundamentalne pytania: kim
jestem? Skad pochodze? Co znacze? Nie jako Kobieta. Nie jako Zydéwka, ale
jako Czlowiek. Hertzoéwna nie dzielita ludzi ze wzgledu na pte¢ i narodowos¢.

1 M. Lewko, Wstep, tamze, s. 7.

2 Por. tamze, s. 9.

# Podobny los spotkal takze jej brata Mieczystawa, ktéry mial by¢ aresztowany juz 11 listopada
1939 roku i wkrétce potem rozstrzelany.

* G. Borkowska, Amelia Hertzowna. Dwa skrzydta tworczosci, s. 175.

* M. Lewko, Wstep, tamze, s. 9.

¢ Tamze, s.18.

¥ W ten sposob pisal o dramacie Wielki Krdl - J. Niesiobedzki, Wielki krél Amelii Hertzéwny
w Teatrze Polskim w Bydgoszczy, ,,Fakty” 1976, nr 5.

¥ W teatrze Hertzoéwny znajdujemy brutalne obrazy: wszedzie lezace i gnijace trupy, morderstwa,
spiski, tortury, zimna obojetno$¢ oprawcéw i niewyobrazalne cierpienie ofiar. Zob. J. Kosicka-
-Gerould, Amelii Hertzéwny teatr okrucieristwa i erotyzmu, ,,Dialog” 2001, z. 5-6, s. 240-246.
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Czula si¢ elementem calosci, jaka jest cywilizacja, w ktorej przyszio jej zy¢...
z przypadku? Bo jak napisata w jednym z dramatéw: ,,Swiatem rzadzi przy-
padek, on jeden niestety”*. Wiedziala, ze w krytycznym momencie zaglady
ging wszyscy. By¢ moze wierzyta, ze to wlasnie nauka przyniesie upragnione
odpowiedzi na dreczace ja pytania.

¥ A. Hertzéwna, Wielki krél, s. 207.



