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»A W NIEDZIELE PO OBIEDZIE CHODZIL PAN BOG PO TYM
SWIECIE” - O WIZERUNKU BOGA W MAZURSKICH PIESNIACH
LUDOWYCH!

Bog jako istota nadprzyrodzona i niepoznawalna przez czlowieka nalezy do poje¢,
ktére funkcjonuja w kulturze w sposdb niejednorodny. Natura Boga sprzyja utrwaleniu
si¢ Jego réznych, gléwnie o charakterze antropomorfizujagcym, wyobrazen i stereoty-
pow?. Najbardziej powszechne w polskiej kulturze wyobrazenia Boga to Bog jako Stworca,

! Podobna problematyke w artykule naukowym o zblizonym tytule Bdg i czlowiek w mazurskich piesniach
Iudowych podejmuje Profesor Maria Biolik. Publikacja ta stanowi analize piesni ludowych o charakte-
rze religijnym wydanych w zbiorze Piesni duchowne i poemata swiatowe, opracowanym przez Zbigniewa
Chojnowskiego, por.: M. Biolik: Bdg i cztowiek w mazurskich piesniach ludowych, w: Opuscula linguistica
Georgio Treder dedicata, red. E. Breza, Z. i A. Lica, Gdansk 2007, 283-289. Niniejszy artykul natomiast
podejmuje rozwazania na temat Boga w tak zwanych piesniach powszechnych wykonywanych przez
Mazuréw, przyjmujac odmienna perspektywe badawcza i tym samym nie powielajac wydobytych wcze-
$niej wnioskow. Jednoczesnie przywolany artykul potwierdza, iz motyw Boga stanowi inspirujace pole
badawcze zaréwno w dziedzinie jezykoznawstwa jak i literaturo- i kulturoznawstwa. Do tej pory pojawito
si¢ bowiem wiele prac analitycznych dotyczacych reprezentacji Boga w tekstach literackich. Wsréd nich
warto przywota opracowanie w pelni poswigcone tej problematyce: J. Kowalewska-Dabrowska: Jezyko-
wy obraz Boga i cztowieka w poezji Jana Twardowskiego, Gdanisk 2006 oraz publikacje zbiorowa, zawie-
rajaca liczne artykuly dotyczace wyobrazenia Boga w danym okresie historyczno-literackim, czy w twor-
czo$ci wybranego autora, np. M. Strykowska: Obraz Boga w ,,Rytmach” Mikolaja Sepa-Szarzyriskiego na
tle prgdow ideowych epoki, M. Podraza-Kwiatkowska: Obraz Boga wsréd swiatopoglgdowych przemian
Mtlodej Polski, w: Tysigc lat polskiego stownictwa religijnego, red. B. Kreja, Gdansk 1999.

% Analizujac sposéb przedstawiania Boga w mazurskich pie$niach ludowych postuguje sie takimi
sformulowaniami jak obraz Boga/wizerunek Boga/wyobrazenie Boga, przy czym wyrazenie obraz ro-
zumiem, zgodnie z definicja stownikows jako ‘widok kogo lub czego; krajobraz, scena widziana lub
odtwarzana w pamigci, wyobrazni; wizja’ (Sfownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, t. V, War-
szawa 1963, s. 523-525), natomiast w przypadku synonimicznego okreslenia wizerunek przyjmuje
znaczenie wyrazu podane w jednym ze wspolczesnych leksykondw: ‘sposob, w jaki dana osoba lub
rzecz jest postrzegana i przedstawiana’ (Stownik jezyka polskiego PWN, red. L. Drabik, E. Sobol,
t. II, Warszawa 2007, s. 469), podobnie jak leksem wyobrazenie, ktéry jak podaje stownik, okresla:
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Bog jako Sedzia oraz Bog jako Ojciec’. Kazdemu z nich przystuguja okreslone przymio-
ty. W katechizmach méwi si¢ o Bogu jako stworzycielu nieba i ziemi, od ktérego wszyst-
ko pochodzi. W tym kontekscie Bog jest wieczny, niezmienny, wszechobecny, wszechwie-
dzacy i wszechmogacy. Cechy te eksponowane sg rowniez przez znane polskie przystowia
takie jak: Boga nie oszukasz, Bog wszystko widzi i styszy, Wszystko w reku Boga, Wszystko
Bog odmienic moze. Mocno zakorzeniona cecha w mysleniu potocznym jest réwniez spra-
wiedliwo$¢ Boza, wigzaca sie ze stereotypem Boga — Sedziego, ktdra przejawia sie miedzy
innymi w takich przystowiach jak: Pan Bdg nierychliwy, ale sprawiedliwy, czy Przed Bo-
giem wszyscy rowni. Sprawiedliwosc¢, jako przymiot Boga, ma réwniez silne oparcie w jed-
nej z prawd wiary: Bog jest sedzig sprawiedliwym, ktory za dobre wynagradza a za zle ka-
rze. Niejednoznaczny jest obraz Boga jako Ojca, ktdry zaréwno jest ojcem gniewnym,
karzacym, np. Bog cztowieka cztowiekiem karze, Kogo Bdg chce skaral, temu rozum odej-
mie, Pomatu z Bogiem, bo bije batogiem, ale jednoczesnie obok wizerunku ojca karzace-
go, uksztattowal sie réwnie wyrazisty obraz ojca mitosiernego, ktdry przebacza i opiekuje
sie ludzmi, np. Wszystkie stworzone rzeczy, Pan Bég ma na pieczy, Opuszczeni od ludzi sg
w opiece u Boga, czy Kogo Bog prowadzi, ten o kamien nie zawadzi'.

Potoczne rozumienie treéci zwigzanych z pojeciem Bdg nie ma charakteru wy-
tacznie naiwnego, lecz jest uzaleznione od rozumienia teologicznego. Podstawowym
zrodlem kreujacym wizerunek Boga w $wiadomosci ludzkiej jest Biblia, ale w polskiej
rzeczywistosci treéci tej Ksiegi ksztaltowaly wyobrazenie Boga nie w bezposrednim
kontakcie czytelniczym, ale posrednio — poprzez koscielne ich uprzystepnianie wier-
nym. Na formowanie si¢ poje¢ religijnych duzy wptyw miata zatem tradycyjna teolo-
gia w wersji dydaktycznie uproszczonej, udostepniana wiernym poprzez tres¢ liturgii,
paraliturgii, katecheze, kazania, przedstawienia wizualne oraz wszelkie formy dziatal-
nosci dydaktycznej kosciota. Natomiast wyobrazenia religijne utrwalone w kulturze
ludowej, czyli te ktére zamierzam wyinterpretowaé z pieéni folklorystycznych z te-
renu Mazur, ujawniajg zaréwno perspektywe wloscianska, jak i ewangelicki punkt
widzenia, ktére wykazuja znaczne roznice w kreowaniu wizerunku Boga od obrazu
uformowanego przez kulture ogoélnopolska.

Religijno$¢ ludowa znacznie odbiega od koscielnych dogmatéw, wykazujac ten-
dencje do zespalania duchowoéci z rzeczywistoscia zycia codziennego, osobistego
i zbiorowego. Do$wiadczenie wlasne i przekazane praktyki pokolen chlopskich przeni-
kaja do tresci, ktore niesie ze sobg religia. Przenikajac, zabarwiajg je i przeksztalcajg na

‘wywolany w §wiadomosci obraz przedmiotu, osoby lub sytuacji, opierajacy sie na uprzednio po-
czynionych spostrzezeniach i fantazji’ (Tamze, s. 506).

* Bardzo bliskie potocznym intuicjom sg eksplikacje Anny Wierzbickiej, ktore eksponuja takie ce-
chy Boga jak: stwdrczosé¢, wszechmoc, wieczno$¢, dobrod, istotowa odrebnos¢, por.: A. Wierzbicka,
Co mowi Jezus? Objasnienia przypowiesci ewangelicznych w stowach prostych i uniwersalnych, War-
szawa 2002, s. 34-40.

* Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich, red. J. Krzyzanowski, t. I, Warszawa 1969,
s. 143-189.
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ludowy sposdb, odpowiadajacy stanowi kultury ludu wiejskiego, jego pogladom i wy-
obrazeniom, jego troskom i aspiracjom, jego formom zycia®. Wizerunki bytéw nadprzy-
rodzonych sg w wysokim stopniu sensualistyczne i dotycza praktycznego aspektu do-
czesnosci, tego samego zycia rolniczego, gromadzkiego, czy rodzinnego, z ktérym chtop
zespala cale swoje zycie religijne. Postacie $wiete przedstawiajg sie oczom ludu jako cie-
lesne, dotykalne, obleczone w takie same szaty jak ich podobizny sprzedawane na kra-
mikach odpustowych. Relacja miedzy czlowiekiem, a wyzsza instancja pozbawiona jest
mistycyzmu. Czlowiek zwraca si¢ do Boga czy innych $wietych niemal wylacznie z pro-
zaicznymi problemami i watpliwo$ciami, catkowicie marginalizujac wewnetrzne zycie
religijne. Nakazy i polecenia, ktére wydawane sg ludziom przez wyzsze instancje takze
dotycza gléwnie moralnosci praktycznej, codziennej czy gorliwosci obrzedowej®.

Mazurska spoleczno$¢ wiejska nalezata natomiast do wyjatkowych pod wzgledem
wyznaniowym. Charakteryzowali si¢ oni wlasnymi, nie spotykanymi nigdzie indziej
w kosciele ewangelickim, obyczajami. Cecha wyrdzniajaca ewangelicyzm Mazuréw bylo
silne ugruntowanie zwyczajow katolickich, zaczerpnietych z sgsiedniej Warmii i Polski.
Najbardziej szczegolny byt obyczaj nawiedzania $wiagtyn katolickich i obchodzenia niektd-
rych $wiat, nie uznawanych przez Koscidt ewangelicki. Czesto tez wierni z Mazur udawali
si¢ do ko$cioléw katolickich na Warmii, gdzie odbywaly sie odpusty i cudowne ozdrowie-
nia. Religijnos¢ Mazurdéw okreslano przy tym jako powierzchowng, niedojrzalg, raczej in-
stynktowna niz przemyslana. Specyfika ich religii wiazata sie przede wszystkim z poloze-
niem terytorialnym. Ludnos$¢ mieszkajaca w zagubionych wérdd lasow wioskach, z dala
od wielkich centréw $wiata, znata dobrze Biblie i piesni religijne, jednak w przeciwien-
stwie do sktonnych do refleksji Niemcdow, przyjmowata prawdy wiary z pewng naiwnoscia
i szczeroscig’. Ewangeliccy Mazurzy przywiazywali duza wage do wypelniania obowiaz-
kéw wynikajacych z przynaleznoéci do wspélnoty religijnej: aktywnego udziatu w nabo-
zefistwie oraz w religijnym Zyciu domowym, czego wyrazem byly piesni kierowane do
Boga. Mieszkancy Mazur byli gleboko wierzacy i jako protestanci wielkg wage przywiazy-
wali do piesni religijnej i muzyki®, poprzez ktore:

(...) wiernie odzwierciedlaja sie zasadnicze rysy ducha ludu: ta wesola nieprzymuszona nuta,
nie tyle potracajaca tematy potepienia, ile raczej zbawienia rodzaju ludzkiego, to dumne wy-

* Por. S. Czarnowski: Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: tegoz, Kultura, Warszawa 2005,
s. 102-127.

¢ Por. R. Tomicki: Religijnos¢ ludowa, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, Tom II, red.
M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka, Wroctaw 1981, s. 29-70.

7 Wiecej na temat specyfiki poczucia religijnego mieszkanicéw Mazur mozna przeczyta¢ migdzy in-
nymi w: T. Czerwinski, W kregu reformacji, w: tegoz: Polska wielu kultur i religii, Warszawa 2013,
s. 112-151; B. Kuzniewski: Luteranizm na Mazurach, w: tegoz, Warmiacy i Mazurzy. Zycie codzienne
ludnosci wiejskiej w I potowie XIX wieku, Olsztynek 2002, s. 124-132; M. Toeppen: Rzut oka na Zycie
koscielne Mazuréw, w: tegoz, Wierzenia mazurskie, Dabréwno 2008, s. 22-32.

8 G. Szewczyk: Protestanckie wyznanie wiary w Spiewanych tekstach religijnych, w: Czlowiek - dzieto
- sacrum, Opole 1998, s. 423-428.



276 EWELINA LECHOCKA

noszenie i przedstawianie Krélestwa Chrystusowego, to wojownicze upodobanie w walce Pana
z diablem i zwyciestwie nad tym ostatnim, wreszcie ta pelna rado$ci duma, z jaka sie wystawia
wspolne panowanie i rzadzenie zbawionych, obok Boga i Chrystusa w chwale wieczystej, ktora
bedzie udzialem zaréwno ubogiego chiopa i mieszczanina, jak i szlachcica.’

Zatem, aby zrozumie¢ religijno$¢ Mazurdw, nalezy przede wszystkim uwzgledni¢ na-
rodowy charakter polskiej ludnosci i oderwanie jej od wielkich blaskéw zycia. Zasadnicze
rysy owego poczucia religijnego oraz ducha ludu odzwierciedlaja utwory ludowe, w kto-
rych Bog stanowi bardzo wazny komponent $wiata przedstawionego. Piesni mazurskie
podejmujace kwestie religijne mialy za zadanie wskaza¢ czlowiekowi jego miejsce w $wie-
cie, nakloni¢ do aktywnosci religijnej i zycia zgodnego z nakazami wiary, dostarcza¢ wska-
zowek, jak nalezy zy¢ i postepowac, aby zastuzy¢ na zbawienie, a takze przybliza¢ ludziom
Boga, ukazujac jego narodziny, Zycie w niebie, cierpienie i mitosierdzie, jakie okazuje czto-
wiekowi'. Piesni pisane jezykiem potocznym, zrozumialym dla wiernych, zawierajacym
niejednokrotnie wyrazy i wyrazenia gwarowe, $wiadcza, ze polskich mieszkancéw Mazur
faczylo stowo, ktérym wspdlnie chwalili i jednoczesnie przedstawiali Boga.

Dokonujac analizy tekstow folklorystycznych wykorzystalam material zebrany
Oskara Kolberga w tomie Mazury Pruskie'!, ktory jest jedna z najobszerniejszych an-
tologii tekstow folklorystycznych, po$wigconych regionowi Mazur'?. Ze wzgledu na
niezwykte bogactwo i obszerno$¢ materialu badawczego, podjete przeze mnie zada-
nie wymagato dokonania pewnych wybordéw i zhierarchizowania zagadnien stano-
wiacych przedmiot analizy. Selekcja ta stanowi pewien rodzaj wstepnej interpretacji,
przeprowadzonej z punktu widzenia interpretatora, nastawionego na oglad twdrczo-
$ci ludowej jako tekstow dotyczacych bezposredniego badz posredniego kreowania
wizerunku Boga. Wybratam zatem do prezentacji te fragmenty utworéw, ktore naj-
pelniej przedstawiaja badane zagadnienie.

W wielu pie$niach ludowych uwaga skupiona jest na réznych atrybutach Boga,
wyznaczanych wprost za pomoca epitetéw, opisow zachowania i dziatan Boga. Naj-

® G. Doring, Choralkunde, Gdansk 1865, s. 459.

' Funkgje jezyka religijnego por. I. Bajerowa: Rola jezyka we wspélczesnym zyciu religijnym, w: O je-
zyku religijnym. Zagadnienia wybrane, red. M. Karpluk, J. Sambor, Lublin 1988, s. 9-20.

1 O. Kolberg: Dziela wszystkie, t. 40, Mazury Pruskie, red. D. Pawlak, Wroclaw 1966. Powolujac si¢ w dal-
szej czesci pracy na fragmenty wskazanego zbioru, podaje bezposrednio po przytoczonym tekscie wy-
faczenie numery stron, gdyz jest to jedyna antologia stanowiaca zrédlo cytatéw w niniejszym artykule.

2 Mimo iz Oskar Kolberg nie korzystal (poza kilkoma wyjatkami) z wlasnych poszukiwan tereno-
wych i osobiscie dokonanych zapiséw, lecz postuzyl si¢ w gléwnej mierze materialem zebranym
przez Gustawa Gizewiusza i Wojciecha Ketrzynskiego, to znaczenie naukowe tomu Mazury Pruskie
nie moze by¢ kwestionowane, miedzy innymi z tego powodu, iz autor jako pierwszy w polskiej pu-
blicystyce naukowej zebral cala dostepna mu wiedz¢ etnograficzng oraz najcenniejsze zabytki folk-
loru muzycznego Mazur, co zapewnilo jego dzielu istotne miejsce w historii kultury polskiej, por.
W. Ogrodzinski, ,,Mazury Pruskie” Oskara Kolberga, w: ,Komunikaty Mazursko-Warminskie” nr 4,
1965, s. 531-554. Ponadto o wyborze niniejszej antologii zadecydowalo wyznanie Oskara Kolberga,
ktory byt jednym z najbardziej znanych polskich ewangelikéw, co wpisuje si¢ w tematyke niniejsze-
go tomu, dotyczacego miedzy innymi pi$miennictwa protestantow.
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czedciej jednak o przymiotach boskich dowiadujemy si¢ na podstawie stosunku i we-
wnetrznej postawy czlowieka wobec Boga, wyrazonych w formie wyznania wiary, po-
dziwu, dzigkczynienia, czy prosby. Utwory z komponentem Bdg zawieraja najczesciej
elementy o charakterze zwrotdéw apostroficznych oraz utrwalonych zwigzkéw fraze-
ologicznych, stanowiacych forme werbalnej ekspresji.

Podstawowym wyrazem, ktory nazywa interesujacy desygnat jest wyraz Bdg,
co wskazuje, ze w piesniach ludowych traktowany jest on wylacznie jako ‘Bdg jedy-
ny’ zgodnie z definicja religii monoteistycznych. Dowodzi to traktowania Boga przez
spoleczno$¢ wiejska jako jedyna i najwyzsza warto$¢, w miejscu ktorej nie moze sta-
na¢ zadna wielos¢, czy zadne wartoéci z innych poziomoéw. Ponadto w kilku utworach
wykorzystano imie Jezusa, ktére mozna traktowac jako synonimicznie okreslenie
Boga, co potwierdzaja zrodla dotyczace ludowej koncepcji wiary". Wedlug tak zwa-
nej Biblii ludowej, funkcje Boga Ojca i Syna pokrywaja sie, przy czym Jezus jest po-
stacig aktywna, wcielajacg w zycie wole ojca. W popularnych watkach ludowych opo-
wiadan o wedréwkach Boga po $wiecie, postaci te zazwyczaj funkcjonujg wymiennie,
podobnie jak w mazurskich piesniach ludowych. W pojedynczych przypadkach na-
zwa Boga zastgpiona zostaje bliskoznacznym, ale nie neutralnym, wyrazem Pan, kon-
tujacym boska wladze i tym samym zalezno$¢ nadrzedno-podrzedna panujaca mie-
dzy Bogiem, a czlowiekiem.

Najczesciej o Bogu wyrazajg si¢ Mazurzy w kontekscie jego wszechmocy. Okresle-
nie wszechmocny w odniesieniu do Boga wykorzystane zostalo w kilku piesniach ludo-
wych jako komponent zwrotu o charakterze emocjonalnym: méj wszechmocny Boze, kto-
ry w tekstach folklorystycznych funkcjonuje jako wyraz zalu, zachwytu, badz bezsilnosci.
Jednokrotnie Bog okreslony zostal mianem wszechmocnego w kontekscie wsparcia bo-
haterki podczas zmagan z zywiolem natury: I ona przyptyneta, i na lgd wyskocyta: dzigki
Bogu, Bogu wszechmocnemu, co morze zwycigzyta (380), Oprocz bezposredniego wska-
zania w formie epitetu, o bozej wszechmocy $wiadczg réwniez boskie dzialania. Powtd-
rzone dwukrotnie w antologii zdanie: Bég zaczyna, Bég i koriczy, oznacza moc decydowa-
nia w sprawie zycia i $mierci cztowieka. W innym utworze, bohater zapytany o pore jego
$mierci, odpowiada jak B6g da, co rdwniez wskazuje na przekonanie o bozym zarzadzaniu
zyciem i $miercig czlowieka. Wedtug mazurskich pie$ni ludowych w mocy Boga jest row-
niez kierowanie wszelkimi sprawami doczesnymi czlowieka, przede wszystkim decydo-
wanie o stosunkach miedzy kobietami a mezczyznami. W dwdch wariantach jednej piesni
czytamy bowiem, iz Bég kochajgce pary tgczy i dalej: W niebie dekret napisany, kto komu
ma by¢ nadany (577) lub Rajg mi cig dobrzy ludzie, a nawprzod sam Pan Bég. W innych
utworach bohaterowie uzalezniajg przyszle matzeristwo od woli Boga, np. Jesli mi jg Bég
namienit, to jg bede miat (234) lub w znanej ludowej piesni Z tamtej strony jeziora, mez-
czyzna na pytanie dotyczace ozenku z dang kobueta, odpowiada: Jak Bdg da (338). Cho-
ciaz niejednokrotnie czlowiek ma odmienne preferencje, to jednak w wyborze matzonka

B3 Por. M. Zowczak: Biblia ludowa, Torun 2013, s. 63-70.



278 EWELINA LECHOCKA

poddaje sie woli Boga: Niechze tak stanie, jak twéj wyrok Panie (503). Brak boskiego zy-
czenia, co do zwigzku dwojga ludzi, stanowi réwniez decydujacy argument w reku mez-
czyzny, ktory odrzuca afekt nieatrakcyjnej kobiety, méwiac: bo mi cig Bog nie obiecat! (498)

Pozostate pie$ni ludowe wskazujg na wszechmoc za posrednictwem modlitw
skierowanych do Boga. Najcze$ciej sg to zwroty o funkcji btagalnej, wyrazajace prze-
konanie cztowieka o mozliwosci spelnienia jego prdosb, czyli o bozej mocy decydo-
wania w stosunkach damsko-meskich'. W jednym tylko przypadku jest to utwor
dziekczynny, w ktérym bohaterka sktada podzickowania Bogu za zwigzanie jej z mez-
czyzng zamoznym, stowami: Chwata Bogu z wysokosci, zem dostata jegomosci (322)
Najczesciej jednak bohaterowie lub bohaterki upraszaja Boga o przeznaczenie im do
malzenstwa wskazanej osoby, np.: Ach, mdj Boze, zlgczze naju. Bo ty, Boze, zlgczy(¢
mozesz (241) lub: Pros Boga, dziewcyno, coby ja cie dostat (293). Ludzie zwracajg si¢
réwniez z prosba o szybki ozenek lub szybkie zamazpojécie: o, dajzez mi, Boze, zone
jak najpredzej lub Dodajze mnie, Boze, w terazniejszym roku (...) ze ja tego meza miata
oraz o ustrzezenie ich przy tym od danej osoby: brzydkiej nie chce, uchowaj mnie, Pa-
nie (172) lub A jeZli stary i osiwialy, odwracaj <ze> go, Boze, a jezli mlody, pieknej uro-
dy, prowadz go (do mnie>, Boze! (186).

Kobiety zwracajg si¢ rowniez z pro$ba o odwzajemnienie ich uczu¢ przez uko-
chanego mezczyzne, ukierunkowanie ich mysli w strone kobiety, badz pozbawienie
jej uczué¢ w celu unikniecia cierpienia spowodowanego zawodem milosnym. Istnie-
je réwniez bardzo liczna reprezentacja tekstow ludowych, w ktérych bohaterki pro-
sza Boga o pojawienie si¢ w ich tozach kochanka, najczesciej na wronym koniu. Sg to
zyczenia, pozornie niegodne Boga, jednakze $wiadcza o wspomnianej wczesniej re-
ligijnosci ludowej, ktéra jest zespolona ze wszelkimi aspektami ludzkiej doczesnosci.
Inny rodzaj trywialnej prosby, zwiazanej z problemami milosnymi, stanowi fragment
utworu, w ktorym bohaterka pragnie, aby Bog zapewnil jej posiadanie okna w komo-
rze, ktore jej umozliwi podgladanie swego ukochanego, podczas pracy w polu: Dajze
mi, méj Boze, okienko w komorze, bede wyglgdata, gdzie moj mily orze (223). Niekwe-
stionowang niegodziwos¢ przejawiajg natomiast prosby, w ktorych cztowiek zwraca
sie do Boga, aby spowodowal $mier¢ danej osoby, méwiac na przyktad: zabij kochan-
ka piorunem ognistym! (232), co wskazuje tym samym na wspomniana wcze$niej de-
cyzyjnos¢ Boga w kwestii zycia i $mierci.

Boza wszechmoc przejawia si¢ rowniez w decydujacym wplywie Boga na obfitos¢
plonéw. Wedtug mazurskich piesni ludowych Bog jest glowna przyczyna, rozstrzygajaca

" Gesty wotywne w folklorystyce zawsze wprowadzaja do obszaru sacrum zywiol codzienno$ci.
Eksploracja ko$cielnych ksiag zawierajacych modlitewne wpisy wiernych wykazala, iz najczesciej
prosi si¢ o zdrowie, odwrdcenie zlego losu, uwolnienie od nalogéw, powodzenie w milosci, zalicze-
nie egzamindw itp. Badacz - Piotr Kowalski — podaje, iz modlitwy zadziwiaja drobiazgowoscig pro-
blemodw, z jakimi ludzie zwracaja si¢ do najwyzszej instancji, a takze przez swa malostkowos¢, spra-
wiajg niekiedy wrazenie §miesznych i malostkowych, por. P. Kowalski, Prosba do Pana Boga. Rzecz
o gestach wotywnych, Wroctaw 1994, s. 5-13.
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o powodzeniu w zbiorach, czego potwierdzeniem sa przede wszystkim pie$ni dozynko-
we o charakterze dzigkczynnym, w ktérych ludno$¢ mazurska chwali Boga za pomyslnie
zakonczenie zniw, np.: Juzem ci dozeli, za to chwata Bogu, wyrazajac przy tym prze$wiad-
czenie o bozym dziataniu w tej sprawie, traktujac zbiory jako dar od Boga: Pan Bég zbie-
rac dat tak hojnie (97), Bog dat wielkie zniwo (98), Za latosie zniwa dzigka Bogu (98), czy
Bég nam dawa ziola, a bydletom trawe (98). Bég zarzadza zniwami i tym samym zyciem
ludzi z ojcowska troska i litoscia: Bog rzgdzi nami z ojcowskg litoscig, nas Pan Bog z nieba
ma w swojej opiece (98). Warto zatem ufaé Bogu i by¢ jemu postusznym, gdyz zapewnia
to powodzenie i dobry plon: I na przyszte lata Bogu tez ufajmy, a w opieke jemu radzi sie
oddajmy; Mamy znowu chleba dosyc¢ tak dalece, bo nas Pan Bég z nieba ma w swojej opiece.
Nalezy by¢ przy tym pracowitym, gdyz tacy ludzie sa szczegolnie cenieni w oczach Boga:
My sig nie lenimy, nie boint’ sig pracy, Bogu sig tez w niebie podobajqg tacy (98), Bog tez nasze
prace szczodrze (u)blogostawia, co rok jego dobroé na polach sie wznawia (98) Przytoczone
fragmenty piesni ludowych, przedstawiajg obraz Boga jako Ojca, ktory cechuje sie takimi
przymiotami jak: hojnos¢, troskliwo$¢, faskawosc¢ i sprawiedliwo$c.

Ostatnia cecha konotowana jest réwniez przez kolejne ludowe wyobrazenie Boga
jako Sedziego. Obraz Boga-Sedziego przedstawiony zostal za posrednictwem bozych
dzialan, w jednym przypadku jest to czynno$¢ sadzenia, jak we fragmencie: Kto z ko-
chania poblgdzi, tego Bég wiecznie sqdzi (330), w pozostalych piesniach jest to szereg in-
nych czynnos$ci zwigzanych z nagradzaniem i karaniem czlowieka. Wszystko, co czlo-
wieka otacza i spotyka w zyciu jest uzasadnione i dane przez Boga, a odejscie od norm
zachowan przez Niego ustanowionych grozi réznorodnymi sankcjami zaréwno w zyciu
doczesnym, jak i po $mierci. Zdecydowana wigkszos¢ kontekstow odnosi si¢ do wymie-
rzania przez Boga sprawiedliwo$ci w stosunku do ludzi postepujacych nagannie przede
wszystkim na plaszczyznie relacji damsko-meskich. Gléwna przyczyna gniewu bozego
jest sprzeciwianie sie woli Boga i powodowanie roztgczenia przeznaczonych sobie ludzi:
A kto nas rozlgczy, tego Pan Bog skarze (254). W innym utworze natomiast bohaterka
wyraza przekonanie, Ze opuszczenie jej przez ukochanego wigza¢ sie bedzie z boza kara
dla niego: Jak mnie opuscisz, skarze cig Pan Bég za mnie (188), w innym za karygodne
zachowanie uwazana jest niestateczno$¢ uczuciowa: Bdj sie, Janku, Boga, boj sie sprawie-
dliwie, bo tego Bog skarze, co kocha zdradliwie (260). Ponadto Bog karze mezczyzn za
pozbawianie kobiet niewinnosci: Oj, skarzec mnie sam Pan Jezus, com ci wianek stracit
(299) oraz za wyniostos¢ i nieszczero$¢ wobec nich, stosujac nawet forme kary $§mierci:
Oj, utongt, oj, utongl, sabeleckie zgubil, za to jego Pan Bog skarat, co niescerze lubil. (367)

Natomiast za bozg sankcje w stosunku do kobiet uwazana jest mito$¢ niechcia-
nych mezczyzn: Ah, mdj mocny Boze, karales mie marnie, kogo ja nie kocham, ten sie
do mnie garnie (271) badz matzenstwo z niewlasciwym cztowiekiem: Skarat mnie Pan
Bég zlym towarzyszem, a ja z nim zy¢é musze (535). Dodatkowo z niezadowoleniem
Boga wigze sie rozwigzle postepowanie ludzi: Kto kochanie lubi, ten swg nockie tru-
dzi, ma wzgarde od Boga i posmiech od ludzi (179). Zaledwie w pojedynczych przy-
padkach sad bozy i pokuta czlowieka nie sg zwigzane ze sfera milosna, raz jest to brak
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szacunku wobec rodzica, ktory Bog karze nedza i Slepota. W innej pie$ni w przekona-
niu Mazuréw Bég pokaral ich z nieznanych im przyczyn panowaniem Niemcow: Bog
sig tak rozgniewal, az nas Niemcem ukarat (570). Boze sady prowokuja wérdd ludzi
uzasadniony strach, ktéry okazuje si¢ dla nich zbawienny. Cztowiek bojacy sie Boga
jest bowiem spokojny o swdj los: Boga si¢ bojqc, lepiej by mi bylo (526), gdyz lek przed
bozym gniewem powstrzymuje od niewlasciwych decyzji i ztych czynéw: nawet od
popelnienia zbrodni, jak to zostalo przedstawione w jednej piesni, w ktorej bohater
twierdzi: Bym si¢ Boga nie bojat, kaczmarke bym cwiertowat (550).

Ponadto czlowiek unikajacy niemoralnych zachowan, a postepujacy zgodnie
z utrwalonymi normami spolecznymi i ko$cielnymi, jest nagradzany przez Boga. Spra-
wiedliwy sedzia wyrdznia pomyslnoscig ludzi pracowitych, uczciwych, chodzacych do
kosciota, czego potwierdzeniem jest utwdr poswigcony mezczyznie chlubigcemu sie
Boza opatrznoécig: Chlopek ci ja, chlopek, zawsze w polu orze, wszystko mi si¢ dobrze
dzieje, dzigki tobie, Boze. (432) Nastepnie bohater wskazuje, iz jest to spowodowane bra-
kiem dlugéw, troskliwoscig nad swymi dzie¢mi, pracowito$cia, uczestniczeniem kazdej
niedzieli w mszy $wietej, co jest zgodne z charakterem Mazurdw, ktdrzy przywigzywali
wielka wage do wypelniania obowiazkéw wynikajacych z przynaleznoéci do wspdlno-
ty religijnej, potepiajac ludzi, ktérzy odrzucali wiare i przesladowali ludzi wierzacych.
Natomiast w innej piesni ludowej, zapisanej w trzech wariantach, mezczyzna jest prze-
$wiadczony o bozej nagrodzie w zamian za zachowanie dziewczecego wianka, ktéry
bohaterka zaoferowalta mu jako zaplate za przewdz przez rzeke: Nie traé, dziewcze, nie
traé, wianuszka swojego, zaptaci mi Pan Bég z nieba wysokiego (268) Niekiedy rowniez
Pan Bog wynagradza ludzkie cierpienie, tak jak ma to miejsce w utworze wojennym,
w ktorym bohaterki zostajg zapewnione o zado$¢uczynieniu od Boga za wyrzadzong im
krzywde: A zotnierz, zotnierz, zotnierska wacha, skoro cig dotknie, zrobi ci bacha. Bacha
ci zrobi, cnotkie utraci, tobie, dziewcyno, Pan Bog zaptaci (414).

Boskie gratyfikacje 1acza sie z kolejnymi cechami Boga, takimi jak faska i dobro¢,
ktore z kolei implikujg kolejny obraz Boga jako Opiekuna. Wedlug piesni ludowych
szczegblng troskg Bog darzy ludzi strapionych, opuszczonych i cierpigcych. Bog jest
zaréwno wsparciem dla samotnych matek: mie¢ Bég nie opusci z tem dziecigtkiem ma-
fem (284), ubogich kobiet pracujacych na stuzbie: Ma Pan Bdg staranie w stuzbie o tobie
(425), sierot: Bog jest opiekunem sierostwa mojego (428), 0sob samotnych: Oj, jednad ja,
jedna, jak ptasecki w puscy, wierzam ci ja w Boga, on mnie nie opusci (426), jak i pogar-
dzanych przez innych: Mnie¢ Bog nie opusci, cho¢ mi ludzie tajg (260). B6g ma w opie-
ce rowniez ludzi znajdujacych sie w sytuacjach zagrazajacych ich bezpieczenstwu, jak
na przyklad w utworze, w ktoérym ojciec wyprawia swego syna na wojne stowami: Nie
ma ciebie nigdy wrdog ustraszyc, wszak wiesz, ze Bog strzeze cig, wigc ojciec twoj Zegna cie,
idz, synu méj! (419). W $wietle mazurskich pie$ni ludowych Bég jest Opiekunem, kto-
ry nieustannie towarzyszy ludziom: Borami, lasami, wsedzie Pan Bog z nami (434), nie
opuszcza nawet w trudnosciach: Mnie sam Pan Bég nie zabaczy. Nie zabaczy, nie opusci,
jak ptaszeczka w ciemnej puszczy (241), a ponadto prowadzi przez zyciowa droge, niosac
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w swych ramionach: mojo najmilsg/mego kochanka sam Pan Bog niesie (259), co jest wy-
razem najwyzszej troski o czlowieka. Porzucenie przez Boga natomiast wigze si¢ z nie-
szcze$ciem i powaznym zagrozeniem, o czym $wiadczy Zyczenie skrzywdzonej kobiety
w stosunku do ukochanego, wypowiedziane w jednym z utworéw ludowych: Kochatam
ja ciebie, jako samo siebie, a ty teraz mnie opuscas, a bodaj Bog ciebie! (368).
Najwazniejszym dowodem troski i bliskosci bozej sg natomiast piesni realizujace
znany ludowy motyw wedréwki Boga po ziemi pod postacig ubogiego zebraka'>. W pie-
$ni wielkanocnej Jezus zstepuje z nieba, aby pocieszy¢ chlopca, ktéry upadi na kamienie
i potlukt sobie brode. Troskliwy Chrystus obdarowuje poszkodowane dziecko chlebem.
Ono jednak nie rozpoznaje w nedznym starcu Boga i odwdzigcza mu si¢ nowym odzie-
niem i zaproszeniem do swego domu na $wigteczne $niadanie (89). W piesni tej w pel-
ni uobecnia si¢ dobro¢ oraz unizenie Boga, ktdry pochyla sie nad kazdym czlowiekiem
(bez wzgledu na wiek) i w kazdej sytuacji (bez wzgledu na stopien waznosci), co tworzy
typowe dla religijnosci ludowej wyobrazenie Boga, wedtug ktérego jest On bliski zyciu
chlopa w kazdym jego aspekcie. Interesujacym przykladem tego, jak trwale w mental-
nosci ludowej zapisat si¢ obraz Boga zstepujacego na ziemie i pomagajacego ludziom,
jest piesn — legenda, w ktorej Pan Bog w basniowych okoliczno$ciach - zabija smoka, ta-
migc potworowi Zebra i ko$ci, wyswobadzajac w ten sposob zniewolong krolewne. (385)
W dwoéch innych utworach, natomiast, Jezus jako zebrak wedruje po ziemi, aby
blizej poznawa¢ ludzi: Szed Pan Jezus zebrujqgcy, ztych i dobrych prébujgcy (383) Prze-
chodzac przez las spotyka kobiete, ktéra odmawia Chrystusowi obmycia rak w wia-
drze wody, ktore niosta. Wtedy Bég ujawnia przed nieuczynng kobietg swa prawdziwa
nature i przypomina jej o popelnionej przez nig zbrodni - zamordowaniu dzieci. Jed-
nakze nie czyni tego w celu potepienia kobiety, wrecz przeciwnie, okazuje jej swa taske
i poleca jej udac si¢ do kosciota, méwiac: Dziewko, wsta# (z kolan), a nie lekaj sie, idZ
do kosciota, spowiadaj sig (383). W kosciele natomiast oftarze odwrocily si¢ od kobie-
ty, dzwony ostentacyjnie sygnalizowaly jej obecnos¢, a wizerunki §wietych z obrazow
przepedzaly z kosciota grzesznice, ktéra podczas spowiedzi zamienita si¢ w proch.
Przywolane okoliczno$ci wskazuja, iz wedlug ludowej koncepcji wiary, potepienie nie
pochodzi od Boga. Bog jest podstawa mitosierdzia — bezgranicznie mituje cztowieka
i przebacza mu, nigdy nie odtraca. Ponadto w innej pie$ni ludowej Pan Jezus przeby-
wajacy na ziemi staje w obronie ofiary, ratujac ja przed atakiem psoéw: Szla sierotka
po wsi, opadly jg dwa psy; nikt sie nie zmitowal, sierotki nie ognat. Pan Jezus sie obrat,
sieroteczke ognat (429). Nastepnie, w odpowiedzi na modlitwy sieroty, Bog zsyta na
ziemi¢ Aniola, ktory zabiera do nieba nieszcze$liwg kobiete. Z bozego polecenia na
ziemi pojawia si¢ rowniez diabet, ktéry porywa do piekta okrutng macoche bohaterki.

1> Nauka Ko$ciota o tym, ze ubogi zebrak uosabia Chrystusa, przenikneto gteboko w swiadomosci
polskiego ludu, por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: tegoz, Kultura,
Warszawa 2005, s. 102-127.
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W kontekscie tym ujawnia sie kolejne wyobrazenie Boga jako istoty wszechwlad-
nej, ktéra panuje nie tylko nad ludzkimi sprawami, ale i nad istotami pozaziemskimi,
takimi jak Anioly oraz co ciekawe réwniez nad Diabtem (przypis w artykule). Wize-
runek Boga jako Wtadcy przedstawiony zostat rowniez w piesni dozynkowej, w kto-
rej zency mowia wprost: Bog rzgdzi nami (98) oraz w piesni weselnej, w ktorej pan-
na mioda w stowach: Oj, szczerzem ja Panu Bogu stuzyta (133) wskazuje na stosunek
poddanstwa panujacy miedzy Bogiem, a czlowiekiem. Dopelnieniem owego obrazu
jest jeszcze jeden utwdr, prezentujacy Boga jako wladce niezwyciezonego, co wyrazo-
ne zostaje stwierdzeniem: Dla Boga nie znam wroga (419).

Wiadza zawsze wigze si¢ z przyjeciem przez rzadzacego perspektywy zenitalnej
i taka tez pozycje zajmuje Bog, ktérego miejscem przebywania jest niebo, co stanowi
kolejny wazny skladnik wyobrazenia Boga zar6wno w potocznym jego obrazie, jak
i w tym wykreowanym przez piesni ludowe z Mazur. Do kategorii tej nawiazuje kilka
utworéw, w ktérych miejsce przebywania Boga okreslone jest w dwdch przypadkach
jako przestrzen, ktora znajduje si¢ wysoko, nad ziemia, nad czlowiekiem, na przy-
ktad: Pan Jezus wysoczko (210), czy: Pan z wysokosci (385), najczeéciej jednak nazy-
wane jest wprost niebem: Bogu si¢ tez w niebie podobajg tacy (98), Ciesz sig, dziewcze,
sobie, zyje Pan Bog w niebie (220), Porucam ciebie, temu, co jest w niebie (400), W nie-
bie dekret napisano, co komu jest obiecano. (577), czy Nie mituje, widzi Bog na niebie!
(212, 213, 520).

W ostatnim z przytoczonych fragmentdw ujawnia si¢ kolejna wazna cecha Boga,
jaka jest wszechwiedza. Wiedza Boga jest nie tylko kolektywna, co oznacza ze Bog wie
wszystko, ale i dystrybutywna, co oznacza, ze Bog zna kazdego czlowieka z osobna.
W utworach ludowych Bég widzi - zna ludzkie emocje: Widzi Bog, ze ja sie wstydze
(269), wie o szczerosci uczu¢ wobec innych o0soéb, np.: Nie mituje, widzi Bog na nie-
bie! (520) oraz zna prawdziwie intencje ludzkich dziatan: Widzi Pan Bég szczere serce
moje (575). Czesto wykorzystywane przez bohateréw piesni stwierdzenie: widzi Bég
na niebie (248, 249) jest w piesniach ludowych forma zapewnienia o prawdziwosci
uczué¢ mezczyzny do kobiety i odwrotnie. Wiedza, ktéra dysponuje Bog jest dostep-
na wylacznie jemu: Wiec to sam Pan Bég (202), Kochalem ja ciebie, wie¢ to Bég jedy-
ny (370) i odnosi si¢ ona réwniez do znajomosci ludzkich uczu¢ mitosnych. Ponadto
boza wszechwiedza obejmuje réwniez znajomosé, tego, co dla czlowieka jest dobre:
Lec wie Pan Bdg lepsiej, co sierotce ma dac (425) Jest to tym samym wiedza przewyz-
szajace mozliwo$ci poznawcze cztowieka.

Jak wynika z dokonanych przytoczen i przykladéw obraz Boga w mazurskich pie-
$niach ludowych znacznie rézni si¢ od jego wizerunku utrwalonego w kulturze ogdlno-
polskiej. Ludowe wyobrazenie Boga jest ztozone i niejednoznaczne i chociaz pod licznymi
wzgledami pokrywa sie z katolickim jego wizerunkiem, to eksponuje cechy powszechnie
marginalne, pomijajac inne, czesto fundamentalne przymioty Boga. W utworach folklo-
rystycznych brakuje bowiem podstawowego w polskiej tradycji przedstawienia Boga jako



AW NIEDZIELE PO OBIEDZIE CHODZIt PAN BOG PO TYM SWIECIE”... 283

Stworcy'®. Przypuszczalnie jest to spowodowane odebraniem Bogu roli wytacznego stwo-
rzyciela $wiata przez ludowa koncepcje Biblii, wedtug ktérej udzial w dziataniach kreacyj-
nych brat réwniez Diabel'”. Swiadczg o tym liczne opowiesci, ttumaczace geneze i whadci-
wosci zwierzat, ptakéw, owadow, czy roslin ingerencjg Diabla lub stworzeniem ich przez
niego'®. Inne znaczace figury, nalezace do najwazniejszych potocznych stereotypdéw Boga,
takie jak Krol, Sedzia i Ojciec zostaly potraktowane podrzednie.

W mazurskich piesniach Bog jest przede wszystkim rozdawcg task i sprawiedli-
wosci bozej na miare ludowych potrzeb. Obraz Boga jest w $cistym zwigzku z troska-
mi ludu, jego potrzebami i aspiracjami oraz jego szczeg6lnymi pogladami. Bog jest
bliski cztowiekowi, jest jego opiekunem, instancja do ktorej cztowiek kieruje swoje
prosby i zale, a takze wyrazy uwielbienia. Jest to Bog, ktoremu ludzie ufaja, powie-
rzajac mu decyzyjno$¢ w najwazniejszych zyciowych kwestiach. Pie$ni ludowe pre-
zentujac postawe cztowieka, mowia bardzo wiele o Bogu, ktory jest charakteryzowa-
ny przede wszystkim za posrednictwem zwrotow i gestow ludzkich, skierowanych do
Niego. Ponad wspomniane wcze$niej modlitwy o rozmaitych intencjach, istnieje silna
reprezentacja utworow, w ktorych uzycie imienia Boga stuzy wytacznie uwydatnie-
niu ekspresji, w takich zwrotach: Ach, mdj Boze, pozal si¢ Boze, czy O dla Boga. Czgste
uzycia owych sformutowan w piesniach ludowych, $wiadcza o glebokim zakorzenie-
niu obrazu Boga w i jezyku kulturze wsi mazurskiej, jednakze jest to kolejne szerokie
zagadnienie, ktore pozostawiam jako temat do odrebnych rozwazan.
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»A W NIEDZIELE PO OBIEDZIE CHODZIL PAN BOG PO TYM SWIECIE”
(ON SUNDAY AFTERNOON LORD WAS WALKING ACROSS THE WORLD)
- THE PICTURE OF GOD PRESENT IN FOLK SONGS FROM MASURIA
Summary

The article is an attempt to present the picture of God contained in texts of folk
songs from Masuria. The analysis of art pieces collected by Oskar Kolberg confirmed,
that image of God is complex and ambiguous and is far different from the stereotype
firmly present in common Polish culture. Folk texts expose God’s attributes like omni-
science, omnipotence. In God’s power is especially to decide about men mundane exis-
tence and most of all to lead men and women relations. Nevertheless important feature
is justice, related to God’s personality of a Judge - a steward of sanctions and mercy tai-
lored to the needs of the folk. The picture of a God is strictly connected with concerns of
the people, its needs, aspirations and its specific opinions. The God is close to man, is his
guardian, instance where man addresses its requests, regrets and words of worship. This
is a god, that people trust and let it decide in most important life matters.

Keywords: Oskar Kolberg, Masuria, folk songs, God, Polish culture.



