TEOLOGIA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XI/2, rok 2012

Ks. Wojciech Turowski
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lomzy

Dialog zbawienia w konteks$cie Roku Wiary

A DIALOGUE OF SALVATION IN THE
CONTEXT OF THE YEAR OF FAITH

A dialogue of salvation the Church has today aims not only at interpersonal
contacts to know each other, people’s wishes and views. It is something more,
because it bears the features of the unity and dialogue within the Holy Trin-
ity. For those who believe, Jesus is the image of such a dialogue. His person
much affects the quality of different dialogues the world is having nowadays.
Today Christianity and the person of Jesus Christ are pushed on to the sidelines
and belittled, and even fought. The Year of the Faith in the Church is a good
opportunity for reflecting on its nature and message. It is an opportunity to
grasp the saving dialogue God has with his people. The leading theme set by
Benedict XVI for this year is a challenge for all the members of the Mystical
Body of Christ. Hence it is necessary to have a saving dialogue with the con-
temporary world through a priestly reception of the sources of faith and one’s
personal testimony of faith.
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Wstep

Przewodnig ideg ogloszenia Roku Wiary jest, aby czlowiek ponow-
nie odnalazl droge wiary w Jezusa, ktéra stanowi ostateczng droge
odnalezienia zbawienial. To Chrystus jest $wiatlo$cig Swiata, by w Jego
blasku czltowiek potrafil odréznié¢ dobro od zla. On jest solg ziemi, by
Jego moca Duch Swiety rozpalat w nas ogien mitosci Bozej i oczyszezal,

! Por. Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, 3.
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niszczagc, co nie §wiete, naznaczone grzechem, odnawiajac w czlowieku
Boze podobienistwo. W teologii méwi sie, ze w Chrystusie ma miejsce
rekapitulacja historii stworzenia i zbawienia czlowieka. Chrystus,
jako Zasada stworzenia, nadaje chrystyczny ksztalt bytowi ludzkiemu.
Przez Osobe Jezusa Chrystusa — jako wcielonego Boga — oraz w Nim
kazdy czlowiek wypelnia sens swojego istnienia i osigga ,,doskonalg
pelnie” — w Bogu?. Rok Wiary wiec winien byé¢ okazjg do pogltebienia
wiary w Chrystusa, do prowadzenia z Nim zbawczego dialogu.

Dnia 6.08.1964 roku papiez Pawet VI oglosit swojg pierwszg encykli-
ke Ecclesiam Suam. W przeddzien, na audiencji generalnej, wyjawit
jej gléwne przeslanie. Wtedy papiez powiedzial: ,,Moze encyklike te
moglibyémy zatytulowaé: Drogi Kosciola. Do jednej z trzech drég, na
jakie wskazal w tym dokumencie, byla droga zbawczego dialogu, ktéry
ciggle prowadzi Ko$ciél.

1. Dialog zbawienia

Samo stowo ,,dialog” (gr. didlogos) oznacza doslownie rozmowe
dwéch oséb. Czasownik grecki dialegein (,,rozmawiaé¢”) okresla roz-
mowe, majacg na celu wzajemng konfrontacje i zrozumienie pogla-
déw. Zaktada przede wszystkim stuchanie, w ktérym chodzi nie tyle
o dojécie do porozumienia, ile o zrozumienie drugiego i tego, o czym
sie dyskutuje®.

Czym jest dialog zbawienia? Dialog zbawienia, to nie sposéb nego-
cjacji Ko$ciola ze wspoétczesnosceia, lecz jest to dialog wlasciwy Mistycz-
nemu Ciatu Chrystusa, ktéry z woli Zalozyciela trwa nieustannie jako
wspoélnota zbawcza i zbawiajaca w tacznosci ze swoja Glowa*. Trzeba
pamietaé, iz dialog prowadzony w KoSciele i przez jego wiernych, jest
odzwierciedleniem transcendentnego dialogu wewnatrztrynitarnego
i zbawczego dialogu Boga z czlowiekiem w Starym Testamencie oraz
Chrystusa w Nowym Testamencie, ktére stanowig kolejne etapy historii
zbawienia. To Bég zainicjowat dialog z czlowiekiem przez objawienie,
na ktére cztowiek odpowiada religijng postawg wiary. Dialog zbawienia
jest dialogiem zrodzonym z mito$ci i dobroci Boga’. Dialog zbawienia

Por. Z. J. Zdybicka, Chrystus wilasciwg odpowiedzig na pytanie o czlowieka,
»Ethos” 2005 numer specjalny s. 91n.

Por. L.. Kamykowski, Specyfika dialogu chrzescijan z zydami, [w:] Dialog mie-
dzyreligijny, H. Zimon (red.), Lublin 2004, s. 353.

Por. J. Wal, Rola dialogu w zyciu Kosciota, [w:] Teologia pastoralna, t. 1, R. Ka-
minski (red.), Lublin 2000, s. 193.

5 Por. R. Lukaszyk, Dialog, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1989, k. 1260.
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posiada zawsze dwa kierunki; horyzontalny skierowany jest do czlo-
wieka i éwiata, w ktérym on zyje oraz wertykalny, jest to ,,kierunek
ku Bogu”. Dialog zbawienia odbywa sie na dwéch plaszczyznach.
Wieksza plaszczyzna, to dialog ze §wiatem, z tymi, ktérzy nie wierzg
oraz z innymi religiami, gdzie KoSciél chce zaszczepié wiare czy rzucié
snop $wiatla prawdy. Plaszczyzna mniejsza, wewnatrzkosScielna, ktéra
obejmuje wszystkie dziedziny, jakimi zajmuje sie Kosciél, jak doktryna
wiary, moralnosci, liturgia, duszpasterstwo itp.

1.1. Dialog ze swiatem

Koscioét chee ciggle prowadzié dialog ze $wiatem, jako z calg rodzing
ludzka$, ktérej chece ukazaé transcendentny sens ludzkiej egzystencji.
Posiadajgc gleboka samoswiadomosé, Kosciét pragnie nasladowaé
swego Mistrza i realizowaé Jego zbawcze dzieto przez braterski dialog.
Narzedziem braterskiego dialogu jest Ewangelia, ktora jest sposobem
glebszego rozumienia praw zycia spolecznego, jakie Stwoérca wpisal
w nature duchowg i moralng cztowieka’. Temu $wiatu Kosciél pra-
gnie zanie$¢ oredzie zbawienia uslyszane od Chrystusa i przez Niego
zlecone, by sie nim dzielié i czyni to nie tyle z pozycji hierarchicznej,
ale naturalnej, wspdlnej egzystencji, wspélnego przemierzania tego
Swiata, jako spotecznos$é ludzka, jako lud Bozy prowadzony przez
Ducha Swietego.

Dialog ze $wiatem, za swéj przedmiot ma szeroko rozumiang eg-
zystencje czlowieka. Punktem wyjscia dialogu jest przekonanie, ze
czlowiek zyje dzi§ w Swiecie rozdartym miedzy nadziejg i obawa,
w §rodowisku, w ktérym nastepujg szybkie i glebokie przemiany.
W takich ztozonych warunkach Kosciél prébuje na drodze dialogu,
odczytujgc znaki czasu, ukazywac sens zycia. To wladnie czlowiek jest
w centrum zbawczego dialogu. Troska o jego wszechstronny rozwdj,
ochrone godnosci ludzkiej, malzenstwa i rodziny, rozwdj kultury, ktéra
jest przejawem tworczosci cztowieka, jak rowniez sprawiedliwy podziat
débr, a wiec sfera gospodarcza i spoteczna zycia czlowieka, to zakres
dialogu, ktéry ostatecznie doprowadzi¢ ma czlowieka do osobistego
dialogu z Bogiemé.

Metoda zbawczego dialogu jest dawanie S$wiadectwa, w mysl
stwierdzenia Pawta VI: ,,Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha

s Por.KDK, 2, 10, 21, 43, 92.
7 Por. KDK, 23.

8 Por. Cz. Strzeszewski, Nowe kierunki w katolickiej nauce spotecznej, ,,Zeszyty

Naukowe KUL” 15(1972) z. 1, s. 35-42.
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Swiadkéw anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze
sg Swiadkami”®.

1.2. Dialog wewnatrz Ko$ciota

Poczatku dialogu wewnatrz KoSciola nalezy szukaé w historii Izraela
w Swietym zwolaniu — kahal Jahwe, do ktérego przemowit Bég, z kto-
rym zapragng prowadzié¢ dialog. Spotkanie to ma charakter osobowy
oraz charakter glebszej relacji, anizeli tylko wymiana informacji, prze-
kazanie komunikatéw poznawczych!?. Taki kierunek wertykalnego
dialogu — zwrécenie sie Boga do czlowieka ma swoje pierwsze, naj-
glebsze Zrédto w misterium Bozym, siega samej glebi wewnetrznego
zycia Boga, ktorego imie, to ,,Jestem” (Wj 3, 14), ktéry sam z siebie jest
mitoécig i w niczym nieograniczony zwraca sie do czlowieka. Pragnie
mu udzieli¢ wlasnego zycia i podzieli¢ sie nadmiarem swej mitosei'l,
o czym Sobér Watykanski IT w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym powie tak: ,,Bég niewidzialny w nadmiarze swej mito$ci zwraca
sie do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosié¢ do wspdl-
noty z soba i przyjaé ich do niej”!%. Czlowiek jest w centrum dialogu.
Innym spirytus movens wewnetrznego dialogu Ko$ciota jest prawda,
ze Koscidl jest ,,narzedziem i znakiem zbawienia”, z czego wynika
postawa otwartosci i dialogu ze wszystkimi ludZzmi, by kazdy mégt
sie osobiscie spotkaé z Chrystusem i doswiadczy¢ Jego obecnosci®s.

Aby Kosciél mégt prowadzié owocny zbawezy dialog poza wlasnym
obszarem, czyli dialog z innymi wyznaniami chrze$cijafiskimi i re-
ligiami pozachrzes$cijanskimi oraz ze $§wiatem, sam powinien dazy¢
do wewnetrznej odnowy na drodze samo$wiadomog$ci swej natury
i postannictwa, na co warto zwrécié szczegbdlng uwage w Roku Wiary.

2. Samoswiadomosé KosSciola

Rok Wiary dla czlonkéw Kosciola winien uptynaé na glebokiej
refleksji nad samo$wiadomoscig KosSciota. Oznacza to, by w umysle,
rozumnej duszy nastgpito uéwiadomienie, kim jest i do czego zmierza
Kosciél. Pawel VI podczas Soboru Watykanskiego II zalecat, by Ko$ciét

o Evangelii nuntiandi, 41.

10 Por. K. Barth, Podstawowa forma cztowieczefistwa, [w:] Filozofia dialogu, B. Ba-
ran (red.), Krakéw 1991, s. 137.

1 Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakéw 1974, s. 86.
12 KO, 2.

13 Por. G. Martelet, Zapomniany Sobor? Krakéw 1997, s. 60.
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wniknal w siebie, przemyslal swojg tajemnice, celem zdobycia glebszej
wiedzy o sobie i przebadania wnikliwiej nauki o swym pochodzeniu,
o swej naturze, pelnionej misji i o swoim celu'.

2.1. Biblijne aspekty dialogicznego charakteru Kosciota

Moéwiac o Kosciele nalezy méwié o misterium zapoczatkowanym
w tajemnicy bosko-ludzkiej Chrystusa i wypelnionym w Jego dziele
odkupienia. Kos$ciél ma charakter trynitarny, przez dzialanie w niej
Tréjcy Przenajéwietszej ma charakter bosko-ludzki i wspélnotowy.
Prawda o Ko$ciele ukryta jest w Biblii. B6g przemawia, aby oznajmié
czlowiekowi pewng prawde, aby mu objasnié¢ swe zamiary wobec niego.
Przez stowa i dzieta Bég prowadzi zbawczy dialog z cztowiekiem, ktéry
swa pelnie osiggngl w Stowie Weielonym i trwa w Jego KoSciele. Biblij-
ne obrazy starotestamentalne ucza, ze Stowo Boze samo przygotowato
sobie Kosciél. Podstawowa prefigurg Kosciota chrzescijanskiego byt
izraelski ,,lud Bozy” (am JHWH, etnos Theou, Laos Kyriou, populus
Dei), w odréznieniu od innych narodéw niezwigzanych z Jahwe, czyli
»pogan” (gojim ethne). ,Dwana$cie pokolen” (Dz 26 ,6-7; Ap 21, 12;
Jk 1, 1) to kolejna figura Koéciota idealnej wspélnoty, boskiej ikony
wszystkich narodéw, uczniéw Chrystusa. ,,Swieta Reszta” (szear lub
szeerit) (Iz 1, 8-9; 4, 2-6; 7, 3; Am 8, 1-3; Lk 12, 32), zwrot ten wyraza
glebokie zjednoczenie z Bogiem, ktére nie nastepuje przez przynalez-
no$¢ do danej grupy, lecz przez osobiste pelne zjednoczenie z Bogiem;
polega na wiernym zachowaniu w swoim zyciu Przymierza z Bogiem.
Koncepcja ta przypomina duchowe wybranie przez Boga, monastyczny
styl zycia KoSciota doskonatego, ,,Malej Trz6dki”. ,,Diaspora” to inny,
wieloaspektowy obraz zycia na obczyZznie w rozproszeniu. Lud diaspo-
ry byt zywo zwigzany z Bogiem, a Srodowisko, w ktérym egzystowat,
jemu wspélczesny Swiat mial za obezyzne. Zyjac innymi prawami, miat
inne cele, zdgzal do Ojczyny niebieskiej (Rdz 11, 1-9; Pwt 26, 5nn; 28,
64nn; Flp 3, 20). Inna figura KoSciota w Starym Testamencie jest ,Swiete
Miasto” (Sion, Hieropolis, Metropolis, Meter Sion, Civitas Sancta), ozna-
czajace badz to Syjon, wybrang przez Boga Gére Swieta, wehodzaca,
pézniej w obszar Swiatyni Jerozolimskiej, badz Jeruzalem (Ez 40-48;
Wj 15, 1-18; Ps 78; 79; 87; 1z 2, 2; 27, 13; 60, 1-9). ,,Krélestwo Boze”, to
ostatni zwrot, ktéry oznaczal najpierw krélestwo Boga (basileia tou
Theou), z czasem byto wyrazem idei spotecznych jak sprawiedliwo$é,
pokdj, taske az po zapowiedz Krélestwa Mesjaniskiego. Wymienione
starotestamentalne figury Kosciota mialy wspélny obraz, na ktéry

14 Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, 9.
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sklada sie personalistyczny i dialogiczny charakter, mianowicie two-
rzyly je okreslone zbiorowo$ci ludzi zlgczone silnymi wiezami miedzy
sobg i z Bogiem, ktéry zbawia.

A jak bylo z ideg Kosciota w Nowym Testamencie? Misteryjno-
-dialogiczna przestrzen Ko$ciola widoczna jest u synoptykoéw, ktérzy
w swoich dzietach ukazujg Kosciét jako wspélnote uczniéw Jezusa,
ludzi wierzacych w Jezusa, idagcych za Nim. Ko$ciét to wspélnota
braterstwa. Sw. Lukasz ukazuje Koéciél jako bosko-ludzka czasoprze-
strzen wylaniajacg sie z Chrystusa, Wydarzenia — Stowa (Zwiastowanie,
Odkupienie, Wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swietego), uobecnia-
jace Jego dzieto zbawienia w slowie, znakach sakramentalnych, ktéry
jest osig dziejéw. Jednak dialogiczny charakter dzialalno$ci Ko$ciola
najmocniej ukazany jest przez Jana. Ewangelista tworzy eklezjologie
duchowa, mistyczng i charyzmatyczng, opartg nie tyle na Chrystusie
historycznym, ile raczej na zmartwychwstatym i uwielbionym Logosie,
ktéry dla wierzacych w Niego jest Droga, Prawda i Zyciem. Wymow-
nym jest dialog Jezusa z Maryjag w Kanie Galilejskiej, Nikodemem,
Samarytanka, kobietg cudzolozng, czy tez mowy chrystologiczne
odstaniajgce béstwo Chrystusa, odwieczne i wieczne Jego istnienie’.
Mistyczny i dialogiczny charakter Ko$ciola u Jana nalezy zauwazy¢
w alegorycznych obrazach Bozej owczarni znajgcej glos Pasterza
i stuchajgcej Go; w winnym krzewie, gdzie On jest tym szlachetnym
szczepem, a czlonkowie Ko$ciola latoro$lami; czy wreszcie w Mowie
eucharystycznej, gdzie siebie nazywa siebie Chlebem zycia’®.

2.2. Soborowe ujecie Kosciola

Szukajgc poglebienia samo$wiadomo$ci w Roku Wiary, warto sie-
gnaé¢ do dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Warto zauwazy¢, iz
z reguly sobory zwotywane byly z trzech przyczyn: ,,causa fidei” (wia-
ry), ,,causa unionis” (jednosci), ,,causa reformationis” (reformy). Jan
XXIII, zwolujac Sobér, uzyt stowa ,,aggiornamento”, co praktycznie
oznaczalo ,,uwspélczesnienie Kosciota”. Do tej pory obowigzywata
definicja KoSciota Roberta Bellarmina: ,,KosSciél jest zgromadzeniem
wiernych, ztgczonych ze sobg wyznawaniem tej samej wiary i uczest-
nictwem w tych samych sakramentach, pozostajacych pod zarzgdem
prawowitych pasterzy, a zwlaszcza jedynego wikariusza Chrystusa na
ziemi, biskupa rzymskiego”. Definicja ta, chociaz przejrzysta, nie méwi
o pierwiastku boskim w Ko$ciele, ktéry trudno bylo opisaé calosciowo,

15 Por. J 2, 1n; 3, 1n; 4, 1n; 8, 1n; 5, 19.
16 Por. J 10, 1n; 6, 22n
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bez uszczerbku. Dlatego w dokumentach Soboru Watykanskiego 11
nie znajdziemy definicji Ko$ciola, lecz ukazywanie natury Ko$ciola.
Najwiecej takich $wiatel rzucanych na Ko$ciél, by ukazaé jego piekno
znajdziemy w Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen Gentium.

Kosciél katolicki trwa w Koéciele Chrystusa. ,,To jest ten jedyny
Kosciét Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden,
Swiety, katolicki i apostolski (...). Ko$ciél ten, ustanowiony i zorgani-
zowany na tym $wiecie jako spolecznosé, trwa w Kosciele katolickim,
rzadzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajgcych z nim
we wspdélnocie”!. Dialogiczny, a nie statyczny jest tu zwrot ,trwa w”
(subsistit in) Kos$ciél katolicki w KoSciele Jezusa Chrystusa. Rodzi sie
pytanie, czy nie lepiej by stwierdzié, ze Ko$ciét katolicki jest Ko$ciotem
Chrystusowym. Zapewne tak, ale czasownik est jest ostrym, ktéry mé-
witby o identycznosci, o doskonatosci, ktérej nie ma w Ko$ciele, gdyz
Kosciot katolicki, to wspdélnota $wietych grzesznikéw, to wspdélnota,
ktéra dazy do jednosci i doskonatosci w Jezusie Chrystusie. Tak wiec
termin subsistit jest zwrotem dynamicznym, méwigcym, ze Kosci6t
Chrystusowy, pomimo podzialu chrzescijan, nadal istnieje w pelni je-
dynie w Kosciele katolickim!®. Wyré6znia on Ko$ciét katolicki od innych
wspélnot i Koécioléw, ktére nie sg w jedno$ci, a ktére posiadajg liczne
pierwiastki u$wiecenia i prawdy, ,,ktére jako wlasciwe dary Ko$ciola
Chrystusowego naklaniajg do jedno$ci katolickiej”*.

Kos$ciél ma charakter sakramentalny: ,,Ko$ciél jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednoSci catego rodzaju ludzkiego” (KK, 1).
W innym miejscu podkresla, iz ,,Bég powolal zgromadzenie tych, co
z wiarg spogladajg na Jezusa, sprawce zbawienia i Zrédlo pokoju oraz
jednoéci, i ustanowil Ko$ciolem, aby ten Ko$ciél byt dla wszystkich
razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej
jednoéci” (KK, 9). ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemie, wszystkich
do siebie pociagnal, powstawszy z martwych, Ducha swego Ozywi-
ciela zeslal na uczniéw i przez Niego ustanowil Cialo swoje, ktérym
jest Kos$cidl, jako powszechny sakrament zbawienia”?. Po$réd wielu
sakramentéw Eucharystia jest Zrédlem Ko$ciola, z niej splywa na nas
taska i z najwiekszg skutecznoscig przez nig dokonuje sie u§wiecenie

17 KK, 8.
18 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynos$ci i po-
wszechno$ci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kos$ciota, Rzym 2000, 16.

v KK, 8.

20 KK, 48.
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czlowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga, ktére jest celem wszystkich
innych dziet Ko$ciota?'.

Konstytucja o liturgii Swietej wyznacza cel dziatalno$ci Ko$ciota, kt6-
rym jest liturgia. Wszelkie dzialania duszpastersko-pastoralne Kosciola
maja doprowadzié ich wspdélnoty do liturgii, gdzie we wspélnocie bedg
wielbié¢ Boga i uczestniczy¢ w Eucharystii. Uczestniczenie w Ofierze
Chrystusa pobudza do doskonatej jedno$ci i goretszej mitosci Chrystu-
sa*. Centralne znaczenie Eucharystii dla KoSciota potwierdza Dekret
o postudze i zyciu kaplandw, gdzie czytamy: ,Uczta eucharystyczna
stanowi zatem os$rodek zgromadzenia wiernych, ktéremu przewod-
niczy prezbiter”?,

Kosciét jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. Ulubionym obrazem,
ktérym postuguje sie Sob6r Watykanski IT do opisania natury KoSciola,
jest cialo czlowieka?*. Jest to poréwnanie zaczerpniete z Pierwszego
Listu $w. Pawta Apostola do Koryntian (12,12 n). My jeste$my poszcze-
gb6lnymi cze$ciami tego ciala (palcem, noga, skéra, nerka...), a jego glo-
wa jest sam Chrystus. Kazda z cze$ci ma wlasne funkcje, ktére razem,
wsp6lnie, przyczyniajg sie do dobra catego ciata. Mistyczno$é tego
Ciala wymaga komplementarnego traktowania pierwiastka ziemskiego
i duchowego Ko$ciola, gdyz tworzg one jedng rzeczywistos$é ztozona,
ktéra zrasta sie z pierwiastkiem boskim i ludzkim w Chrystusie®. Ko-
$ciél w relacji do Chrystusa jest jak Oblubieniec do oblubienicy. Ko$ciét
tworzy Chrystusowa relacja mitosci. Sob6r odszed?! od jurydycznego
pojmowania Ko$ciola, jako rzeczywistoSci doskonatej, na rzecz ciaglego
urzeczywistniania sie KoSciota w $wiecie.

Wedlug Soboru Ko$ciét to wspélnota (communio) stuzby, wiary, na-
dziei i milo$ci®®. Pierwotnie stowo greckie: koinonia (fac. communio)
nie oznaczalo wspdlnoty, lecz wspoétuczestnictwo (fac. participatio)®.
Jest to partycypacja w przebéstwionej naturze ludzkiej Chrystusa
oraz w naturalnym synostwie Stowa; udzial w osobowym zyciu Boga
przez wiare, miloé¢ i nadzieje; uczestnictwo w poznaniu i mito$ci Boga
w Tréjcy Oséb. Jest to wspéludzial w owocach zbawienia, w nowym

2 Por. KL, 10.
22 Por. tamze.
2 DK, 5.

24 KK, 7.

% Por. KK, 8.
26 Por. KK, 4, 8

2 Por. P. C. Bori, Koinonia. L’idea della communione nell’ecclesiologie recente e nel

Nuovo Testamento, Brescia 1972.
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zyciu i w eschatologicznej przysziosci. To participatio jest wynikiem
obecnosci i dzialania Ducha Swietego, ktéry jednoczy wiernych we
wspolnote KosSciola. Stad czesto Kosciét jako wspdélnota wspdlnot
bywa nazywany sakramentem Trzeciej Osoby Boskiej*. To budowa-
nie ma dialogiczny charakter. Dokonuje sie nie przez deklaracje, ale
poprzez uczestnictwo we wspdélnocie Kosciota, przez relacje z czton-
kami wspélnoty. Trzeba dodaé za nauczaniem soborowym, ze ,,zadna
jednak spolecznos$é chrzeécijanska nie da sie wytworzyé, jezeli nie ma
korzenia i podstawy w sprawowaniu Eucharystii; od niej zatem trzeba
zacza¢ wszelkie wychowanie do ducha wspélnoty. By za$ sprawowanie
Eucharystii bylo prawdziwe i pelne, musi prowadzié¢ zaré6wno do réz-
nych dziel mitosci i wzajemnej pomocy, jak i do akcji misyjnej, a takze
do réznych form §wiadectwa chrze$cijanskiego”®.

Duch Swiety, jednoczac Koéciét we wspélnocie i postudze, ,,upo-
saza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne”*’. Méwigc
o charakterze hierarchicznym Kosciola, Sob6r odszed! od traktowania
biskupéw jako wikariuszy papieskich w diecezji, ale jako pasterzy lo-
kalnego Ko$ciola®'. Zwrécil uwage na istniejgcg $cislg wiez biskupoéw
z papiezem, tworzac kolegium apostolskie, ktére z biskupem Rzymu
jest podmiotem ,,najwyzszej i pelnej wladzy w Ko$ciele”2.

Koscioét to wspdlnota ludu Bozego, ktéra jest niedoskonata, dlate-
go potrzebuje cigglego ubogacania ré6znymi darami, charyzmatami.
,Duch Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswieca i prowadzi
lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale ,,udzielajgc kazdemu, jak
chce” (1 Kor 12, 11) daréw swoich, rozdziela miedzy wiernych wsze-
lakiego stanu takze szczegélne taski, przez ktére czyni ich zdatnymi
i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkeji, majacych
na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Ko$ciola (...). A po-
niewaz te charyzmaty, zaréwno najznamienitsze, jak i te bardziej po-
spolite, a szerzej rozpowszechnione, sg nader stosowne i pozyteczne
dla potrzeb Ko$ciola, przyjmowacé je nalezy z dziekczynieniem i ku
pociesze”®. Z powyzszej treSci wynika, iz Sobér Watykanski II, opi-
sujac charyzmatyczng nature KosSciota, powrdécit do tradycji wynika-
jacej z Pisma Swietego. Charyzmaty zaczeto znéw rozumieé jako dar

28 Por. A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdicze-

snym, Lublin 1990 s. 15-17.

29 DK, 7.

30 KK, 4.

31 Por. KK, 20.
32 KK, 22.

33 KK, 12.
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dla dobra innych, dla dobra wspdlnoty i przestano traktowac je jako
oznaki §wietoéci, ale jako wyposazenie kazdego wierzgcego w celu
gloszenia Ewangelii.

Innym zadaniem Ko$ciola jest jego misyjno$é. ,,Kazdy uczen Chry-
stusa ma obowigzek szerzenia wiary”*. W Dekrecie o misyjnej dziatal-
no$ci Ko$ciota Ad gentes divinitus Sob6r podkresla, ze misje sa konty-
nuacja poslania Syna Bozego przez Ojca. Kosciét wiec, z ,,natury swojej
jest misyjny”®. Czytamy dalej, ze ,wlasciwym celem tej dzialalnosci
misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zakladanie KoSciota wéréd
ludéw i grup, gdzie KoScioél nie zapuscit jeszcze korzeni”*. Dzialalno$é
misyjna ma swoje uzasadnienie w woli Boga, ,,kt6ry chce, aby wszyscy
ludzie byli zbawieni i doszli do uznania prawdy. Bo jeden jest Bég;
jedeniposrednik miedzy Bogiem i ludZmi, czlowiek Chrystus Jezus”?*".

Misyjna natura Ko$ciota odslania prawde, ze Ecclesia creatura Ver-
bi. Od chwili, gdy Stowo stalo sie cialem, w Ko$ciele méwimy o Sto-
wie Bozym, ktére jest stowem o Bogu, budzgcym wiare, ale réwniez
Stowie, ktére jest Bogiem dajagcym zbawienie czlowiekowi. Stowo
Kosciota wypowiadane w oficjalnym nauczaniu, czy tez w kerygmacie
chrzescijanskim, czy w katechezie rodzi wiare. Aby jednak czlowiek
moégt sie spotkaé z Bogiem w sakramentach i dostgpié¢ Jego dotknie-
cia, potrzebne jest spotkanie z Nim w wierze przez stowo gloszone
i przepowiadane. Dlatego gloszenie misyjne Ewangelii to gloszenie
kerygmatyczne w mocy Ducha Swiqtego wzywajgce do nawrdcenia
i wiary w Jezusa, ktéry przyszedl na $wiat, by zbawié nas od grzechéw,
dlatego poniést $mieré meczenska na krzyzu, zmartwychwstal i zestat
Ducha Swietego, ktéry doprowadza nas do pelnej prawdy i wyznania
wiary: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3)*. Potwierdza to nauczanie $w.
Pawla. W Liscie do Rzymian czytamy: ,,Jakze wiec mieli wzywaé Tego,
w ktérego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktérego nie
styszeli? Jakze mieli ustyszeé, gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby
im glosié, jesliby nie zostali postani? Jak to jest napisane: Jak piekne
stopy tych, ktérzy zwiastujg Dobrg Nowine! (...). Przeto wiara rodzi sie
z tego, co sie slyszy, tym za$, co sie slyszy, jest Slowo Chrystusa. Pytam
wiec: czy moze nie styszeli? Alez tak: Po calej ziemi rozszed! sie ich
glos, az na krance §wiata ich stowa” (Rz 10, 14-15, 17-18).

s KK, 17.
3 DM, 2.
% DM, 6.
% DM,T.

38 Por. W. Turowski, Ecclesia creata w liturgii Kosciota, ,,Studia Teologiczne

Bialystok — Drohiczyn — Lomza” 29(2011), s. 105.
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Paralelny tekst znajdziemy w Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei
verbum?®, ktéra zaakcentowala personalistyczny i dialogiczny charak-
ter boskiego zamystu objawienia boskiej tajemnicy, ktéry ma charakter
trynitarny i jest personalistyczny, gdzie ,,Bég niewidzialny w nadmia-
rze swej mitosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciél i obcuje z nimi”*.

Zastanawiajac sie nad samo$wiadomo$cig Kosciola w kontek$cie
Soboru Watykanskiego II, trzeba stwierdzi¢, iz Sobér ukazal nam Go
w pewnej jego dynamice jako idgcy na zewnatrz, otwarty i niosgcy
Swiatu Chrystusa. To wlasnie Chrystus stanal w centrum historii
ludzkosci. Kosciét jest posytany do niej, aby wskazywaé na Jezusa
Chrystusa, jako jedyng droge do zbawienia. Chrystus posluguje sie
Kosciotem, ktéry jest tylko narzedziem w reku swojego Mistrza. Po-
soborowa wizja Ko$ciota ulegla zdecydowanym zmianom, ktére pole-
galy na przemianie mentalno$ci. Wycofano sie z postawy wladczo$ci,
a przyjeto postawe stuzby i otwarto$ci.

Podsumowanie

Rok Wiary w Ko$ciele, to dobra okazja do autorefleksji nad jego na-
turg i postannictwem. To mozliwo$é uchwycenia zbawczego dialogu,
jaki prowadzi Bég ze swoim ludem. Wyznaczony temat przewodni
przez Benedykta XVI na ten rok jest wezwaniem dla wszystkich
czlonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa. Tak wiec potrzeba, by przez
kaptanska recepcje Zrédet wiary oraz wlasne §wiadectwo wiary Kosci6t
prowadzit dialog zbawienia ze wspéiczesnym Swiatem. Wiara w Boga
jest najistotniejszg sprawa. To dzieki wierze Maryja przyjeta Stowo
Ojca. Ze wzgledu na wiare apostolowie zostawili wszystko, aby pdj$é
za Jezusem. Ze wzgledu na wiare Ko$ciét gromadzi sie na stuchaniu
Stowa Bozego i na Eucharystii. Ze wzgledu na wiare wielu wyznaw-
c6w i meczennikéw ztozyto §wiadectwo. Przez wiare tych, ktérzy nam

3 »Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawié siebie samego i ujawnié

nam tajemnice woli swojej, dzieki ktérej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie
majg dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami boskiej natury.
Przezto zatem objawienie B6g niewidzialny w nadmiarze swej mito$ci zwraca sie
do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosié¢é do wspélnoty ze sobg
i przyjaé ich do niej. Ten plan objawienia urzeczywistnia sie przez czyny i stfowa
wewnetrznie ze sobg powigzane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii
zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy slowami wyrazone, stowa
za$ obwieszczaja czyny i odstaniajg tajemnice w nich zawarta. Najglebsza za$
prawda o Boguio zbawieniu czlowieka jaénieje nam przez to objawienie w osobie
Chrystusa, ktéry jest zarazem posrednikiem i pelnig calego Objawienia” (KO, 2).

40 KO, 2.
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ja przekazali zyjemy, tworzac dzi$ historie, rozpoznajac w niej zywa
obecno$é Chrystusa.

Rok Wiary jest przestroga przed triumfalizmem Ko$ciota, ktéry moze
sie przejawiaé w arbitralnych, krytycznych wypowiedziach. Przestrze-
gal przed tym Jan Pawet II: ,Swiadomosé KoSciola musi taczyé sie
z jego wszechstronng otwarto$cia, aby wszyscy mogli w nim znajdowaé
owe niezglebione bogactwo Chrystusa. Taka otwarto$é, organicznie
polaczona ze $wiadomoscig wlasnej istoty, z pewnoscig wlasnej prawdy,
stanowi o apostolskim, czyli postanniczym dynamizmie Ko$ciola (...).
Moze nawet czasem ta $wiadomos§¢ okazywala sie silniejsza niz r6zne
kierunki krytyki, jakiej Kosciél, jego instytucje i struktury, ludzie Ko-
Sciota i ich dziatalno$é bywaly poddawane od wewnatrz. Ten wzrost
krytycyzmu mial z pewnoscig rézne przyczyny. JesteSmy pewni, ze
nie zawsze byl on oderwany od autentycznej milosci Kosciota. Z pew-
no$cig przejawiala sie w nim takze dgzno$é do przezwyciezenia tzw.
tryumfalizmu, o ktérym nieraz byta mowa w czasie Soboru. Jesli jed-
nak jest rzeczg stuszng, azeby Ko$ciél na wzoér swego Mistrza, ktéry
byt pokorny sercem, réwniez kierowat sie pokora, zeby byt krytyczny
w stosunku do wszystkiego, co stanowi o jego ludzkim charakterze
i ludzkiej dziatalno$ci, zeby nieustannie wiele od siebie wymagat — to
réwnoczes$nie owa postawa krytyczna musi posiadaé stuszne granice.
W przeciwnym razie przestaje by¢ twoércza, nie wyraza sie w niej praw-
da, mito$é i wdziecznos$é za taske, ktérej wlasnie w KoSciele i przez
Kosciot stajemy sie uczestnikami. Nie wyraza sie w nim takze postawa
stuzby, ale cheé rzagdzenia opinig drugich przy pomocy wlasnej opinii,
zbyt pochopnie nieraz rozpowszechnianej”*!.

Rok Wiary powinien gromadzié¢ lud Bozy w wiekszej §wiadomo$ci,
w duchu soborowym przy stole Eucharystii, gdyz ona jest fundamen-
tem wspélnoty Kosciota. ,,Zadna jednak spotecznosé chrzescijanska nie
da sie wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu
najéwietszej Eucharystii; od niej zatem trzeba zaczaé¢ wszelkie wy-
chowanie do ducha wspoélnoty”*. We mszy Swietej jest przewidziane
miejsce do poglebienia wiary w sprawowane misterium, takim miej-
scem jest homilia. Homilia liturgiczna jest proklamacjg Stowa Bozego,
ktére chce wejs¢é w dialog z czlowiekiem i aktualizowacé je*3. Jesli Sobor
przywrocil homilii pierwszorzedne miejsce wéréd liturgicznych form
przepowiadania, to widzial w niej spos6b zespolenia Stowa Bozego,

4 Redemptor hominis, 4

42 DK, 6.
43 Por. KL, 52.
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zawartego w czytaniach, ze sprawowanym misterium*. Jednak na tym
polu jest jeszcze wiele do zrobienia. Mozna by wprowadzi¢ w Roku
Wiary zwyczaj codziennych homilii, dla poglebienia wiary ,,Reszty
Izraela”, tych codziennych ,,bywalcé6w” Eucharystii. ,,Wiele homilii jest
kalekich — uwaza G. Siwek — gdyz posiadaja jedynie to ramie, ktére
spaja z czytaniami. To ramie za$, ktére powinno spaja¢ je z dalszym
sprawowaniem Eucharystii, majg odciete”*. Mistagogiczna funkcja
homilii, o ktérym walorze teraz jest mowa, jest sprawdzianem dla
homilisty i celebransa rozumienia przez nich istoty Ko$ciola, jakim
jest prowadzenie dialogu zbawienia, ktérego Eucharystia jest Zré-
dlem i szczytem, ktéry to dialog uobecnia sie przy stole Stowa i stole
Eucharystii.

Dialog zbawienia, ktéry prowadzi Ko$ci6t, ma na celu nie tylko zbli-
zenie miedzyludzkie dla lepszego poznania siebie, swoich pragnien,
pogladéw, jest czyms wiecej, gdyz ma co$ z trynitarnej jednosci Trzech
Osé6b Boskich, ktére prowadzg ze sobg odwieczny dialog. Dla nas
wierzacych obrazem tego dialogu jest Jezus. Jego Osoba ma ogromny
wplyw na jako$é ré6znych dialogéw, jakie prowadzi §wiat. W dzisiej-
szych czasach chrze$cijanstwo, a z nim Osoba Jezusa Chrystusa, jest
marginalizowane, banalizowane, a nawet zwalczane. Swiadectwo
chrzescijan zdolne jest przeciwstawi¢ sie tym podobnym zjawiskom,
do czego zacheca Benedykt XVI stowami: ,,Nie moge mie¢ Chrystusa
tylko dla siebie samego”*. W Roku Wiary winna mieé¢ miejsce publicz-
na debata, dialog w prébie odpowiedzenia na pytanie: Jak wygladatby
Swiat bez Boga, bez Chrystusa i Jego Ewangelii? Czy przetrwa? Zada-
niem Ko$ciola jest dawanie przykladu, inspirowanie do dialogu w fonie
samego KoSciola i ze Swiatem, gdyz on jest narzedziem porozumienia,
jednoczenia, zgody.

Stowa kluczowe: wiara, dialog, zbawienie

44 Por. KL, 35, 56.

4 »Zjednoczenie z Chrystusem jest jednocze$nie zjednoczeniem ze wszystkimi,

ktérym On sie daje. Nie moge mieé¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge
do Niego nalezeé tylko w jedno$ci z wszystkimi, ktérzy juz stali sie lub stang
sie Jego”. G. Siwek, Ewangelizacyjna funkcja homilii, ,, Homo Dei” 62(1993) nr
4, s. 87.

46 Deus caritas est, 14.
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