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OBRAZ KOBIETY TURECKIE]
W STAMBULE ORHANA PAMUKA

Orhan Pamuk - turecki pisarz, laureat literackiej Nagrody Nobla, w 2003
roku wydal istotng ksiazke — Stambut. Wspomnienia i miasto'. Tekst znaczaco
zatytulowany Stambut jest wedrowka retrospektywna pisarza, ktory zanurza sie
w $wiat wspomnien od poczatku istnienia, a nawet od dnia narodzenia i zwig-
zanych z tym okolicznoéci, zrelacjonowanych przez matke, az do dwudziestego
drugiego roku zycia, gdy wypowiedzial zdanie: ,,Zostane¢ pisarzem”. Te stowa
staly si¢ poczatkiem jego tworczej drogi.

Stambutl to relacja z poszukiwania tej drogi, analiza czasu i przestrzeni, wy-
pelnionej ciaggami zdarzen, ludzmi i ich marzeniami. To waskie uliczki starego
Stambulu, nadbrzeza Bosforu i huzun - melancholia wypelniajaca dusze stam-
bulczykéw. To okruchy historii i wspomnien czaséw osmanskich, konfronto-
wanych ze zeuropeizowang kulturg turecka i zyciem Turkéw, zreformowanym
przez Atatiirka.

Stambul, to szczegdlne potaczenie autobiografii, rodzinnego albumu, katalogu
muzealnego i kroniki miejskiej?.

Niezwykla, wielowarstwowa interpretacja maltej ojczyzny oraz lat mlodosci
pisarza dokonana przez pryzmat rodziny, niezwyktej historii miasta, zachodza-

' O. Pamuk, Stambul. Wspomnienia i miasto, przel. A. Polat, Krakéw 2008.
2 J. Chmielewska, Pisanie miejskiej melancholii, ,Nowe Ksiazki” 2008, nr 11 [1077], s. 39.
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cych przemian spotecznych i politycznych oraz subiektywnej refleksji i wspo-
mnien autora, jest cennym Zrédtem badan kulturoznawczych. Pisarz patrzy
na metropolie od wewnatrz i z zewnatrz, wspomagajac obserwacje — oczami
mieszkancow i obcych, europejskich podréznikéw. Wielowymiarowa perspek-
tywa miasta i wlasna historia, rekonstruowana z perspektywy uplywajacego
czasu, jest zapewne subiektywna. Pisarz filtruje rzeczywistos¢, budujac mit
wlasnej przeszlosci, uwypuklajac istotne wydarzenia, a pomijajac lub zaledwie
sygnalizujac inne w oparciu o refleksje po latach i z perspektywy doswiadcze-
nia czlowieka dojrzatego. Powies¢ Pamuka nie jest zapewne pozbawiona fikcji
literackiej, ktora wigze watki autobiograficzne. Autor odkrywa si¢ na tyle, naile
uwaza to za stosowne, grajac role zaré6wno pisarza, jak i bohatera pisanej przez
siebie powiesci.

Orhan Pamuk interpretuje przesztos¢ i przedstawia ja w postaci niby rycin,
ktore analizuje szczegdl po szczegole. To ryciny rodzajowe z zycia osiemna-
stowiecznego Stambulu, autorstwa urodzonego w 1763 roku Antoine Ignace
Mellinga. Nieustannie inspirujg one autora i s3 podstawa malarskiej konceptu-
alizacji jego wspomnien. Pamuk poza samym Stambutem portretuje ludzi, kto-
rych historie wplecione sg w histori¢ miasta. Wsrod tych postaci znajdujemy
réwniez kobiety, ktdre pisarz spotkat lub tez zaistnialy w przesztosci miasta. Te
kobiety to jego matka, babka, stuzaca, kochanka, ale tez siostra sultana Selima
III - Hiatice Sultan.

To wlasnie siostra sultana, zafascynowana zachodnig kulturg i nowinkami,
zamoéwila u Mellinga projekt ogrodu w stylu europejskim. Melling réwniez do-
radzal Hatice w zakresie sztuki, dekoratorstwa wnetrz, nadzorowal wykonywa-
nie zdobien i haftéw.

Melling oraz Hatice na potrzebe korespondencji juz sto trzydziesci lat
przed oficjalng reformg alfabetu, dokonang w 1928 roku przez Atatiirka, pisali
po turecku, uzywajac alfabetu lacinskiego. Z listow wynika, ze Hatice Sultan
znala nie tylko alfabet tacinski, ale takze méwita po wlosku. Koresponden-
cje z Mellingiem siostra sultana rozpoczeta nie majac jeszcze trzydziestu lat.
Swiadczy to o mozliwosci edukacji kobiet w tradycyjnej kulturze osmanskiej,
ktora, co prawda, w tym przypadku dotyczyta kobiety ze sfery wladzy, ale mimo
wszystko na pewno nie byta ona odosobnionym przyktadem.

To wlasnie Melling, mieszkajac przez osiemnascie lat w Stambule, portreto-
wal miasto i zycie mieszkancow. Jak zauwaza Pamuk, na kazdej z rycin Mellinga
widoczne sg kobiety. Przedstawione s3 zawsze matki, idace za reke ze swoimi
dzie¢mi. Teophile Gautier twierdzil, ze Melling zawsze ukazywal kobiety spa-
cerujace z dzieckiem, gdyz budza one wigcej szacunku niz kobiety samotne.
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Orhan Pamuk uznaje, ze $wietnos¢ Turcji to lata panowania Selima III, ktory
potrafit Iaczy¢ Orient z Europa. Wielka role odegrata w tych czasach wiasnie
Hatice Sultan, ktdéra bardzo intensywnie wspierala i inspirowala nowe projekty.
Powstal wtedy tez styl uznany przez pisarza Ahmeta Hamdiego Tanpinara za
wzorzec konwencji, ktdrg pdzniej nazwal eklektyczng. Styl ten taczyt z powodze-
niem motywy zachodnie z elementami tradycyjnymi. Otwarcie na kulture za-
chodnig i asymilacja jej elementdéw, bez niszczenia wlasnej kultury, byto domena
czaséw Selima III. Ten czas Pamuk pragnal niejako zatrzymac, a jednoczesnie
cofna¢ radykalizm reform Atatiirka, ktdry tradycje nazwal przeszkoda stojaca na
drodze do postepu i Europy. Te reformy, pomimo zdawatoby si¢ postepowego
charakteru, wyobcowaty Turcje i sprowadzity ja na droge nacjonalizmu.

We wspomnieniach Orhan Pamuk duzo miejsca poswieca Babce - kobiecie,
ktéra symbolicznie faczyla dwa $wiaty — Swiat osmanski i zeuropeizowanag Re-
publike Turecka. Laczyla te $wiaty, ale jednoczesnie byta ponad nimi. Urodzona
i wychowana w upadajacym sultanacie i Zyjaca pdzniej w nowej rzeczywistosci
republikanskiej, przypominata Bosfor, dzielacy Stambul na Azje i Europe. Nie
byta ani azjatycka, ani europejska. Mowila, ze wierzy w reformy Atatiirka i za-
lety europeizacji, ale w rzeczywistosci — podobnie jak wielu innych mieszkan-
cow tego miasta — nie obchodzil jej ani Wschdd, ani Zachod.

Bytla kobieta wyksztalcong - studiowata histori¢ na uczelni pedagogicznej,
lecz naprawde sama przeszlos¢ Stambutu i Turcji jej nie interesowala. Jak wiek-
szo$¢ stambulczykow nie zwracala réwniez uwagi na zabytki, dawna $wiet-
nos¢ i uroki miasta. Jej ojczyzna byla rodowa kamienica Pamukoéw, a §wiatem
- wspomnienia o zmarlym matzonku i rodzina skupiona wokot jej tézka, ktore
byto swoistym centrum dowodzenia i zarzadzania. Przywigzywala duza wage
do $wiat religijnych - traktowala je jako elementy tradycji, byty okazjg do ro-
dzinnych spotkan, ale nie obchodzono juz ich w wymiarze duchowym. Na tych
spotkaniach unikano rozmoéw o charakterze egzystencjalnym.

Babke draznily modlitwy muzulmanskiej stuzby, ktéra w porze modtéw
porzucala rozpoczety prace. Rodzina pisarza byla zlaicyzowana i sfere reli-
gijng traktowano jako domene¢ ludzi z nizszych warstw. Pamuk dopiero wiele
lat pozniej zachwycil sie pismami mistykéw islamskich, odkrywajac réwniez
intelektualny wymiar religii. W 1917 roku, jak wspomina pisarz, Babka doko-
nala rzeczy na tamte lata niestychanej i skandalizujgcej. Udala si¢ do restauracji
w towarzystwie mezczyzny, ktory nie byl wtedy nawet jej narzeczonym. To byt
dziadek pisarza, ale poczatek znajomosci owiany zostat aurg skandalu.

Po $mierci dziadka babka pisarza stala si¢ gtowa rodziny i zarzadca majatku
meza, ktoéry pomimo jej kurateli zostal roztrwoniony przez syndw — ojca nobli-
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sty oraz jego wuja. Domowy kucharz nazywal Babke wielkim szefem rodziny.
Babka nie wychodzita z domu, cale dnie spedzata w 16zku oparta o sterte po-
duch, przykryta gruba pierzyna. Po $niadaniu przyjmowala porannych gosci.
Po potudniu kobieta czytata gazety, haftowala poduszki lub spotykata si¢ ze
swoimi réwiesnicami z dzielnicy Nisantasi przy papierosach i beziku, czasami
starsze damy grywaly w pokera. Panie, pomimo ze znaly si¢ od lat, zwracaly
sie do siebie per ,,droga pani”. Z uwagi na tryb zycia i bardzo rzadkie wyjscia
do miasta, Babka pisarza byta bardzo otyla. Gdy decydowala si¢ juz na wyjscie
poza kamienice, wzywano zone dozorcy, ktdra z calej sity zaciskata na babci-
nym ciele sznurki od gorsetu. Taki styl Zycia babki byt niezmienny. Gdy Pa-
muk po dwudziestu latach, mieszkajac juz w innym domu, odwiedzat Babke,
stwierdzal, ze czas si¢ zatrzymal. Nadal byty te same zapachy olejkéw rézanych,
lezala w tym samym 16zku, na tych samych poduchach, otoczona tymi samymi
przedmiotami. Gdy pisarz calowal na powitanie Babke w dfon, ta niezmiennie
wsuwata mu do reki banknot. Pisarz twierdzil, ze Babka u$émiechata si¢ zawsze
ironicznie i tajemniczo, a on zastanawial sig, czy za tg ironig kryje sie dystans do
samej siebie, czy moze przekonanie o karykaturalnosci zZycia i probowat usmie-
chac¢ si¢ w taki sam sposab.

Babka byta niewatpliwie symbolem $wiata, ktory przeminal bezpowrotnie®.
Pisarz zdaje si¢ dostrzega¢ w kobiecie cenne zrédlo pamieci. Wydzielajac $wiat
Babki ze struktury miasta, jest Swiadom tego, ze Turcja odwrdcila si¢ od trady-
cji i pamigci. Stambut utracit tozsamo$¢, przyjmujac za wlasng kulture euro-
pejska. By¢ moze pisarz celowo nie lokalizowal w miejskim krajobrazie ludzi
starych, tak jakby chcial zaakcentowa¢ odwrdcenie si¢ Turcji od wlasnych ko-
rzeni i pamieci. To czlowiek stary jest metaforg przesztosci, tesknoty i samotno-
$ci oraz bezsilnosci wobec zachodzacych przemian. Czlowiek nie jest w stanie
powstrzymac materii, ktdra jest w nieustannym ruchu. Moze jedynie dryfowa¢
wraz z nig lub rzuci¢ si¢ w glebine. Przemijanie jest wlasciwe temu $wiatu, ale
pamie¢ o przesztosci okazuje si¢ warunkiem kontynuacji i budowy nowych
struktur w oparciu o doswiadczenie i rozum. Bez pamieci nie ma tozsamosci.

Wojna o niepodleglos¢ Turcji doprowadzita do przeobrazen ustrojowych.
1 listopada 1922 roku Wielkie Zgromadzenie Narodowe Turcji zniosto wiadze
sultana. 17 listopada ostatni wladca z dynastii Osmandéw opuscil Stambul na
pokladzie angielskiego krazownika i odplynal na Malte. 29 pazdziernika 1923
roku proklamowano republike, ktorej pierwszym prezydentem zostal Mustafa

> Zob. tez: ]. Juszkiewicz, Staro$¢ i przemijanie w ,Stambule” Orhana Pamuka, [w:] Starosé.
Doswiadczenie egzystencjalne — temat literacki — metafora kultury, idea i wstep J. Lawski, red.
A. Janicka, E. Wesolowska, G. Kowalski, Biatystok 2013, s. 189-198.
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Kemal Pasza. Stambut utracil range stolicy panstwa — na rzecz Ankary. Kema-
lisci przywiagzywali duza wage do propagowania europejskiej nowoczesnosci.
Tradycyjne stroje tureckie uznali za symbol zacofania. Ustawowo zakazano
Turkom noszenia fezéw i zakrywania kobietom twarzy w miejscach publicz-
nych. Nakazano noszenie strojow europejskich.

Jednym z fundamentéw polityki stala sie¢ laicko$¢ panstwa. Zniesiono kali-
fat, a w 1928 roku islam przestat by¢ religia panstwowa. Laicko$¢ podniesiono
do rangi konstytucyjnej. Zamknigto uczelnie muzulmanskie, medresy i klasz-
tory derwiszéw. Wprowadzono kalendarz i alfabet europejski. Dniem wolnym
od pracy zamiast pigtku stala si¢ niedziela. Zniesiono religijne sady szariackie,
opracowano kodeksy cywilne, karne i handlowe. Wielozenstwo zastapiono
malzenstwem monogamicznym. Wprowadzono tez $wieckie $luby i rozwody.
Zréwnano tez pod wzgledem prawnym kobiety z mezczyznami.

Kemal Atatiirk nadat Turcji nowy kierunek, ktérym panstwo postuguje
sie do dzis. Silne sg jednak tesknoty za §wietnoscia i potega imperium osman-
skiego. Pomimo konstytucyjnej laickosci, silne s3 w Turcji tez ugrupowania
polityczne zwigzane z islamem — walczace o przywrdcenie tradycyjnej kultury
muzulmanskiej i bedace w opozycji do integracji z Unig Europejska.

Turcja, ktora przeszla intensywna europeizacj¢ pod rzadami pierwszego pre-
zydenta, Kemala Atatiirka, miala sie sta¢ jednym z najbardziej kontrowersyjnych
kandydatéw na cztonka powojennej wspolnoty europejskiej. Po raz pierwszy
podjeta zabiegi o przyjecie do Wspdlnoty Europejskiej w 1959 roku. Wniosek
ztozyta przed Wielka Brytania, Hiszpania i Portugalia, a takze przed Grecja i kra-
jami skandynawskimi. Wniosek ten jednak zostal odrzucony. Turcja byta wpraw-
dzie lojalnym cztonkiem NATO, lecz na jej kwalifikacje jako czlonka Wspdlnoty
patrzono sceptycznie. Uwazano, ze armia turecka zbyt czesto i zbyt arbitralnie
ingeruje w Zycie polityczne. Krytykowano naruszanie praw cztowieka. Uznano,
ze sposob traktowania mniejszosci etnicznych, a zwlaszcza Kurdéw, nie spetnia
norm europejskich. Norman Davies twierdzi, ze krytyka Turcji, pomimo ze jest
uzasadniona, skrywa tez uprzedzenia o podlozu religijnym.*

Religia w postepowych, tureckich srodowiskach byla postrzegana jednak
jako relikt przesztosci i niepotrzebny bagaz, ktorego nie wiadomo czemu, nie
chciata pozby¢ sie czes¢ spoleczenstwa. Jednak glebsza refleksja pisarza wska-
zywala na pustke w przestrzeni, ktdra do tej pory zapelniala wiasnie religia.

* Gdy pytano o to wprost, wielu Europejczykéow (w tym przywddcéw europejskich) zdecy-
dowanie sprzeciwialo si¢ akcesji kraju w przewazajacej mierze muzutmanskiego. Wychodzili
z zalozenia, ze ,,Europy” nie da si¢ pogodzi¢ z islamem. N. Davies, Europa miedzy Wschodem
a Zachodem, przel. B. Pietrzyk, Krakow, 2007, s. 260.
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Pisarz taczy religi¢ z moralnoscia, poréwnujac moralnos¢ bez religii do mrocz-
nego i zrujnowanego krajobrazu.

Moze to zabrzmi cynicznie, ale laicki zapal, jaki ogarnat wierng ideatom Ata-
tiirka republike, byt uznawany za manifestacje nowoczesnosci i prozachodniej po-
stawy. Temu zadowoleniu z siebie od czasu do czasu towarzyszyl ptomien ,,idealizmu”
rozblyskujacy po to, by natychmiast zgasnaé. Zjawisko dotyczylo jednak tylko zycia
publicznego. W zyciu prywatnym miejsca religii nie zajelo nic réwnie gtebokiego.
Krajobraz moralny naszej rodziny byt pusty jak zrujnowane yah i mroczny jak otacza-
jace je ogrody porosénigte paprociami (s. 232).

Podobnie jak pisarz wypowiada si¢ Gordon W. Allport, twierdzac, ze roz-
bicie systemu religijnego prowadzi do spustoszenia w zyciu wewnetrznym
i spotecznym cztowieka. Wynika to z tego, Ze nitki religii sg ciasno wplecione
w materi¢ spofeczng i ekonomiczng. Interwencja sifowa lub odgérna, narzu-
cajaca nowy porzadek spoleczny, przy jednoczesnym usunieciu podwalin do-
tychczasowej kultury, przynosi czesto wigcej strat niz zyskow®.

Zanurzajac si¢ w retrospektywna wedrowke noblista analizuje przemiany
obyczajowe zachodzace w Turcji. Zauwaza zmiang pozycji kobiety w zre-
formowanym przez Atatiirka panstwie. Kobieta opuszcza haremlik® i przej-
muje powoli europejski styl zycia. Republika Turecka zréwnala prawa kobiet
i mezczyzn. Jednak poczatku przemian nalezy dopatrywac sie w latach wcze-
$niejszych. Juz za panowania sultana Selima IIT dostrzegalne jest zauroczenie
zachodnim stylem zycia. Oczywi$cie na zmiany te podatne byly gtéwnie §rodo-
wiska tureckiej elity.

Kiedy Hatice Sultan, siostra Selima III, odwiedzila rezydencje barona de Hub-
scha byltego charge d’affaires ambasady Krolestwa Danii postanowita u siebie urzadzi¢

>, Przystosowanie kulturowe, zwlaszcza w okresie dziecinstwa, to istotny wazny zaczatek po-
szukiwan religijnych. U wszystkich ludéw spoleczne wychowanie dziecka ukierunkowuje je do
przeniesienia rytualéw plemiennych na osobiste nawyki. Poczatkowo praktyki religijne matego
dziecka s3 dla niego pozbawione znaczenia - w kazdym razie takiego znaczenia, jakiego na-
biorg pdzniej. Uwaza on rytual za co$, w czym jego grupa (rodzina plemie bierze udzial, i uczy
sie, ze wykonywanie danej czynnosci cementuje identyfikacje z tymi, ktérzy mu dostarczajg
poczucia bezpieczenstwa, milosci, uznania. (...) Kultury wszystkich ludéw $wiata stawiaja na
pierwszym miejscu rytual i mit i wszystkie posiadajg jaka$ forme organizacji lub kaplanstwa
dla utrzymania religijnych wierzen i praktyk. (...) Systemy religijne nie s3 niezalezne od pozo-
statych czesci kultury, ale sa z nimi $cisle zintegrowane. Dlatego zastapienie jednej religii inng
nie jest mozliwe, chyba, ze cala kultura ulegnie zasadniczej zmianie. Nitki religii s ciasno wple-
cione w materi¢ spoleczng i ekonomiczng” Cyt. za: G. W. Allport, Osobowosc¢ i religia, przel.
H. Bartoszewicz, A. Bartkowicz, I. Wyrzykowska, Warszawa 1988, s. 112

¢ Haremlik - kobieca strefa w tradycyjnym muzulmanskim domu dawnej Turcji.
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taki ogrdd, polecono jej mlodego Mellinga. A ten na uzytek swej klientki, podobnie
jak sultan, zafascynowanej zachodnimi nowinkami, zaprojektowal najpierw ogrod
w stylu europejskim z labiryntem z r6z, akacji i bzow (s. 87).

Kobiety z nizszych sfer zajete byly domowymi obowiazkami, ktore wypet-
nialy z reguly caly dzien. Szyly ubrania dla calej rodziny, gotowaly i zajmowaty
sie dzie¢mi. Kobiety wiejskie pracowaly ponadto w polu. Kobiety w Turcji
osmanskiej bardzo rzadko uczestniczyty w publicznych uroczystosciach. Je-
dyng i w miare czesta okazja do wyjscia z domu byto odwiedzanie raz w tygo-
dniu hamamu’. Wizyty te dawaty mozliwos¢ spotkania przyjaciolek i zawarcia
nowych znajomosci. W hamamie kobiety wymienialy nowiny, ogladaty i oce-
nialy potencjalne kandydatki na zony dla swych synéw, jak réwniez rywalki
corek w ich polityce matrymonialnej. Program pobytu w hamamie byl do-
sy¢ urozmaicony, przewidywal najpierw trzykrotne mycie, nastepnie positek
i krotka drzemke lub rozmowy i reczne robotki. Na koniec pobytu kobiety
znéw myly si¢ trzykrotnie i wykonywaty zabiegi pielegnacyjne, w tym depilacje
za pomoca specjalnej pasty i muszli malzy.

Tradycyjna taznia turecka odgrywala znaczaca role w zyciu spolecznym
kobiet. Calodzienny pobyt w hamamie byl najczesciej jedyna forma aktyw-
nosci spotecznej kobiety tureckiej. Scisty podzial spoteczny na $wiat kobiet
i $wiat mezczyzn pozwalat kobiecie tureckiej na aktywnos¢ w ograniczonym
obszarze i zakresie.

Interwencjonizm wiladz panstwa, przy niewatpliwym poparciu klasy sred-
niej spoleczenstwa tureckiego, zwlaszcza tego o pogladach lewicowych, niezwy-
kle szybko skutkowal transformacja kulturowa Turcji. Stala si¢ ona tym samym
niezwyklym laboratorium proceséw i reakcji spolecznych, ktére najdoskona-
lej uwidocznily sie w strukturze rodziny i spoleczenstwa, a zwlaszcza w zyciu
i emancypacji kobiety tureckiej. Pomimo zachodzacych juz wczesniej trans-
formacji, czego przykladem niewatpliwie byta babka Orhana Pamuka, reformy
Atatiirka wprowadzily radykalnie nowy porzadek spoteczno-obyczajowy. Nie-
watpliwie znaczna cze$¢ spoleczenstwa nie popierala tych zmian narzuconych
odgornie. Wiele rodzin tureckich zachowato tradycyjny model obyczajowy i kul-
tywuje go do dzisiaj. Rodzina zawsze byla spolecznoscig autonomiczng i w jej
obrebie trudno jest ustawowo dokonywa¢ zmian, a zwlaszcza wbrew jej woli
i $wiatopogladowi. Wymuszane sg co prawda zachowania, wynikajace z uregu-
lowan prawnych i ustrojowych, ktére niewatpliwie maja wplyw na funkcjono-
wanie rodziny w spoleczenstwie, ale zmiany te sg zalezne od woli spotecznosci.

7 Hamam - tradycyjna laznia turecka.
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Po zmianach ustrojowo-obyczajowych, ktdre mozna nazwa¢ rewolucjg kul-
turalng w Turcji, wiele rodzin, Zyjacych zgodnie z tradycyjnym modelem, na-
gle stalo sie obcymi we wlasnym panstwie. Kultywowane od wiekéw tradycje
zwigzane z religijnosciag muzulmanska i prawem koranicznym oraz zwyczaje
i zasady zycia spolecznego leglty w gruzach. Wartosci, ktorymi zyli zwykli lu-
dzie, staly si¢ nagle synonimem zacofania i zawada na drodze do postepu.
Przystosowanie si¢ do nowego modelu spolecznego czgsto przybierato jedy-
nie zewnetrzne formy. Prozachodni styl Zycia czesto zdawat si¢ jedynie fasada,
skrywajacg utrate tozsamosci przez turecka rodzine.

Pokoje dzienne nie stuzyly do tego, zeby milo spedzac czas. Niczym mate muzea
mialy przekonywac gosci o zainteresowaniu domownikéw zachodnim stylem zycia.
Kto$, kto nie posci w czasie ramadanu, ma mniejsze wyrzuty sumienia, mieszkajac
wéréd kredenséw i martwych pianin, niz gdyby musial siada¢ po turecku na podu-
chach i sedirach. A poniewaz nie bardzo bylo wiadomo, czemu stuzy europeizacja
- poza uwolnieniem si¢ od wymogdw religii — przez piecdziesiat lat salony w calej
Turcji przypominaly przypadkowe i posepne, ale czasem takze poetyckie ekspozycje
symboli Zachodu (s. 20).

Zasadnicza zmiang bylo zlikwidowanie tradycyjnego podzialu domu na
haremlik i selamlyk, czyli cze$¢ meska i zenska. Prawa kobiet zostaly kon-
stytucyjnie zréwnane z prawami mezczyzn, pomimo glebokiego utrwalenia
w spoteczenstwie tradycyjnych ograniczen, wynikajacych z uwarunkowan reli-
gijno-obyczajowych.

Zmiany te uderzyly najmocniej w tradycyjna glowe rodziny, ktdrej autory-
tet zostal zachwiany i pozbawiony dotychczasowej sity. Mezczyzna zostal po-
zbawiony dominujacej roli w domu i pomimo patriarchalnego modelu rodziny
— jego despotyczna rola odeszla w niepamie¢. Cze$¢ zadan bedacych domeng
glowy rodziny przejeta kobieta:

Ojciec nigdy nas nie strofowal ani nie karal, niczego nie zabranial. Gdy zabierat
mnie na wycieczki albo walesaliémy si¢ godzinami po miescie, to powstawata miedzy
nami ni¢ porozumienia.

Podczas gdy ojciec uciekal od zla i zwyczajnej nudy, zbywajac je milczeniem,
matka ustanawiata zakazy i, robigc sroga mine, ostrzegala nas przed ciemng strong
zycia. Rzadko oddawata sie rozrywkom, ale bytem uzalezniony od jej mitosci i troski,
gdyz poswiecala wiecej czasu dzieciom niz ojciec, ktory, jesli tylko nadarzyta si¢ oka-
zja, znikal z domu (s. 27).

Matka Orhana Pamuka byta juz typowa Europejka. Wraz mezem podrézo-
wala po Europie, jezdzila na zakupy do Paryza, uczestniczyta w spotkaniach
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i imprezach elity stambulskiej. Nie poszukiwala swych korzeni w tradycji
i przesztosci. Zyla mimo to w osamotnieniu, ciagle ktécac sie z mezem, ktéry
zdradzat jg wciaz z nowymi kochankami. Nie pracowatla, zajmowala si¢ wy-
chowywaniem dzieci. Czgsto jednak uciekata od tego obowigzku, zostawiajac
Orhana u réznych ciotek lub pod opieka Babki, gdy po kolejnych ktétniach
z me¢zem wyjezdzala nawet na wiele tygodni do dalszej rodziny. Pamuk we
wspomnieniach opisuje wspdlne spacery z matka nad Bosforem i zakupy
w stambulskich sklepach. Na twarzy matki malowal si¢ wieczny smutek i me-
lancholia tak typowa mieszkancom tego miasta.

Inng kobiety, ktéra Pamuk wspomina w powiesci, jest Czarna Roza - tak
nazwal swoja milos¢, kochanke, muze i modelke. Byla to kolezanka ze studiow
architektonicznych, ktéra przychodzita do pracowni Pamuka pozowa¢ do ma-
lowanego obrazu. Z modelki stala sie¢ wkréotce kochanka mlodego, zakocha-
nego do szalenstwa studenta. Jednak rodzice Czarnej Rézy, dowiedziawszy sie
o romansie cdrki, wystali ja na studia do Europy. Zrozpaczony Orhan wedruje
ulicami Stambulu, szukajac sladoéw swojej mitosci i wspomnien. Zastanawia sie
nad przyczynami naglego rozstania, tak niespodziewanego, ze nawet nie miat
czasu na pozegnanie i rozmowe. Wyjasnia mu to matka, ktéra w do$¢ brutalny
sposob uswiadamia syna, co do panujacych w Turcji zwyczajow, ktore, pomimo
zlaicyzowania i zeuropeizowania spoleczenstwa, nadal sg kluczowe w spotecz-
nych interakcjach.

Dlatego ukrywam przed wszystkimi fakt, ze méj syn chce porzuci¢ szkole. Kiedy
ludzie, ktorych nazywasz gtupcami, dowiedza sie, zes wyrzekl si¢ swojej przyszlosci, by
pewnego dnia mdc im sprzedac jaki$ obraz, pewnie kupia od ciebie kilka sztuk chocby
dla przyjemnosci upokorzenia mnie i twego ojca. Moze beda ci wspélczuc i rzuca tro-
che pieniedzy. Ale nigdy, przenigdy zaden z nich nie odda swojej corki artyscie. Jak
myslisz, dlaczego ojciec tej fadnej dziewczyny, ktorej portrety malowales, wystat ja do
Szwajcarii, kiedy tylko dowiedzial sie o waszej mitosci? Zeby méc zy¢ z honorem w tym
biednym kraju posrod stabych, bezwolnych i nieokrzesanych ludzi, musisz mie¢ prace
i pienigdze. Tylko wtedy bedziesz mégl chodzi¢ z podniesionym czolem. Nie porzucaj
architektury synu. Zmarnujesz sobie Zycie. Spojrz na Le Corbusiera, o ktorym wciaz
opowiadasz — chcial by¢ malarzem, ale studiowat architekture (s. 463).

To wydarzenie z zycia Orhana Pamuka oddaje istote panujacych w Turcji
zwyczajow i stosunkow spotecznych, ktére w dalszym ciggu sa determinowane
przez tradycje i kulture islamu. Pomimo rewolucji kulturowej i polityce pan-
stwa, ukierunkowanej na postep (zdawaloby sie polityce przyjaznej emancy-
pacji kobiet), to silne i utrwalone tradycyjne modele spoleczne, a zwlaszcza
rola kobiety i jej pozycja w rodzinie, s nadal w Turcji dosy¢ trwale i wyrazne,
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nawet w rodzinach postepowych i podkreslajacych swojg europejskos¢. Wa-
runki, jakie musi spetni¢ mezczyzna, aby zaslubi¢ kobiete, sa w $wiecie islamu
niezwykle rygorystyczne. Malzenstwo jest postrzegane jako umowa cywilno-
-prawna (kontrakt), gdzie sprawy finansowe jasno i wyraznie s sprecyzowane.
Mezczyzna, poslubiajacy kobiete, musi mie¢ odpowiednie zaplecze materialne.
Rodzice oblubienicy, akceptujac kandydata na meza, winni mie¢ pewnos¢, ze
ich corka bedzie miata godne utrzymanie i odpowiednie zabezpieczenie na wy-
padek rozwodu. Kontrakt malzenski okreslal miedzy innymi sume odszkodo-
wania, ktdérg otrzymywata zona w przypadku rozwodu. Nic wiec dziwnego, ze
ojciec dziewczyny, ktorg pokochal mtody Pamuk, przerwat ich znajomos¢. Ma-
larz nie zapewnial bowiem na przysztos¢ odpowiedniego statusu finansowego.

Rodzina w Turcji osmanskiej podlegata niezwykle szczegdétowym i tra-
dycyjnym regulom, wynikajacym z religijnych uwarunkowan. Prawo kora-
niczne bylo jednoczesnie prawem panstwowym i obyczajowym. Szczegdtowo
regulowalo wszelkie aspekty Zycia, a zwlaszcza zycia rodzinnego i wewnetrz-
nego ustroju rodziny. Obowiazek zawarcia zwigzku malzenskiego spoczywa
na kazdym, kto musi strzec si¢ przed nierzadem, a poza tym jest zdolny wy-
pelni¢ obowiazki partnera w malzenstwie. Struktura rodziny muzulmanskiej
jest patriarchalna. Mezowie majg wyzszo$¢ nad zonami, jest ona szczegélnym
wyroznieniem przez Boga i nastgpstwem wynikajacym ze spoczywajacego na
mezu obowigzku utrzymywania zZony®. W kregu rodziny pan domu posiadat
absolutng wtadze nad wszystkimi cztonkami familii zamieszkujacymi pod jego
dachem. Ale tez zakres jego obowiazkow i kompetencji byt bardzo szeroki. Oj-
ciec rodziny musial zapewni¢ utrzymanie nie tylko swojej zonie i dzieciom, ale
tez owdowialej matce albo niezameznej siostrze lub ciotce i innym domowni-
kom, ktdrzy nie posiadali wlasnych $rodkéw na utrzymanie. Musial znalez¢
tez dla kazdej z tych oséb miejsce w domu i dostarcza¢ srodki na zaspokajanie
ich potrzeb. Nie do pomyslenia byto uchylanie sie¢ od tych obowigzkow. Owe
silnie zakorzenione w mentalnosci i obyczajowosci tureckiej uwarunkowania
spoleczne przetrwaly, pomimo programowej ingerencji panstwa we wszystkie
sfery zycia obywateli.

Kobiety z powiesci Pamuka s3g niewatpliwie istotnym zwierciadlem prze-
mian kulturowych, zachodzacych w Turcji na przestrzeni ostatnich wiekdw,

8 Maz ma prawo wymagaé postuszenstwa od swojej zony, kara¢ migdzy innymi przez pozo-
stawienie jej w samotnoéci i wychowywac¢ przez wymierzanie jej lekkich razéw. Przywilejom
meza odpowiada cigzacy na nim obowiazek ochrony swojej zony oraz reprezentowania jej
intereséw wobec opinii publicznej. Leksykon religii, red. H. Waldenfels, przet. P. Pachciarek,
Warszawa 1997, s. 233.
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poczawszy od XVIII wieku do wspolczesnosci. Te przemiany nie dokonalyby
sie, gdyby nie byly w nie zaangazowane kobiety, ktére tak jak Hatice Sultan
podejmowaly nowe wyzwania, wchodzac w strefy i kompetencje wlasciwe
do tej pory mezczyznom. Przelamywanie barier spotecznych dokonywalo sie
w Turcji juz przed reformami Atatiirka. Nalezy to uzna¢ za naturalny rozwdj
i ewolucje relacji spotecznych, ktérym podlega kazda wspolnota. Interwencja
odgoérna, ktérg mozna okresli¢ nawet przewrotem kulturowo-spotecznym, cze-
sto przynosi wiecej strat niz wymiernych korzysci. Reformy Atatiirka zburzyty
naturalng harmonie transformacji i odarly obywateli nie tylko z tradycyjnych
strojow, ale czesto zaburzyly poczucie tozsamosci kulturowe;.

Tradycyjna kultura oparta na islamie nadal odgrywa istotng role w tym,
zdawaloby sie, odzegnujacym od niego spoleczenstwie’. Niezwykle silnie za-
korzenione obyczaje nadal funkcjonujg w relacjach spolecznych, nawet w zla-
icyzowanych rodzinach, deklarujacych si¢ jako postepowe i zeuropeizowane.

® Zob. K. Szalewska, Hiiziin - melancholia turecka w ,,Stambule” Orkhana Pamuka, ,Poréw-
nania” Vol. 15 (2014); E. Goknar, Literacka nowoczesnos¢ Orkana Panuka, ,Znak” 2011, z. 2,
s. 145-157; J. Krajcarz, Obraz i recepcja islamu w powiesciach wspétczesnych pisarzy tureckich,
noblisty Orkhana Pamuka i Elif Safak, [w:] Islam w Europie. Nowe kierunki bada#. Ksigga ku
czci profesor Anny Parzymies, red. M. Widy-Behiesse, K. Zasztowt, Warszawa 2015.



