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Niepamie¢ Kréla-Ducha

Narracja — rozpamietywanie

Narracje Kréla-Ducha mozna okresli¢ jako przypominanie sobie przez bo-
hatera wlasnych dziejéw® lub moze raczej wydobywanie ich z glebokiej
niepamieci. Ten sposéb ksztaltowania dyskursu poetyckiego jest charak-
terystyczny dla wiekszosci péznych utworéw Stowackiego, nie wylaczajac
Genezis z Ducha, [Poczgtku poematu o tajemnicach genezyjskich] czy [Dziejow
Sofos i Heliona]. Podmiot méwiacy Genezis zaczyna swoja opowies¢ stowa-
mi: ,Na skatach Oceanowych postawiles mie, Boze, abymprzypomniat
[wyr. - O.K.] wiekowe dzieje ducha mojego [...]” [XIV, 47]2. Podobna fra-
za pojawia sie w pierwszej strofie [Poematu o tajemnicach genezyjskich]:
»A wtenczas ja Duch ponad Oceanem / Postawion jatem ducha mego dzie-
je/Rozpamietywaé [wyr. - O.K.] - i rozmawia¢ z Panem” [XV, 96].
[Dzieje Sofos i Heliona] to takze przywolywanie pamieci o losach tytuto-
wych bohateréw-duchéw, ktérych historia opowiedziana przez narratora

I Lucyna Nawarecka traktuje pamiec jako ,zrédlo eposu” Stowackiego. Zwraca jednak
uwage, ze jest to pamie¢ mglista, fragmentaryczna. Poznawcza warto$¢ wydobywania
»z mgiet pamieci dziejéw ducha” badaczka tlumaczy miedzy innymi filiacjami Kréla-
-Ducha z Biblia i mysla Orygenesa. Zob. L. Nawarecka, Mistyczny sens mitu w ,Krélu-
-Duchu”, Katowice 2010, s. 74, 166.

2 Fragmenty utworéw Stowackiego przytaczam za: J. Stowacki, Dzieta wszystkie, red.
J. Kleiner, t. I-XVII, Wroclaw 1952-1975. W sasiedztwie cytatéw podaje numery to-
mow i stron.
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siega biblijnego Raju®. W sensie utrwalonym w wymienionych tekstach
wejrzenie w $wiat ducha mozliwe jest gléwnie w drodze specyficznie ro-
zumianego przypominania sobie i innym dziejéw doskonalenia sie bytéw
spirytualnych w ich kolejnych wcieleniach. To ,przypominanie” czy ,roz-
pamietywanie” odbywa sie najczesciej na zasadzie mistycznego kontaktu
podmiotu poznajacego ze zrédtem wiedzy, ktéra sptywa nan podczas wizji,
widzenia lub snu z dziwng matematyczng jasnoscig i precyzja. Stowacki na-
zywa ten sposéb doswiadczania rzeczywistosci duchowej ,widzaca wiarg”
(Genezis z Ducha; X1V, 64) albo ,roztajemniczaniem” zagadek bytu ([Dialog
troisty]; XIV, 249).

Takim wlagnie nieustajgcym wydobywaniem prawd duchowych z mro-
kéw niepamieci jest narracja Krdla-Ducha®. Aby sie o tym przekonad, wy-
starczy przyjrzec sie jezykowi utworu. Sformulowania ,,0! pierwsze mego
ducha nawalnice, / Jakze wy straszne wstajecie w pamieci” [VII, 150],
»dawny swiat! Obraz dawny wywolywam!” [VII, 166], ,dzi$ jeszcze wi-
dze” [XVI, 354, 408], ,pamietam chwile” [XVI, 355], ,pomne” [XVI, 387],
»a sen miejsc wstawal w duchu moim” [tamze], ,to byl cud jeden.... kt6-
ry przypominal / Duchowi memu....” [XVI, 390], ,pamietam ranek 6w”
[XVI, 394], ,chwila owa [...] trtwa w duchéw pamieci” [XVI, 407], ,,to po-
mna w duchu jeszcze dzi$ Stowianie” [XVI, 431], ,pamieci moja, powiedz”
[XVI, 436], ,pamietasz”, ,pomnisz”, ,ja pomne” [XVI, 437], ,teraz przy-
pomnie¢, Boze, Ty pomogtes” [XVI, 468] itp. ksztaltuja nie tylko styl, lecz
takze sens charakterystycznej mnemonicznej opowiesci o dziejach ducha.
Jest to opowie$¢ podniosta, prowadzona z retorycznym namaszczeniem.
Relacje z ,rozpamietywania” tajemnic bytu i historii przerywaja apostrofy
do ,nawatnic” ducha, do ,pamieci mojej”, odwotania do ,cudu”, pomocnej
roli Boga w ,,przypomnieniu” tego, czego podmiot méwigcy sam nie moze
sobie uprzytomnic.

Niepamie¢ lub pamieé¢ niekompletna lezy zatem u podstaw narracji
w poemacie, domaga sie wypelnienia niczym pusta karta oczekujaca na
zapisanie. Waga tego zapisu jest za$ nie do przecenienia. Ma on wydoby¢

3 Sposéb prowadzenia narracji w wymienionych utworach jasno wskazuje, kim jest wy-
kreowany w nich podmiot méwiacy. Maria Ciesla-Korytowska trafnie zauwazyla, ze
jest nim za kazdym razem ,ja, ten, kto z bozej woli ma odtworzy¢ w opowiesci prze-
szloéc genezyjska, ktéra jest jego dzielem”. M. Ciegla-Korytowska, Romantyczna poezja
mistyczna. Ballanche, Novalis, Stowacki, Krakéw 1989, s. 107.

4 O owej ,niepamieci” w Krélu-Duchu pisata Marta Piwiniska: ,autor poematu [...] wyla-
wia tu, na oczach czytelnika, ludzi z wielkiej rzeki niepamieci, jakby topielcéw z Lety
irzucaich winna rzeke, w swoje pisanie [...]". M. Piwiriska, Juliusz Stowacki od duchéw,
Warszawa 1992, s. 295.
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na jaw i objasni¢ sens istnienia jednostek i zbiorowosci, zasady kierujace
historia i egzystencja. Ma okresli¢ Alfe i Omege, opowiedzie¢ o poczatku
i przedstawi¢ wizje korica $wiata. Mozna wiec nazwaé te narracje z jednej
strony upamietniajacg, z drugiej — profetyczna, zarysowuje ona bowiem
eschatologiczne cele ducha.

Wedtug Eviatara Zerubavela proces upamietniania wigze sie przewaz-
nie z metanarracja, ktéra ,skupia sie na wyjatkowosci spolecznej tozsamo-
$ci grupy i podkresla jej rozwdj historyczny. W tym sensie przyczynia sie do
formowania narodu, ukazujac go jako jednorodna grupe poruszajaca sie po-
przez historie””. Badacz ten zwraca uwage na charakterystyczne dla narracji
tego typu ,zageszczenia pamieci”. ,Gestos¢ pamieciowa — pisze — rozcigga sie
[...] od okreséw czy wydarzen kluczowych dla zbiorowej pamieci i upamiet-
nianych ze szczegélami i namaszczeniem, az po takie, ktére w ogéle nie znaj-
duja miejsca w upamietniajacej metanarracji’®. Z takim zjawiskiem mamy
do czynienia w narragji nie tylko historycznej, dazacej do porzadkowania
faktéw w czasie linearnym, lecz takze fabularnej, fikcjonalnej, ktéra nieko-
niecznie przywigzuje wage do czasowego nastepstwa zdarzen. Hierarchizuje
ono przedstawiane zagadnienia, przypisujac kazdemu z nich okreslone zna-
czenie i funkcje w przekazywanym komunikacie. Mechanizm ten mozna do-
strzec réwniez w Krolu-Duchu. Watki wazne z punktu widzenia pamieci gene-
zyjskiej, takie jak historia Popiela czy Bolestawa Smiatego, prezentowane sa
szczeg6towo, inne — jak dziatalnos¢ Piasta czy Bolestawa Chrobrego — pobiez-
nie, jeszcze inne, jak panowanie Mieszka II, ging w niepamieci.

Dzieki temu zabiegowi narracja oscyluje miedzy pamiecig zageszczo-
na, gleboka, a catkowita amnezja podmiotu-bohatera. Punkty charaktery-
styczne, zwrotne w dziejach ducha, jawia sie w niej jako kluczowe i przez
to wyraziste, a watki, ktére do historiozofii genezyjskiej niewiele wnosza,
pozostaja nieostre lub ulegaja zapomnieniu.

Pamie¢ ducha — niepamiec wcielenia

Dynamika pamieci i zapominania nie zalezy jednak w poemacie wylacz-
nie od zageszczania badz rozluZniania toku przedstawianych zdarzen.
Uwarunkowana jest takze skomplikowang, wielowarstwowa konstrukcja

5  E.Zerubavel, Mapy czasu, przet. M. Napiérkowski, [w:] Antropologia pamieci. Zagadnie-
nia i wybor tekstow, red. P. Majewski, M. Napiérkowski, Warszawa 2018, s. 213.

6 Tamze, s. 214.
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narratora-bohatera. Co interesujace, pamie¢ lub niepamie¢ Kréla-Ducha
motywowana jest perspektywa narracyjna zmieniajaca sie w zaleznosci od
tego, czy odnosi sie on do siebie jako bytu bezcielesnego, czy tez uwiklane-
go w forme. Gdy dochodzi do glosu $wiadomo$¢ ducha wolnego od ksztal-
tu, jego pamieé siega przewaznie obszaréw bardzo odleglych. Przypomi-
naja mu sie prawa rzadzace $wiatem, cele, ku ktérym zmierza, rozjasniaja
sie”. Kiedy za$ narrator-bohater opowiada o sobie jako o ,ja” wcielonym,
jak to okreslit Stowacki, ,,dbaniem o cialo zajetym i troskg” [XVI, 441], od-
woluje sie w istocie do stanu, w ktérym nie pamieta, ,skad” idzie i ,,dokad”
dazy [XVI, 414].

Ten rodzaj niepamieci z jednej strony tlumaczy charakterystyczng dla
metempsychozy niewiedze ducha bytujacego w formie o jego poprzednich
wcieleniach, z drugiej — okazuje sie przyczyna poszukiwania przez bohate-
ra sensu jego wlasnych czynéw, dokonywanych czesto instynktownie, kon-
trowersyjnych z logicznego czy moralnego punktu widzenia. Niepamiecia
o genezyjskich zasadach rozwoju ducha mozna wyjasni¢ zadziwienie Popie-
la gwaltownos$cia morderstw, ktdre jakas niewytlumaczalna sila kaze mu
popelnia¢ nie tylko na wrogach, ale tez osobach z najblizszego otoczenia.
Juliuszowi Kleinerowi trudno byto okresli¢ przyczyne wykreowania przez
poete postaci tak ekstremalnie okrutnej i bezwzglednej wobec bliznich,
jaka jest Popiel w Krélu-Duchu®. Dostrzegl on w bohaterze tyrana na mia-
re Nerona, Makbeta i Iwana Groznego. Nazwal go ,typem patologicznym”,
»duszg chora, zatruta, potworng mimo zadatkéw piekna i mocy”®. Doszedt
do wniosku, ze celem, ktéry Stowacki przed ta postacia postawit, byto ,,stra-
chem, przerazeniem, meka ku¢ w duchach cnoty i hartowaé moce”*°. Nie
zwrdcil jednak uwagi na to, ze posuwajac sie do zbrodni, zabijajac, bohater
wymusza na duchach ofiary i przemiany, wspomaga je w drodze do dosko-
nalosci w mysl zasady zapisanej w Genezis z Ducha, a powtérzonej w Liscie
do J. N. Rembowskiego, ,iz wszystko przez Ducha i dla Ducha
stworzone jest, a nic dla cielesnego celu nie istnieje”

7  Piwinska, myslac o pamieci nie tylko Kréla-Ducha, lecz takze pamieci romantycznej
w ogéle, sktonna jest uznawac ja za zjawisko charakterystyczne wylacznie dla sfe-
ry ducha lub nawet utozsamia¢ z duchem. M. Piwiniska, Juliusz Stowacki od duchow,
dz. cyt., s. 372.

8§  Klopoty z tym maja réwniez dzisiejsi literaturoznawcy. Zob. M. Bajko, Okrucien-
stwo ducha w ,Krélu-Duchu” Juliusza Stowackiego, ,Bibliotekarz Podlaski” 2017, nr 4,
s.157-170.

9 J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twérczosci, oprac. J. Starnawski, t. 4: Poeta mistyk,
Krakow 1999, s. 543.

10 Tamze, s. 542.
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[XIV, 64]. Popiel postepuje zgodnie z ta regula, mimo ze nie moze jej sobie
uswiadomi¢, przypomnie(, a co za tym idzie — upewnic sie o jej stusznosci.
Dlatego nie raz prowokuje Boga do reakcji na okrucienistwa, ktérych sie
dopuszcza:

Postanowitem niebiosa zatrwozy¢,
Uderzy¢ w niebo tak jak w tarcze z miedzi,
Zbrodniami przedrze¢ blekit i otworzy¢,
I kolumnami praw, na ktérych siedzi
Aniot zywota, zatrza$¢ tak z posady,
Az sie pokaze Bég w niebiosach - blady...
[VIL, 169]

To , prébowanie” niebios ma ewidentnie cel mnemoniczny - ma przypo-
mnie¢ wcielonemu Krélowi-Duchowi charakter i cel jego misji. Jezeli sza-
lefistwo mordu nie zostanie potepione i ukarane, to znaczy, ze B6g na nie
przyzwala i Ze postepowanie bohatera z powodéw blizej mu nieznanych,
ale usankcjonowanych najwyzszym autorytetem, jest wtasciwe. Oczekiwa-
nie na wyrok, prébowanie, ,czy niebo martwe jest, czy zywe” [VII, 175],
pytanie: ,Czy mieczem, ktéry w tono ludzkie wrazam, / Ktéra tam wladze
niebieska przerazam?” [VII, 171] mozna uzna¢ za oznaki dramatycznych
zmagan bohatera z niepamiecia.

Brak reakgji ,niebios” na dzialania Popiela oznaczalby w tej sytuacji
przypomnienie, jak dziala $wiat i jaka role wladca ma w nim do spelnie-
nia. Co bedzie — pyta bohater — ,jesli z tym motlochem / Postgpie sobie jak
krél zwariowany”, a Bég sie nie odezwie? Okaze sie, ze ,ludzie sg proch!
I ja jestem prochem, / Na jeden tu dzien jak miecz ukowany!” [VII, 170] -
odpowiada. Usmierca wiec, kogo moze, réwniez najblizszych: dwér, stugi,
matke i Swityna - starego wojownika, ktdéry przysporzyl mu stawy i ktére-
go kochat jak ojca. Zauwaza jednak, ze: ,niebios!... niebios btekitne framu-
gi / Jakby o zdjetych nie wiedzialy glowach, / Patrzaly na to ciche - obo-
jetne!” [VII, 170]. Trudno odméwié czynom Popiela znamion szalefistwa.
Doszukiwali sie go w calym poemacie interpretatorzy dziewietnastowiecz-
ni, doszukuja i wspélczesni''. Trzeba jednak doda¢, ze w tym szalenstwie

11 Jarostaw Marek Rymkiewicz zgtosit nawet kontrowersyjng, cho¢ z punktu widzenia
kompozycji utworu (czy tez jej braku w sensie tradycyjnym) by¢ moze uzasadniona,
koncepcje odczytania i wydania Kréla-Ducha jako dzieta szalonego, napisanego przez
szalenca. ,Jesli, wydajac — pisal — zrezygnowalibysmy z tego wszystkiego, co mie-
li na uwadze dotychczasowi wydawcy, czyli z porzadkowania, rekonstruowania oraz
ukladania caloéci, to jedynym celem wydania, jaki w ogéle pozostaltby (absolutnie
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jest metoda. Popiel to jedna z postaci, ktére nadaja mu sens. Jego obledne
dziatania wynikaja bowiem z niepamieci, czy tez z pamieci nieuswiadomio-
nej, uniemozliwiajacej wyjasnienie sobie mrocznych instynktéw, wskaza-
nie przyczyn niepohamowanej zagdzy mordu.

Jan Gwalbert Pawlikowski nazwal ten niepojety dla Kréla-Ducha impe-
ratyw postepowania ,,§ladem wyrytym na duszy przez jej wlasna historie”,
yhieswiadoma «mneme» woli”*?. Dopiero obojetno$¢ ,niebios” te ,mneme”
rozszyfrowuje, przypomina wtadcy, ze jest jak ,miecz ukowany” specjalnie
po to, by wymusza¢ na poddanych doskonalenie sie, pomaga¢ im w prze-
zwyciezaniu cielesnosci na drodze do stanu, w ktérym ,istnienie jest isto-
tg” 3. Bierno$¢ Boga uswiadamia mu, ze ulegajac intuicyjnemu, wewnetrz-
nemu nakazowi niszczenia formy, moze ,by¢ spokojny o ducha” [VII, 175].

Poezja, sny, wizje jako srodki anamnezy

O ile Krél-Duch-narrator, patrzac na $wiat z perspektywy metafizycz-
nej i dystansujac sie od historii, nie tylko jest $wiadomy ujawniajacych
sie w $wiecie praw genezyjskich, lecz takze bywa ich rewelatorem, o tyle
Krél-Duch-bohater, odradzajac sie w kolejnych formach, za kazdym razem
musi wiedze o nich zdobywa¢, a raczej ,wydobywa¢” z zapomnienia ™. Po-

2

piel w tym celu prébuje zbrodniami ,niebiosa zatrwozy¢”. Mieczystaw —
$lepiec - zdany jest na inng metode, na przezwyciezanie niepamieci moca
wzroku wewnetrznego. Wzrok ten ozywiaja $piewy piastunki oraz towa-
rzyszace im sny. Sa one swoistym $rodkiem anamnezy, lekarstwem na

jedynym), byloby przedstawienie dzieta szalerica - jak ono wyglada. Réwniez to zalo-
zenie, dotyczace celu wydania, jest niezwykle proste, bowiem dzielo szalenica wyglada,
jak wyglada — nie ma w nim zadnej tajemnicy, ktérag mogliby$émy tam odnalez¢ i odczy-
tag; jest takie, jakie jest; wariat jaki jest, kazdy widzi. [...] Mieliby$émy Kréla-Ducha jako
straszliwy stos rozsypanych fragmentéw, dluzszych i krétszych, bez sensu, bez treci,
bez tadu i sktadu - czyli wtasnie to, co mi sie tu marzy — byloby to szalericze dzielo
szalefica przedstawione w calym swoim szaleristwie. A takze — i to jest tu najwazniej-
sze — w calej swojej wariackiej prawdzie”. J.M. Rymkiewicz, ,Krél-Duch” - jak go wydac,
[w:] tegoz, Stowacki. Encyklopedia, Warszawa 2004, s. 244, 247.

12 J.G. Pawlikowski, Mistyka Stowackiego, red. M. Ciesla-Korytowska, Krakéw 2008,
s.222,223.

13 R. Przybylski, Smierc i metempsychoza w proklamacjach religijnych Stowackiego, [w:] Sto-
wacki mistyczny. Propozycje i dyskusje sympozjum, Warszawa 10-11 grudnia 1979, red.
M. Janion i M. Zmigrodzka, Warszawa 1981, s. 334.

14 W niektorych fragmentach Kréla-Ducha trudno rozgraniczy¢ jazn narratora i jazi bo-
hatera. Narracja utworu wymagataby pod tym wzgledem osobnych badar.
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niepamieé, czesto przenikaja sie i uzupelniaja w treéci. Dzieki nim Mie-
czystaw wykracza poza sfere zmystéw, by ,zobaczy¢” w duchu przeszlosc,
odgadna¢ sens metempsychicznej wedréwki bytéw, ich samodoskonalgcej
pracy w formach:

Teraz ja widze, jak sie owa cala

Kraina... rosna¢ w niebo przeznaczona,
Bogu stuzyta i zastugiwala

Duchem uczynkéw... Jak ziarenne fona
Juz maja ducha; lecz duch wtenczas dziala,

Kiedy moc jego gniciem zatrwozona,
A on juz w zgnitym prochu spa¢ nie moze,
Lecz sit dobywa... i wyzej sie porze...

[XVI, 390]

Symptomatyczne, ze to widzenie, ten — jak stwierdza bohater - ,,cud je-
den... ktéry przypomniat / Duchowi memu... Niewidzialne rzeczy...” [XVI,
390] nastepuje podczas obrzedu postrzyzyn. Ma on zatem charakter inicja-
cyjny, tworzy cezure miedzy dzieciectwem a dojrzatoscia, rozdziela okresy
niewiedzy i wiedzy, zapomnienia i pamietania. Przywodzi na mys$l opisy-
wane przez Gastona Bachelarda czy Mircee Eliadego zjawisko ,$nienia na
jawie” podczas rytualéw przejscia'®. Przybliza réwniez mys$l Stowackiego
do pitagorejskiej doktryny reinkarnacji, wedlug ktérej droga do poznania
wiedzie przez przypomnienie sobie przebytych wcieleri. Jak gtosi legenda,
dzieki temu, ze Pitagoras zachowal pamie¢ poprzednich bytéw (rozpozna-
wal siebie miedzy innymi w Euforbiuszu zabitym przez Menelaosa podczas
wojny trojanskiej), uczniowie traktowali go jako dusze posrednig miedzy
czlowiekiem a Bogiem'®. Notabene watek Euforbiusza z XVII piesni Iliady
stanowi jeden z fragmentéw tego poematu swobodnie przettumaczonych
przez Stowackiego w latach 1846-1847.

Charakteryzujac sytuacje Kréla-Ducha — Mieczystawa, mozna by postu-
zy¢ sie mysla Jacques’a Le Goffa i stwierdzi¢, ze pamieé¢ w poemacie jawi
sie ,jako dar dla tych, ktérzy przeszli inicjacje, a anamnesis, wspomnienie,
przypomnienie jako technika ascetyczna i mistyczna”'’. Méwiac o darze,

15  Zob. G. Bachelard, L'Air et les songes, Paris 1943, s. 129 i n; M. Eliade, Symbolizmy wste-
powania i ,sny na jawie”, [w:] tegoz, Mity, sny i misteria, przel. K. Kocjan, Warszawa
1994, s. 115-129.

16 J.Le Goff, Historia i pamiec, przel. A. Gronowska, J. Stryjczyk, wstep P. Rodak, Warsza-
wa 2016, s. 117.

17 Tamze.
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trzeba jednak zauwazy¢, ze nie jest on ofiarowany raz na zawsze, kazde
wcielenie ducha bowiem wigze sie z nows utratg pamieci i kolejng inicjacja.
Inaczej wyglada to z perspektywy ujawniajacego sie w utworze niewcielo-
nego ,ja” narratora-bohatera. Nie dysponuje ono wprawdzie pamiecia czy
wiedza absolutng, moze jednak odtwarza¢ doswiadczenia przebyte w for-
mach. Taka anamneza, podobnie jak w przypadku ducha wcielonego, cze-
sto nabiera charakteru onirycznego. Kiedy wiec w Rapsodzie IV podmiot,
ktéry za chwile utozsami sie z Bolestawem Smialym, wypowiada apostrofe:
»Pamieci moja, powiedz... co¢ na zlocie / I mgle duchowej... dzi$ najjasniej
$wita...” [XVI, 436], towarzyszy mu:

Dziwny sen zloty - ale nie natretny,

Jakby zwierciadla srebrnego kawatem
Zjawiony... na mglach zlotych - i upiorach,
Jak miesiac caly w ogniach - i w kolorach.

[XV1, 436]

Obraz snu-anamnezy wigze sie w utworze z charakterystyczng dla wcze-
$niejszych tekstéw Stowackiego symbolikg barw (zloto, srebro), zjawisk
natury (mgla) i obiektéw astronomicznych (ksiezyc). Trzeba przypomnie¢,
ze ,jak sen jaki ztoty” [III, 149] znikneta kochanka narratora-bohatera po-
ematu W Szwajcarii, a ze srebrng pos$wiata ,,miesigca” autor kojarzy! kolor
marzenia sennego Salomei, tytutowej postaci dramatu'®. W przytoczonym
fragmencie Krdla-Ducha, w ktérym motyw snu nabiera szczegdlnego, pa-
mieciowo-epistemologicznego znaczenia, zgromadzone w jednym miejscu
symbole podkreslaja intensywnos¢ onirycznego doswiadczenia, poteguja
wrazenie jego cudownego, nadrealnego charakteru.

Co interesujace, jako medium anamnezy wystepuje w utworze nie tyl-
ko tytulowy bohater. Jego pamie¢ bywa nierzadko stymulowana snami lub
onirycznymi wizjami towarzyszacych mu postaci. Funkcje przypominaja-
ca pelni miedzy innymi apokaliptyczny sen Dobrawny z Rapsodu IIL. Jego
kluczowym watkiem jest widzenie stonecznej Jerozolimy. Przed bohaterka
wyrasta:

18 ,Srebro, srebrzystos¢ — ttumaczy Alina Kowalczykowa — wspéttworzy w dramacie me-
taforyke irrealnosci, jakby unoszenia ducha gdzies w przestworza. [...] Srebro jest wiec
kolorem duchowosci i nadziei. Jest takze kolorem Salomei, jej Zycia we $nie, letargu
i powrotu do zycia; i ona takze do tego srebrno-duchowego $wiata nalezy”. A. Kowal-
czykowa, Wstep, [w:] J. Stowacki, Sen srebrny Salomei. Romans dramatyczny w pieciu ak-
tach, oprac. taz, Wroctaw 1992, s. LI-LII.
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[...] miasto z tysigcami krzyzy
ZYotych... z brukami zlotego kamienia,
Jak storice gdy sie ku aniolom znizy
I dotknie sie tecz jasnego pierscienia,
Blaskiem stonecznym razace i chwaly [...].
[XVI, 425]

Dlaczego mozna méwi¢ o anamnezie, a nie o proroctwie, skoro mamy
do czynienia z wizja o charakterze eschatologicznym? Przede wszystkim
z tego powodu, Ze obraz ten przypomina Mieczystawowi o roli, ktéra zosta-
ta mu wyznaczona jako duchowi prowadzacemu $wiat ku zbawieniu. Prze-
czucie tej roli bohater mial juz wczeéniej, gdy nawiedzat go w objawieniach
»Pan ogniem chodzacy po duszach”, kiedy odnosil wrazenie, iz jest ,Na
walke z formga przeznaczony wieczng, / Az Jeruzalem [sprowadzi - O.K.]
sloneczng” [XVI, 405]. Sen Dobrawny jednak ,otwiera rany” bohatera,
przypomina wiedze, ktdra utracit jako duch odradzajacy sie w cielesnej po-
wloce, daje zatem juz nie tyle przeczucie, ile pewno$¢ celu, do jakiego powi-
nien dazy¢. Mozna to dostrzec w reakeji kréla na opowies¢ matzonki:

Nie wiesz, co$ $nila.... i jakie$ mi rany
Pootwierala.... i na jakie bole...
Teraz wiem, za co bytem ukarany
I za co $lepy bytem na prestole;
Teraz rozumiem wzietg ze mnie stawe
I miecz.... Mam wielka do spetnienia sprawe
»1 wielka droge...”
[XVI, 428-429]

Wszelkie poswiecenia Mieczystawa, ofiary ze wzroku, stawy i miecza,
zyskuja uzasadnienie, poniewaz wizja Dobrawny przypomina bohaterowi,
jaki jest sens cierpienia w perspektywie eschatologicznej. Ekspiacja okazu-
je sie wpisana w wielkg ,,sprawe”, kt6rg ma on do spelnienia, w daleks ,,dro-
ge”, ktérg ma do przebycia.

Niepamie¢ motywuje wiec w Krélu-Duchu anamneze. Ta za$ urzeczy-
wistnia sie za posrednictwem poezji, snu lub wizji. Spiew piastunki, marze-
nie senne, mistyczne widzenie zlewaja sie w jedno spéjne doswiadczenie
pamieci. Bez niego Popiel, Mieczystaw czy Bolestaw Smialy byliby jak nie-
zapisane tablice, jak podr6zni bioracy udziat w dlugiej, meczacej wyprawie,
ktérej sensu ani celu nie moga sobie uprzytomnic.
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Topos Lete i motywy akwatyczne

Proces odwrotny do anamnezy - zapominanie — powotuje do istnienia
w poemacie specyficzng topike i symbolike. W Rapsodzie I dominujgcym
znakiem oczyszczania pamieci staje sie rzeka. Opowiesé¢ o $mierci Hera Ar-
merniczyka ewokuje mityczne obrazy Styksu i Lete. W tym samym mnemo-
nicznym polu semantycznym narrator umieszcza Niemen, gdy méwi:

Wtenczas to Dusza wystapila ze mnie,
[...]
W Styksie, w Letejskiéj wodzie, albo w Niemnie
Gotowa traci¢ rzeczy ludzkich miana
Poszla: — a wiedza tylko Wniebowzieci,
Czém jest moc czucia! a strata pamiecil
[VIL, 146]

Utrata pamieci oznacza wiec odrzucenie przez ,Dusze” tego, co ,ludz-
kie”, uwolnienie sie od ciezaru bytowania w formie. Woda pelni w tym
dziataniu funkcje symboliczna. Pozbywanie sie pamieci w Styksie, Lete czy
Niemnie (na letejski wymiar tej rzeki w poemacie zwracali uwage miedzy
innymi Jan Gwalbert Pawlikowski, Andrzej Boleski, a ostatnio Karol Sam-
sel) ¥ to jakby rytualne obmywanie sie, oczyszczanie ze $ladéw dawnego
zycia. Bez tej czynnosci nie byloby mozliwe rozpoczecie nowego. Interpre-
tatorzy poematu zastanawiali sie, dlaczego Stowacki obok rzek kojarza-
cych sie ze sferg wyobrazen chtonicznych wymienil Niemen zmityzowany
przez Mickiewicza jako rzeka ,domowa”, rzeka szczesliwego dziecinstwa
i pogodnej mtodosci?. By¢ moze jest to swego rodzaju ,gra” z motywem
mickiewiczowskim, jak to okreslit Samsel?. Idzie chyba jednak o co$
wiecej. Trzy kolejno wspomniane rzeki moga sugerowad, iz letejskie za-
pomnienie wpisuje sie w $mier¢ i odrodzenie podmiotu-bohatera. Styks
symbolizowalby ,wystapienie” duszy z ciala i jej przeprawe w zaswiaty.
Lete odpowiadalaby jej oczyszczeniu, wyzbyciu sie pamieci rzeczy ziem-
skich. Niemen natomiast bylby znakiem nowego dziecinstwa, odrodzenia
sie bytu w $wiezej formie.

19  Zob. J.G. Pawlikowski, Zrédta i pokrewieristwa towianizmu i mistyki Stowackiego, ,,Pa-
mietnik Literacki” 1907, nr 2, s. 168; A. Boleski, Sposréd stownictwa ,Kréla-Ducha”,
cz. IV, 1, £6dz 1951, s. 24; K. Samsel, Rzeki w ,Krolu-Duchu”, ,Prace Filologiczne. Lite-
raturoznawstwo” 2015, s. 485in.

20 Zob. sonet Mickiewicza Do Niemna.

21 K. Samsel, Rzeki w ,Krélu-Duchu”, dz. cyt., s. 486.
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To jednak nie koniec letejskich konotacji wedréwki Kréla-Ducha przez
kolejne wcielenia. Obmywanie sie w rzece niepamieci symbolizuje réwniez
pozbywanie sie bélu, cierpienia. Spotegowane iloscig przemian meczen-
stwo bytu skladajacego ofiary z kolejnych ksztaltéw w celu samodosko-
nalenia byloby dla niego nie do zniesienia, gdyby zostato utrwalone w pa-
mieci. Dlatego Krél-Duch po opuszczeniu ciala Armericzyka wodg letejska
myje rany, jakie odniésl, przebywajgc w fizycznej powloce:

I siadtem smutny nad Letejska woda
Nie usta moje myjac — ale rany.
Odtad juz nigdy nad cielesna szkoda
Nie ptakal méj Duch z ciata rozebrany;
Ani za wielka sobie bral wymowe
Otwierac tych ran usta purpurowe.
Wszakze Letejska przyktadajac wode
Do ran - by pamie¢ bolesci stracily -
Niejedna poniést na pamieci szkode,
Niejeden obraz stracit senny, mily.
[VIL, 146-147]

Wizja ta blisko koresponduje z motywem Lete pojawiajgcym sie w Bo-
skiej komedii. Bohater Stowackiego uwalnia sie od bélu niczym czy$écowe
dusze, ktére w poemacie Dantego przed wstapieniem do Raju musza w mi-
tycznej rzece obmy¢ sie z grzechéw. W obu przypadkach idzie o usuniecie
z pamieci goryczy i cierpienia, o oczyszczenie ducha z ,ran” przed wkro-
czeniem w nowg sfere istnienia. Zapominanie tego rodzaju jest celowe. Nie
oznacza bynajmniej wypierania przeszltosci. Stuzy przygotowywaniu miej-
sca dla, jak powiedziataby Aleida Assmann, ,,nowej terazniejszosci i przy-
sztosci”#. Utrata ,pamieci bolesci” w wodach Lete jest wiec synonimem
przemienienia sie, otwarcia Kréla-Ducha na byt w kolejnej, doskonalszej
formie. Bohater traci przy tej okazji niejeden mily mu obraz przeszlosci.
Taka jest cena letejskiej kapieli — pozostaje po niej niepamie¢ zaréwno bo-
lesnych, jak i radosnych, urokliwych aspektéw bytowania w formie. Wiara

22 A. Assmann, Miedzy historig a pamiecig. Antologia, red. nauk. M. Saryusz-Wolska, War-
szawa 2013, s. 202. Autorka rozszerza znaczenie zapomnienia jako religijnego czy
moralnego ,.samooczyszczenia” na konteksty spoteczny i polityczny. ,Okresowe za-
pominanie - pisze — «samooczyszczenie §wiata», jest dobrze uzasadniong czescia spo-
tecznej normalnosci” (tamze). Zapominanie o zdarzeniach z jakiegos powodu bole-
snych, traumatycznych, lezy u podstaw zjawiska nazywanego ,przezwyciezaniem
przeszlosci” lub ,,polityka grubej kreski”. Zapomnienia nie utozsamia sie wéwczas
,Z «<wyparciemy, lecz z «<odnowieniem» i otwarciem na przyszlos¢” (tamze, s. 281).
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w oczyszczajace dziatanie wody funkcjonuje w r6znych kulturach i religiach.
Stowacki siega za posrednictwem mnemotoposu Lete do jednego z najdaw-
niejszych, archaicznych symboli. Rytualy obmycia w starozytnej Babilonii
i Egipcie mialy z jednej strony odpedzac sily nieszczesdcia i zla, z drugiej —
uwalnia¢ cztowieka od ,plam duchowych” przed wstapieniem do nieba?.
Jak zauwaza Manfred Lurker, , Teksty piramid wspominaja czesto o oczysz-
czajacej kapieli dla zmarlych, majacej im zapewni¢ nie tylko czystog¢, ale
réwniez nowe zycie” 2%, Podobne znaczenia oczyszczajace przypisuje sie wo-
dzie i rzece w hinduizmie (od$wiezajaca dusze kapiel w Gangesie), chrzesci-
janstwie (chrzest, czyli obmycie z grzech6w w Jordanie), a takze judaizmie
iislamie (ablucja przed czynno$ciami liturgicznymi).

Oczyszczenie w rzece zapomnienia, odbierajac Krélowi-Duchowi pa-
mieé o wcieleniach i cielesnosci, daje mu nie tylko nowa perspektywe ist-
nienia, lecz takze wizje Raju, Jerozolimy Slonecznej oraz zwigzanej z tym
miejscem Wiecznej Kobiecoséci — Umilowanej, ,corki Stowa”, ,Pani ktére-
go$ z ludéw na péinocy, / Jaka judejscy widzieli prorocy.....” [VII, 148].
Duch otwiera sie w ten spos6b na nowa rzeczywisto$é, na wyobrazenie
apokaliptycznego miasta stanowiacego cel jego wedréwki. Moze to uczy-
ni¢, zanurzajac sie w mitycznej Lete albo poddajac sie urokowi wiecznej
towarzyszki:

Wiec czego woda Letejska nie mogla,
To Ona swojém zrobila zjawieniem;
Ze moja dusza na nowe sie¢ wzmogta
Loty... i nowym buchneta ptomieniem.
[VII, 149]

Rzeka w utworze Stowackiego czesto powraca jako symbol $mierci, za-
pomnienia czy odrodzenia. W Rapsodzie I motywy akwatyczne wystepuja
miedzy innymi w obrazie rytualu pogrzebowego, w ktérym zmarty kupiec
wraz z ,umilowang kochanka niewinng” [VII, 152] paleni s3 w fodzi i droga
wodng odprawiani w zaswiaty. Rytuat ten byl praktykowany miedzy inny-
mi w przedchrze$cijaniskich obrzedach funeralnych Skandynawéw (Wikin-
g6w) i Stowian. Jego echa pobrzmiewaja réwniez we fragmencie poematu,
w ktérym umierajacy Popiel opisuje swoje panowanie za pomoca metafo-
ry wioélarza kierujacego todzig-Polska na przekdr falom bélu, cierpienia:

23 M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, przel. R. Wojnakowski,
Krakow 1994, s. 361.

24  Tamze.
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I pchnieciem mego skrwawionego wiosta
Dotychczas idzie: Polska — na bol - skata...
Fala ja druga nieraz z drogi zniosta,
I duch jéj $wiety poszedt w kwiaty ciala
Bezwonne, martwe... Lecz com ja wycisnal
Pod krwig... tém zawsze zwyciezyl, gdy blysnat!...
[VII, 184-185]

Oryginalny wariant toposu rzeki mozna dostrzec w Rapsodzie IV. Wedlug
przywolanego przez narratora proroctwa, z Dniepru ma sie wyloni¢ ,,upior”
[XVI, 438] ksiecia kijowskiego, Wlodzimierza, ktéry utopil kiedy$ w rzece
figure Peruna i pograzy! poganistwo w zapomnieniu. Jego postawa jako wlad-
cy-chrzescijanina ma sta¢ sie wzorem do nasladowania dla wnuka, Bolestawa
zwanego ,,Smialym". Bolestaw bowiem zostal przez ,,matke ruska wychowa-
ny, / Ktéra odpychal ciggle Charon wiostem / Od mglistej Styksu plomie-
nistej $ciany” [XVI, 443]. Oprdcz Dniepru i Styksu letejskie konotacje maja
takze Bug, ktéry pochlania ciala rycerzy ginacych w bojach Smiatego o Ki-
jow, oraz potok-dziewica ,nazwan Labedzim” obmywajacy miasto, ktéremu
w poemacie zostal przyznany status niezaleznego ,ducha” [XVI, 460]%.

Réwniez na tym bogactwo nawigzan do Lete sie nie wyczerpuje. Z za-
pomnieniem wigze sie w Krélu-Duchu jeszcze jeden osobliwy obraz akwa-
tyczny - oniryczny monolog $lepego wladcy, nieszczesnego Mieczystawa,
poréwnujacego siebie do rzeki, ktéra wpada do oceanu, gdzie czeka na nig
,wieloryb niepamieci”. W Pie$ni III Rapsodu III czytamy:

Krél jestem taska upokarzajacy,

Niose do morza méj lud - jako rzeka!
Ze skal sie rzucam w ocean goracy,

Gdzie mie wieloryb niepamieci czeka,
Slepemu dobrze nie widzie¢, gdzie skoczy:
Wydarles stawe, Panie... odbierz oczy!

[XVI, 414]

25 Nazwa wymienionej w piesni trzeciej Rapsodu IV rzeczki ,Labedy” (wlasc. tybedz -
ukr. Aubids), potoku, ktory ,w myslach byt dziewicy” [XVI, 460], wywodzi sie od imie-
nia legendarnej Eybedzi, siostry zatozycieli Kijowa: Kija, Szczeka i Chorywa (zob. Po-
wies¢ minionych lat, przel. i oprac. F. Sielicki, Wroctaw 1999, s. 8-9). Za jej zr6dlostow
uwaza sie takze wyraz 4¢6ids — ‘tabedz’. Skojarzenie za$ przez Stowackiego rzeki z tabe-
dziem przywodzi na mysl symbolike chtoniczng rodem z mitologii germanskiej. Warto
przypomnie(, ze postac tabedzi miaty przybiera¢ Walkirie odprowadzajace dusze po-
legtych wojownikéw do Walhalli — miejsca wiecznej szczesliwosci wyobrazanego jako
zamek otoczony rzeka, z tronem Odyna i }awami, na ktérych zasiadali do uczt boscy
wybrancy.
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Do rzeki Lete upodabnia sie wiec Mieczystaw, ktéry postrzega siebie
jako monarche utomnego, niezdolnego do przysporzenia szczescia ani so-
bie, ani wlasnemu ludowi, wiodgcego poddanych w otchlari zapomnienia.
Kluczowa figurag symboliczng jest w tym obrazie ,wieloryb niepamieci” -
znak ogromnej pustki, nicoéci, w ktdrej zakoriczy swéj bieg rzeka duchéw
prowadzonych przez wladce. W $wietle tej swoistej animizacji krélewskich
lekéw woda nie stanowi juz medium przemiany, symbolicznej zapowiedzi

nowego poczatku, atrybutu duchowej ,lustracji i konsekracji”?®

, $mierci
i odrodzenia zarazem. W polaczeniu z przedstawieniem ,wieloryba niepa-
mieci” staje sie rekwizytem chtonicznym. Zwlaszcza ze to olbrzymie mor-
skie stworzenie w badaniach hermeneutycznych bywa interpretowane jako
synonim katastrofy, zagtady, upostaciowanie sity zdolnej pozre¢ $wiat lub
grobowca kryjacego w sobie martwe szczatki?’.

Ta symboliczna tradycja ma odzwierciedlenie w Biblii. W ksiedze Jona-
sza ,ryba wielka” [Jon 2,1]% jawi sie jako narzedzie Bozej kary za niepostu-
szenstwo. Polkniecie przez morskiego olbrzyma zapowiada zagltade proroka,
ktéry nie wykonal powierzonej mu misji nawrécenia mieszkaricdw Niniwy.
Mimo ze Bég ostatecznie ocala grzesznika (ryba ,wyrzuca” go na brzeg), wra-
zenie niebianiskiej mocy wzbierajacej w zywiole wodnym (nie tylko morskim,
lecz takze rzecznym) doglebnie go paralizuje. Jonasz zwraca sie do Boga:

I wrzucile$ mnie w gtebokosci, w serce morza, i rzeka ogarneta mnie: wszystkie
wody twoje i waly nade mna przechodzity. A jam méwil: Jestem odrzucony od
widzenia oczu twoich: wszakze zasie ujrze kosciét twoj swiety. Ogarnely mnie
wody az do duszy, przepas$¢ mnie otoczyta, morze okryto glowe moja. Do spodu
gor zstapitem, zawory ziemskie zamknely mnie na wieki, i wywiedziesz ze ska-
zy zywot méj, Panie, Boze méj! [Jon 2,4-7]%°

Monolog Mieczystawa lgczg z proroctwem Jonaszowym charaktery-
styczne motywy: Bog jako adresat wypowiedzi, wieloryb (,ryba wielka”),
ocean (morze), rzeka oraz wzrok (oczy), a $cislej - jego uposledzenie. Sle-
pota bohatera Kréla-Ducha nie tylko pozbawia go mozliwosci skuteczne-
go przewodzenia ludowi, lecz takze w pewnym stopniu go izoluje, czyni

26 Tamze.

27 Zob. W. Kopaliniski, Stownik symboli, Warszawa 1991, s. 457.

28  Cyt. za: Biblia to jest Ksiegi Starego i Nowego Testamentu z tacifiskiego na jezyk polski prze-
tozone przez ks. d. Jakuba Wujka, t. 3, Torun b.r., s. 307.

29 Tamze. W przekazach biblijnych wieloryb, wielka ryba, potwér morski, utozsamia-
ne s3 czasami z Lewiatanem (hebr. Liwjathdn - ‘istota o wijacym sie ciele’) — Hi 41;
Ps 103,25-26; 1z 27.
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samotnym. Niemal identycznie czuje sie¢ Jonasz - odtracony, ,odrzucony
od widzenia oczu” Pana i przekonany, ze jeszcze kiedy$ dane mu bedzie
ujrzec jego ,kosciét swiety”. Do Jonasza upodabnia Mieczystawa jednak
przede wszystkim koniecznoé¢ podporzadkowania sie woli Bozej, ktéra
symbolizuje w utworze czyhajacy nani ,wieloryb niepamieci’. Wedle wy-
obrazen bohatera czekaloby go wiec przeznaczenie analogiczne do losu
starotestamentowego proroka — zapomnienie réwnoznaczne z unicestwie-
niem, pograzeniem w niebycie, wykluczeniem z historii.

Niemniej opowies$¢ Jonasza niesie za soba przestanie optymistyczne.
Cierpienie, lek przed zatrata przemieniaja biblijnego buntownika, odna-
wiaja go moralnie, motywuja do wypelnienia wyznaczonego przez Boga
zadania. Podobnie letejska utrata pamieci, pochloniecie przez morskie-
go olbrzyma — cho¢ Mieczystaw sobie tego nie uswiadamia — moze ozna-
cza¢ przemiane jego ducha, uwolnienie go od wspomnient form dawnych,
przezytych, odwracajacych jego uwage od celu finalnego, ku ktéremu zmie-
rza, a ktérym jest przezwyciezenie cielesnosci i osiagniecie doskonalej
spirytualnej jednosci z absolutem .

)%k

Jak pisala Astrid Erll, ,wspomnienia przypominajg male wysepki na morzu
zapomnienia. W przetwarzaniu naszych doswiadczen zapominanie jest re-
gula, a pamietanie wyjatkiem”3. Niepamie( jest zatem dla umystu stanem
zupelnie naturalnym, wrodzonym, ktéry modyfikuja rejestrowane w spo-
s6b selektywny zdarzenia. Wspomnienia narastaja przez cate zycie, niekt6-
re zakorzeniajg sie w pamieci, inne - zacierajg. Mnogos¢ zywot6éw bohatera

30 Wspomnienia takie nierzadko nawiedzaja bohatera. Ukierunkowana wertykalnie prace
ducha, po ktérej pozostaja cmentarze cial, ogromne stosy form przebytych, zapomnia-
nych, ukazuje sen przywotany w Rapsodzie III: ,I przyszed! mi sen jakoby sprawdzenie,
/ Zem byt jak aniot prowadzacy twory; / A gdzies u spodu byly az kamienie, / A na ka-
mieniach rézne dziwotwory: / Zwierzeta dziwne, ubrane w plomienie, / A na nich drze-
wa — rézne i kolory, / Wszystko w mgle jakis [!] na dole i w zmierszchu, / A ja na ludziach
stonecznych — na wierszchu. / I w miare, jakem Pana Boga prosit / O przyblizenie stonc —
o tre$¢ stoneczna, / Duch moj sie wyzej... i wyzej podnosil; / A kto wstepowal.... W urne
ciala wieczna! / Lecz gdym ja takie al[l]eluja glosit, / U dotu $mier¢ sie stawata konieczna;
/ W nizinie, gdzie form byla zawierucha, / Smokom - lwom - gadom nie stawato ducha. /
Takiego strachu wam nie wyobraze, / Jaki szedl... od tej pierwotnej natury, / Ktéra traci-
ta skrzydta - ognie — twarze - / Oczy z blyskawic — jezyki z purpury. / Straszne robily sie
jakie$ cmentarze / Pod ta kolumng — ktéra sie u géry / Stawala w formie duchowi podda-
ng, / Lepsza.... jutrzenka przyszly - juz rozang” [XVI, 415-416].

31  A.Erll, Kultura pamieci. Wprowadzenie, przel. A. Teperek, postowie M. Saryusz-Wolska,
Warszawa 2018, s. 24.
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poematu Stowackiego sprawia, ze jego pamie¢ o rzeczach ostatecznych, ta-
jemnicach genezyjskich, ale tez o przebytych wcieleniach ujawnia sie bez-
posrednio wtedy, gdy uwalnia sie on od ograniczen formy — staje sie bytem
spirytualnym lub doswiadcza snéw, wizji, objawierl. Jego wspomnienia
jako narratora — ducha opowiadajacego swoja historie z perspektywy cza-
su —maja charakter ciggly. Gdy jednak s3 przywolywane z punktu widzenia
poszczegdlnych wcielent (Hera Armenczyka, Popiela, Mieczystawa, Bolesta-
wa Smiatego), staja sie podobne wtasnie do wymienionych przez Erll ,ma-
tych wysepek na morzu zapomnienia”.

Uwzgledniajac te skomplikowang sytuacje, niepamieci Kréla-Ducha nie
sposéb okredli¢ jednoznacznie. Z pewnoscig mozna powiedzied, ze jest ona
cecha postawy narratora ,rozpamietujacego”, punktem wyjsciowym narra-
qji ,roztajemniczajacej”, poznawczo aktywnej, dazacej do udzielenia odpo-
wiedzi na podstawowe pytania epistemologiczne i ontologiczne, dociera-
jacej przez anamneze do prawd absolutnych. Z perspektywy doswiadczen
bohatera natomiast jest ona stanem zamkniecia sie na §wiat ducha i otwar-
cia na rzeczywisto$¢ formy. Niepamie¢ ogarnia Kréla-Ducha wtedy, gdy za-
tapia sie on gleboko w cielesnosci i, jak Popiel, zapomina sie w niej, zatraca.
Jest ona miarg genezyjskiej niewiedzy, nieswiadomosci poczatku, kornca
i celuistnienia. Ukrywa wertykalny porzadek wiecznosci w horyzontalnym
biegu historii. Mozna ja nazwac réwniez brakiem domagajacym sie wypel-
nienia. W tym sensie motywuje ona anamneze, prowokuje pojawianie sie
w $wiecie zmyslowym rzeczywistosci snu, wizji, objawienia. Ma wreszcie
charakter oczyszczajacy, inicjacyjny — uwalnia ducha od pamieci o cierpie-
niu, ktére towarzyszylo jego pracy w formie, przygotowujac go do kolej-
nych etapéw wedréwki ku Jeruzalem Stonecznej. Wszystkie te wlasciwosci
i role czynia z niepamieci wazny skadnik konstrukcyjny i ideowy poema-
tu, podbudowujacy jego fabularny dynamizm, poglebiajacy zawartg w nim
mysl metempsychiczng, rozszerzajacy znaczenie wpisanych weri kontek-
stéw mitycznych i symbolicznych.
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THE NON-MEMORY OF THE KING-SPIRIT

Summary

Looking at the narrative in King-Spirit, one can see that it is based on non-mem-
ory, sometimes closely related to the ontological status, or the identity of the
eponymous protagonist of the poem, who is taking on ever newer incarnations.
It requires filling, like an empty sheet of paper waiting to be written on. And the
weight of this writing cannot be overestimated. It is supposed to bring to light and
explain the meaning of the existence of individuals and communities, the princi-
ples guiding history and existence. It is supposed to define the Alpha and Omega,
relate about the beginning and present a vision of the end of the world. The non-
memory or incomplete memory turns out to be the starting point of a narrative
that is “unleashing”, cognitively active, aiming at answering basic epistemological
and ontological questions, reaching absolute truths through anamnesis. From the
perspective of the protagonist’s experience, however, it is a state of closure to
the world of the spirit and openness to the reality of form. For the King-Spirit is
not remembered when he drowns deep in carnality and, like Popiel, is forgotten in
it, lost. It is a measure of genesian ignorance, ignorance of the beginning, the end,
and the purpose of existence. That is why it often causes anamnesis, brings to the
sensual world the reality of sleep, vision, revelation. Finally, it has a cleansing, ini-
tiative character, because it frees the spirit from the memory of the suffering that
accompanied his work in the form, preparing him for the next stages of his jour-
ney towards Sunny Jerusalem.

KEYWORDS: memory, non-memory, anamnesia, narration, spirit, form, dream,
vision, revelation



