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Kto sie inkarnuje i dlaczego?
Orientalna lektura Kréla-Ducha

Kontekst orientalizmu dalekowschodniego w twérczosci Juliusza Stowac-

kiego jest w polskim literaturoznawstwie kwestig juz wczesniej analizowang.

Dostrzegli ja polonisci oraz orientalisci, tacy jak Jan Reychman?, Ignacy Ma-

tuszewski?, Jan Gwalbert Pawlikowski®, Juliusz Kleiner*, Tadeusz Grabow-

ski®, Maryla Falk®, Jan Tuczynski’, Ryszard Przybylski®, Jan Tomkowski®,

9

J. Reychman, Podréz Stowackiego na Wschdd na tle orientalizmu romantycznego, [w:] Rok
Stowackiego 1809-1859. Materialy Sesji Naukowej 25-28 listopada 1959, Warszawa 1959.

I. Matuszewski, Stowacki i Shelley, [w:] tegoz, Swoi i obcy, Warszawa 1903, s. 178-179
oraz Mistyka Stowackiego, [w:] tamze, s. 227-228.

J.G. Pawlikowski, Studiéw nad Krolem Duchem czesé pierwsza. Mistyka Stowackiego,
Lwéw 1909, na przyktad s. 250-267.

J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje tworczosci, t. IV, cz. II, Warszawa 1927, na przykiad
s.11-19.

T. Grabowski, Juliusz Stowacki, t. II, Poznan 1926, s. 269-280.

M. Falk, Indian Element’s in Sfowacki’s Thought, [w:] Juliusz Stowacki 1809-1849. Ksiega
zbiorowa w stulecie zgonu, London 1951, s. 190-231 oraz polski przeklad: Pierwiastki
indyjskie w mysli Stowackiego, przet. W. Juszczak, [w:] tejze, Dwa , misteria” romantycz-
ne. Novalis, Stowacki, Krakéw 2015, s. 127-194.

J. Tuczynski, Indianizm w romantyzmie polskim, [w:] Wschéd w literaturze polskiej,
red. J. Reychman, Wroctaw 1970, s. 32-50; tegoz, Motywy indyjskie w literaturze pol-
skiej, Warszawa 1981, s. 75-100.

R. Przybylski, Podréz Juliusza Stowackiego na Wschdd, Krakéw 1982.

J. Tomkowski, Juliusz Stowacki i tradycje mistyki europejskiej, Warszawa 1984.
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Leszek Libera®, Jan Kieniewicz™, Leszek Zwierzynski'?, a takze piszacy te
stowa®. Najpelniej zrobita to Maryla Falk, cho¢ jej odczytywanie poema-
tu w realiach kulturowych i metodologii badan literackich korica lat trzy-
dziestych zeszlego wieku nie do korica da sie utrzymad w sytuacji lektur
wsp6lczesnych ™.

Dla wszystkich wymienionych badaczy zasadniczym problemem bylo
odnalezienie klucza interpretacyjnego i jezyka opisu, ktére umozliwity-
by przedstawienie dalekowschodnich idei hinduizmu czy buddyzmu w pi-
smach poety. Z jednej strony bowiem badacze w rzetelnym postepowaniu
filologicznym wskazywali w korespondencji czy pismach autobiograficz-
nych Stowackiego fakt, iz rzeczywiscie znal on éwczesne opracowania
naukowe lub relacje podrézniczo-kulturoznawcze o Dalekim Wschodzie.
Z drugiej jednak strony stale zmagali sie z problemem ustalenia, na ile od-
krywane tresci filozoficzne czy religioznawcze epoki byly rzeczywista in-
spiracja w stosunku do koncepcji metempsychozy czy pneumatologii po-
ety, ktdéra przeciez tylez wspélgrata z buddyzmem czy hinduizmem, co
i z neoplatonizmem, kabalg, rozmaitymi odmianami mistyki chrzescijan-
skiej i religioznawstwa romantycznego®. A nad tymi dwiema kwestiami
rysuje sie jeszcze specyfika wyobrazni twérczej i oryginalno$é poety-mi-
styka do tworzenia zrebéw autonomicznego systemu duchowego. Dopiero

10 L. Libera, Juliusza Stowackiego ,,Podréz do Ziemi Swietej z Neapolu”, Poznat 1993.

11 J. Kieniewicz, Stowacki orientalny, [w:] Stowacki wspdtczesny, red. M. Troszynski, War-
szawa 1999, s. 60-70.

12 L. Zwierzynski, Egzystencja i eschatologia. Genezyjska wyobraznia Stowackiego, Katowi-
ce 2008, na przyktad s. 94-95.

13 D. Kalinowski, Dalekowschodnie religie w oczach romantykéw, [w:] Religie i religijnos¢
w literaturze i kulturze romantyzmu, red. E. Kasperski, O. Krysowski, Warszawa 2008,
s. 429-448; tenze, Polska droga na Daleki Wschod, [w:] Bez antypodéw? Konfrontacje
i zblizenia kultur, red. B. Mazan, £6dz 2008, s. 23-34; tenze, Niebiariskie miasto i nie-
bianska istota. Dalekowschodni kontekst wizji Juliusza Stowackiego, [w:] Stowacki mistycz-
ny. Rewizje po latach, red. A. Fabianowski, E. Hoffmann-Piotrowska, Warszawa 2011,
s. 11-27; D. Kalinowski, Daleki Wschéd Juliusza Stowackiego. Eksploracje ideowe i este-
tyczne, [w:] Piekno Juliusza Stowackiego, t. III: Metamorphosis, red. J. Lawski, A. Janic-
ka, E. Zabielski, Bialystok 2014-2015, s. 385-398.

14  Zob. opis jej dzialalnoséci we wstepie Marka Mejora do pracy: M. Falk, Mit psychologicz-
ny w starozytnych Indiach, przel. I. Kania, wstep i red. M. Mejor, Krakéw 2011.

15 Rozwazaja te zagadnienia autorzy wystapien referatowych konferencji Stowacki mi-
styczny. Propozycje i dyskusje sympozjum, red. M. Janion i M. Zmigrodzka, Warszawa
1981 oraz sesji odbywajacej sie w podobnym duchu po trzydziestu latach od tamtego
wydarzenia: Sfowacki mistyczny. Rewizje po latach. Zob. takze: E. Kasperski, Mistyka
i metodologia. O dyskursach liryczno-mistycznych J. Stowackiego, [w:] Poetyka przemiany
czlowieka i $wiata, red. M. Sliwinski, Olsztyn 1997; W. Szturc, Millenaryzm Juliusz Sto-
wackiego, [w:] tegoz, O obrotach sfer romantycznych, Krakéw 1997, s. 61-74.
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patrzac w ten sposéb, widaé, jak bardzo postrzegal Stowacki wtasng egzy-
stencje i tworzong przez siebie sztuke jako calosciows ekspresje nasigknie-
ta uniwersalno-metafizycznym ogladem rzeczywistosci®®.

Jesli dzi$ siegam do pytan ,kto sie inkarnuje i dlaczego”, rozpatrujac
je na przykladzie Krola-Ducha, to nie zamierzam poszukiwaé genezy dla
pism mistycznych Juliusza Stowackiego, nie chce réwniez uprawiac jakiejs
wspbélczesnej wpltywologii. Bardziej interesujg mnie techniki dyskursu in-
tertekstualnego, ktére pozwola ujrzec, w jaki sposéb utwér polskiego po-
ety wspolgra z konkretnymi tekstami Orientu i na ile sensotwoércza jest ich
interpretacja dzieki wykryciu mozliwych nawigzan czy przerébek. Podkre-
$lam: mozliwych, gdyz kontekst dalekowschodni w przypadku roman-
tyzmu to supozycja nie az tak wyrazista i gdyby konsekwentnie trzymac
sie klasycznych tekstéw religijno-filozoficznych z kregu indyjskiego, chin-
skiego czy tybetanskiego, ktére do potowy XIX wieku byly dostepne w Eu-
ropie, wyszedlby z tego skromny zbidr. Zasadniczo bylby to znany Stowac-
kiemu z lektur francuski jezuita Guy Tachard de la Cong opisujacy podréz
misyjna do Syjamu'’, niemiecko-rosyjski badacz Isaac J. Schmidt, ktéry pi-
sal gléwnie o ludach Azji Srodkowej i cywilizacji mongolskiej'8, oraz fran-
cuski orientalista Eugéne Burnouf, ktéry przez swoje prace translatorskie
dawat prébke duchowosci buddyjskiej'®. Dopiero dalsze tlumaczenia Maxa
Miillera realizowane w drugiej polowie XIX wieku zmienily te sytuacje, lecz
nie mog} sie juz z nimi zapozna¢ Stowacki®.

Poréwnania intertekstualne prowadza mnie natomiast w obreb kompa-
ratystyki kulturowej, rozumianej jako opis odmiennych tradygji filozoficz-
nych, systemoéw religijnych i dodwiadczen duchowych, formulujacych uni-
wersalng opowies¢ o pozacielesnym zyciu duszy i ducha. Oczywiscie bardzo

16 Mysle tutaj nade wszystko o Raptularzu. Zob. krytyczne wydanie: J. Stowacki, Raptu-
larz 1843-1849, oprac. M. Troszynski, Warszawa 1996. Osobne rozwazania o tych za-
piskach: M. Troszynski, Austeria ,,Pod Krélem-Duchem”. Raptularz lat ostatnich Juliusza
Stowackiego, Warszawa 2001.

17  Chodzi tutaj o wspomnienia: G. Tachard, Voyage de Siam des péres Jésuites envoyés par
le Roi aux Indes et d la Chine, Amsterdam 1686.

18 I.J. Schmidt, Mongolian Tribes, ,Mémoires de I'Académie Impériale des Sciences
de St. Petersbourg”, VI, 11, s. 409-477; tenze, Geschichte der Ost-Mongolen, or History
of Eastern Mongols, and their Royal House, Petersburg 1829.

19  Najbardziej znaczace dla Stowackiego mogly tu by¢ dwie prace francuskiego naukow-
ca: De la langue et de la littérature sanscrite, Paris 1833 oraz Introduction a histoire de
buddhisme Indien, Paris 1844.

20 Max Miiller - profesor na uniwersytecie oksfordzkim, ktéry w 1879 roku rozpoczal
wydawaé 50-tomowy zbiér The Sacred Books of the East, w ktérym pojawily sie prze-
ktady pism buddyjskich z pali, sanskrytu i chinskiego.
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to ograniczone dzialanie, jedna z wielu drég postepowania, ktéra pokazuje
przestrzen dialogu miedzykulturowego, lecz nie przesadza, iz rzeczywiscie
odbywat sie on w konsekwentnych zabiegach?!. Z zestawienia tekstéw bud-
dyjskich oraz romantycznych Stowackiego z Kréla-Ducha rysuja sie zatem
frapujace poznawczo koincydencje polisemantycznych figur cérki Stowa,
systeméw $wiatéw pozaziemskich czy zasad inkarnacji $wiadomosci. Ich
wspblczesne rozpatrywanie przynosi ze sobg wnikniecie w rzeczywisto$¢
literatury polskiego twoércy, ktéra miata by¢ czyms wiecej anizeli dziatal-
noscia estetyczna. Przyjmuje bowiem, ze Krdl-Duch to zapis autoodkrywa-
nia podmiotu w taricuchu wczesniejszych wcielen, to akt wiary w duchows,
atmatyczng czy tez hylozoiczna zasade wszechswiata. Odkrycie wlasnego
miejsca w systemie inkarnacji jest jednocze$nie rozpoznaniem kosmicz-
nej wszechzasady bytu, rozliczne redakcje Krola-Ducha sa coraz to nowymi
sposobami nazwania owej spirytualnej rewelacji. W swym przekonaniu po-
dazam sladem wyznania poety, ktére sformutowat w liscie do matki:

Jak szalony pisze predko, chcac, aby jak najwiecej ducha wylato sie ze mnie
i poszlo utwierdza¢, zywi¢ ciebie, rozmilowywac w Bogu, ktéry jest tak spra-
wiedliwy i mitosny... On mie wodzil po kwietnych drogach i przywi6dt do celu
nie katujac mnie cielesnie, ale tagodnie prowadzac; On staremu mojemu du-
chowi, co juz dlugo musi na $wiecie zy¢, bo wiele sobie instynktownie przypo-
mina z dawnych zywotéw [...]. On pozwolil teraz dowiedzie¢ sie nareszcie, jak
mam dopelni¢ misji, abym nie potrzebowal juz wracac i obleka¢ gorsze lub lep-
sze cialto; ale abym juz poszed! miedzy aniotéw... i stamtad jeszcze; natchnie-
niami, mitoscia; dopomagat tym, co idg za mng .

Juliusz Stowacki byt wiec artysta, ktéry polaczyl elementy mysli dale-
kowschodniej, buddyjsko-wedyjskiej z tresciami kultury judejsko-grecko-
-stowianskiej. Ponad erudycje kulturows rozciggnela sie jeszcze jego niepo-
skromiona wyobraznia, przyjmujaca forme romantycznego obrazowania.
A nad tymi wszystkimi czynnikami rozpieta zostala jeszcze aura zindywi-
dualizowanych, duchowych inicjacji poety. Popatrzmy zatem, jak wschod-
nio-zachodnie systemy kulturowe zespalaja sie w rozedrganym, stale
zmiennym $wiecie artystycznej wizji i do$wiadczenia mistycznego.

21 Pisalem na innym planie tematyczno-metodologicznym o tej kwestii: D. Kalinowski,
Buddyzm na Zachodzie (z perspektywy komparatystyki kulturowej), [w:] Komparatystyka
dzisiaj, t. 2: Interpretacje, red. E. Kasperski, E. Szczesna, Warszawa 2011, s. 336-348.

22 List do matki z 28 lipca 1843 roku, [w:]: Korespondencja Juliusza Stowackiego, t. II,
oprac. E. Sawrymowicz, Wroctaw 1963.



Kto sie inkarnuje i dlaczego?...

Prawo karmana

Juz w Pieéni I Kréla-Ducha odnajdujemy czynniki, ktére mozna wigza¢
z motywami dalekowschodnimi, doktadnie za$ z prawem karmana. W sen-
sie historii filozofii czy religioznawstwa jest to koncepcja wywodzaca sie
ze starozytnych Indii, wedle ktdrej wszystkie istoty podlegaja bezosobowe;j
zasadzie przyczyny i skutku, a w konsekwencji — nagrody lub kary. W takim
ukladzie czyny szlachetne wywolujg pozytywne rezultaty w przyszlosci,
za$ przebywanie w sytuacjach etycznego zla prowadzi do jeszcze wiekszych
negatywnosci®®. W odniesieniu do czlowieka karman skutkuje wyzsza lub
nizsza forma inkarnacji, uzywajac najprostszego przykladu, odrodzeniem
w $wiecie bogéw lub zwierzat. Czytamy na przyklad w jednej z sutr:

Ludzie nieswiadomi kurczowo trzymaja sie nazw, wyobrazen i znakéw, a ich
umysly poruszaja sie tylko koleinami. Zyjac w ten sposéb karmia sie mnogo-
$cig przedmiotéw i popadaja w wyobrazenie ego-duszy oraz tego, co taczy sie
z tym wyobrazeniem. Czepiaja sie pozoréw. Trzymajac sie pozoréw powracaja
do stanu niewiedzy i upadaja w skalania: karma zrodzona z pozadan, gniewu
i glupoty zbiera sie.

W s$wietle tekstéw buddyjskich prawo karmy jest powszechne i nikt
oprocz istoty przebudzonej nie jest pozbawiony jego oddziatywania. Przy-
wolany cytat wyraznie uzmystawia, ze prawo karmana jest bezwzgledne,
poza tym czlowiek objety jest niezliczonymi ograniczeniami i skalaniami
umystu. Jednakze w soteriologicznym przestaniu buddyzmu to wiasnie
czlowiek jest jedyng istotg, ktéra moze wplywaé na swoja kondycje w aktu-
alnym i przyszlym $wiecie przez prace nad swoja karma... Tego typu sku-
teczne dzialanie rozciagga sie nie tylko w ramach jednego zywota, lecz trwa
czasami przez wiele wcielen i stale jest zagrozone przez rézne przeszkody
umystu. Czlowiek jest bowiem istota poddana pragnieniom i zmystom, dla-
tego tez:

23 O karmanie z perspektywy religioznawczej zob. na przyktad M. Falk, Mit psychologicz-
ny w starozytnych Indiach, s. 57-106; od strony systematyki hinduistycznej: M. Kudel-
ska, Hinduizm, Krakéw 2006, s. 90-102, od buddyjskiej zas: L. Trzcinski, Zagadnienie
reinkarnacji w wybranych tradycjach buddyzmu, Krakéw 1992 oraz J. Grela, Buddyjskie
prawo karmana w tradycji tybetariskiej, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskie-
go” MCCLXXI, ,Studia Religiologica”, z. 37 [Buddyzm, red. J. Drabina], Krakéw 2004,
s.71-84.

24  Anguttara-nikaya, III, [w:] Buddyzm, red. J. Sieradzan, W. Jaworski, M. Dziwisz, Kra-
koéw 1987, s. 54.
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Pragnienia kogo$, kto jest w mocy nieuwaznego zycia, rozrastaja sie jak dziki
powdj. Niczym malpa szukajaca w lesie owocéw, przeskakuje on z zywota na
zywot (smakujac owocéw owej kammy) %.

Jak wobec indyjskiego prawa karmy sytuuje sie poemat Juliusza Sto-
wackiego? Oczywiscie nieco obco, wszak dla europejskiego osadzenia kul-
turowego bardziej typowe bedzie dostrzec starogrecki kontekst metempsy-
chozy, ewentualnie mysl gnostycky odnawiang przez wczesny romantyzm
niemiecki®®. Mozna zreszta dzielo Stowackiego uwaza¢ za artystycznie wy-
olbrzymiony zapis chrze$cijanskiej koncepcji osadu, jaki dokonuje sie po
$mierci cztowieka przed obliczem Boga. Przywolajmy choc¢by kilka cytatéw:

Orfeusz miedzy ptaki muzykanty
Szedl umeczony i na sercu chory
(R.L P L VI, w 5-6)%

Ulises poszed! w prostego oracza,
Aby odpoczal po swych wedrowaniach.
Tak ludziom Pan B6g zmeczonym wybacza
I odpoczywaé daje w zmartwychwstaniach!
(R.I,P. I, VI, w. 1-4)

Oto rodzaj systemu konsekwencji moralnych za popelnione w czasie eg-
zystencji decyzje, czyny i stowa, jakie narzuca Najwyzsza Istota ludzkosci.
Tutaj, w tych kilku wierszach, objasniony zostal na przykladzie wielkich
bohateréw kultury antycznej. Skoro w swoim doczesnym zyciu trudzili sie
w okredlonych sytuacjach, przechodzac coraz to nowe préby charakteru
i odpornosci, po $mierci nagradzani sa stanem, w ktérym wszelkie prze-
ciwnoéci i zagrozenia zanikaja. W $wiecie wyobraZni i przestrzeni wartosci

25  Dhammapada, w. 334, [w:] Dhammapada. Sciezka mgdrosci Buddy, przet. Acharya Bud-
dharakkhita, Z. Becker, Szczecin 1997, s. 38.

26 Zob. na ten temat miedzy innymi: B. Mondin, Preegzystencja, nieSmiertelnos¢, reinkar-
nacja, Krakéw 1996; A. Zwolinski, Zycie... ile razy?, Krakéw 1998. Bezposrednio w sto-
sunku do polskiego poety: M. Piwiniska, Juliusz Stowacki od duchéw, Warszawa 1992;
M. Saganiak, Mistyka i wyobraznia. Stowackiego romantyczna teoria poezji, Warszawa
2000, s. 34-42; O. Krysowski, Transfiguracja — obraz i mysl w genezyjskiej twérczosci Sto-
wackiego, [w:] Stowacki wspéiczesnych i potomnych, red. J. Borowczyk i Z. Przychodniak,
Poznan 2000, s. 115-130; J. Lawski, Neoplatonizm Stowackiego, [w:] Granica w literatu-
rze. Tekst — swiat — egzystencja, red. S. Zabierowski i L. Zwierzynski, Katowice 2004.

27  Cytuje za wydaniem: J. Stowacki, Dziela wszystkie, t. I-XVII, red. J. Kleiner, Wroctaw
1956-1975. Skréty oznaczaja: R — rapsod, P - piesn, cyfry rzymskie — odpowiednie
czesci poematu.
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Stowackiego za takie eschatologiczne decyzje odpowiedzialny jest jedynie
Bég. Ludzkie ,ja” nie moze sie wyrokom boskim sprzeciwia¢, za$ przebywa-
jac w pozaziemskim wymiarze, potrafi jedynie do$wiadcza¢ swoich coraz to
odmiennych uczué:

Ja sam, z harmonig obeznany mloda
Wilasnego ciata, nie chciatem odmiany [...]
Odtad juz nigdy nad cielesng szkoda
Nie ptakal méj duch z ciata rozebrany
Ani za wielka sobie bral wymowe
Otwiera¢ tych ran usta purpurowe.
(R.L, P 1, VI, w. 1-2, 5-8)

W sferze koncepcji buddyzmu Bég jako Najwyzszy Byt i stwérca wszech-
$wiata nie istnieje, za prawo karmana jest bezosobowe, a zatem pojawia
sie na horyzoncie naszych rozwazani jako pewien znaczeniowy zgrzyt,
utrudniajacy argumentowanie asocjacji na linii Orient i polski poeta. Jed-
nakze zasada odbierania nagrody lub kary wystepuje w obydwu podsta-
wach filozoficzno-religijnych tych tradycji. W jednym i drugim przypadku
odbiera sie bezapelacyjny wyrok-rezultat?®.

Kto jednak odbiera decyzje? Chrzescijanstwo uznaje, iz istnieje zindy-
widualizowana dusza, utworzona przez Boga i niesmiertelna?®, ktéra jest
niezmienna w swoim odczuwaniu indywidualnosci. Buddyzm takiej kon-
cepcji duszy nie uznaje, uwazajac, ze jednostkowa swiadomosc¢ ulega roz-
proszeniu w akcie $émierci, to zas, co pozostaje, to tylko czastki najbardziej
dramatycznych czynéw i silnych usposobien, ktére rzutujg na nastepny zy-
wot*’. Mimo takiego rozbicia indywidualnego ,ja” w tekstach buddyjskich

28  Na przyklad w Rapsodzie IV Kréla-Ducha czytamy na ten temat znaczacy wers: ,Bom
ja przez wieki w spichrzu nagromadzit / Uczynkéw dobrych” (R. IV, P. I, I, w. 25), za$
w Raptularzu, s. 111-112, odnajdziemy mysl buddyjska powtarzang za Tachardem:
»Kazdy czlowiek moze sta¢ sie Bogiem; ale dopiero po dluzszym czasie, poniewaz musi
najpierw osiagnac pelnie cnoty. Nie wystarczy spetni¢ duzo dobrych uczynkéw w cie-
le, w ktérym znalazta sie dusza, trzeba jeszcze, zeby celem kazdego dobrego uczynku
bylo zastuzenie na boskos¢; te intencja trzeba zaznaczy¢ na poczatku, wzywajac i bio-
rac na $wiadkéw anioly, ktére zarzadzaj czterema czesciami $wiata, proszac o pomoc
Aniota Strézke Ziemi”.

29  Zob. na przyklad A. Jankowski, Eschatologia biblijna, Krakéw 1987 albo komentarze
J. Gnilki zawarte w ksigzce Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 65, 291-299,
553.

30 Zob. popularyzatorskie ujecia kwestii duszy-$wiadomosci w pracach: Kolo zycia i Smier-
ci, oprac. P. Kapleau, przet. Z. Mituriski, Warszawa 1986 lub Buddyjska wizja smierci
i umierania, red. J. Sieradzan, Krakéw 1997.
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odnajdujemy prze$wiadczenie, ze z owych doswiadczanych zywotéw wy-
nie$¢ mozna jaka$ pamiec¢ i nauke duchowa. Méwit o tym Budda w jednej
z sutr:

Z sercem tak stalym, tak rozjasnionym i wyczyszczonym [...], ulagodzonym
i sposobnym do stuzenia, ustalonym oraz niezmiennym - majac je wlasnie ta-
kim, zwrdécitem sie mym sercem ku wiedzy, ktéra przywiodla mi na pamiec
moje wczesniejsze istnienie. Przywolatem je tedy do mojego umystu, przywo-
tatem rézne moje istnienia, jakie miatem w przesztosci — naprzéd jedno, potem
dwa... (i tak dalej)... sto tysiecy urodzeri, mnogie eony dezintegracji wszech-
$wiata, mnogie eony jego redezintegracji i znowu dezintegracji i redezintegra-
¢ji. W tej czy to w innej formie mego istnienia, przypomnialem sobie, jakim
bylo moje imie, méj klan, moja klasa (spoleczna), moje pozywienie, moje rado-
$ciismutki, a takze méj czasokres zycia®'.

Pamie¢ o wczesniejszych wcieleniach przynosi buddyscie przekonanie,
ze kotowrét zdarzen, emocji, mysli, wcielen, przemian i stanéw $wiata zwa-
nych samsarg jest potrzaskiem, wielkim, niezglebionym nieszczesciem dla
czlowieka?®. Dopiero wydobycie sie spoza tej nieustajacej zasady inkarno-
wania sie przyniostoby absolutne szczescie. Aby tego dokona¢, nalezaloby
uciszy¢ pragnienia, wygladzi¢ fale namietnosci i mysli. Dopiero wéwczas
moglaby zaistnie¢ nirwana, czyli wygasniecie®.

Czy podmiot poematu Stowackiego ma klarowng pamie¢ o swoich wcie-
leniach? Czy pozwala mu ona zrozumie¢ kontinuum przeobrazania sie
Ducha? Jasnosci w tym zakresie raczej nie odnajdziemy. W zamian za to
pojawia sie na przyklad seria straszliwych wizji rozgrywajacych sie a to
w pejzazu starozytnosci, posréd pétnocnych laséw, a to gdzie§ w powie-
trzu, na rozbtyskujacym blyskawicami niebie*:

31  Majjhima-nikaya, IV, [w:] Buddyzm, s. 147.

32 Samsare objasniajg P. Rinpocze, Sfowa Mistrza Samantabhadry, przet. J. Grela, War-
szawa 1996 oraz 1. Kania, Muttavali. Ksiega wypisow starobuddyjskich, Krakéw 1999,
na przyklad s. 27, 43, 47.

33 Rozwdj tej nauki w tradycji buddyjskiej przedstawia miedzy innymi: P. Williams, Bud-
dyzm mahajana, przet. H. Smagacz, Krakéw 2000, s. 9-50.

34 Gwaltownos¢, kolorystyke i semantyke tych przestrzeni omawiali miedzy innymi
S. Skwarczynska, Ewolucja obrazéw u Stowackiego, Lwéw 1925; A. Boleski, W sferze
wyobrazni poetyckiej Juliusza Stowackiego. Gtéwne motywy obrazowania. £.6dz 1949;
W. Juszczak, Lekcja pejzazu ,Kréla-Ducha”, [w:] Ikonografia romantyczna, red. M. Po-
przedzka, Warszawa 1977, s. 299-322; L. Nawarecka, Ikona swiata. O materii przemie-
nionej w ,Krélu-Duchu”, [w:] Antyk romantykéw — model europejski i wariant polski. Reko-
nesans, red. M. Kalinowska, B. Paprocka-Podlasiak, Torun 2003.
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O! pierwsze mego ducha nawalnice,

Jakze wy straszne wstajecie w pamiecil

Widze te straszna krew jak btyskawice,

W ktoérej sie méj duch niby gotab kreci;

Dzi$ nieraz, kiedy w czarna okolice

I w puszcze wejde... to mie co$ tak smeci...

Ze rad bym wlasne wyrywat wnetrznosci!
Albo u bdléw swych prosit litosci!

(R. L. P. 1, XXIII, w. 1-8)

Inkarnujacy sie Duch z poematu Stowackiego jest zatem pelen tylez

kreacyjnej mocy, co i wlasnego cierpienia, tylez odwagi, co i gwaltownosci.

Podmiot poematu czasami ma wizje, ktéra pozwala mu zobaczy¢ daleka

perspektywe rozwoju calych narodéw, innym razem zatrzymuje sie na usi-

dlajacym wrazeniu petajacym jego wlasne ,ja”. Przy$wieca mu jednak nad-

rzedny cel - ratowanie z duchowej niewoli innych ludzi...*

Ja-Duch, ja-bodhisattwa

W historycznym rozwoju tradycji buddyjskiej po ideale arhata, medrca,

ktéry w porzuceniu $wiatowego zycia i skupieniu sie na wltasnym wyzwo-

leniu osigga nirwane, pojawila sie¢ nowa figura — bodhisattwy. Jak czytamy

w jednym z komentarzy:

35

36

Bodhisattwowie to ci gorliwi uczniowie, ktérzy za sprawa swoich wysitkéw
skierowanych na osiagniecie osobistego urzeczywistnienia Szlachetnej Madro-
$ci doznali o$wiecenia, i ktdrzy wzieli na siebie zadanie o§wiecania innych. Ja-
sno pojeli oni prawde, ze wszystkie rzeczy sg puste, nie narodzone i maja natu-
re podobna uludzie; przestali postrzegac rzeczy r6znicujac je i rozwazajac w ich
relacjach; rozumiejg na wskro$ prawde dwuaspektowej bezjazniowosci i cierpli-
wie ja akceptujac juz sie do niej dostosowali, osiagneli ostateczne urzeczywist-
nienie bezobrazowo$ci; trwaja w doskonatej wiedzy, ktéra uzyskali przez oso-
biste urzeczywistnienie Szlachetnej Madrosci®®.

W Rapsodzie I odnajdujemy taka oto niemal buddyjska deklaracje: ,<W jedng girlan-
de meki me uwiaze, / Jak czlowiek, ktéry za tysigce czuje, / I ta girlanda, jako $wiata
ksiaze, / Czolo uwienicze i ukoronuje; / Niechajze na mnie idg duchy weze! / Niech mie
$wiat walczy otwarcie lub truje! / Niech mie ognista otoczy otchlania - / Chocby az
w piekto wiodla - péjde za nig!>” (R. I, P. I, XV, w. 1-8).

Jednakze w Raptularzu, s. 76, podmiot wykazuje przeswiadczenie, ze jego decyzja
ma tylez osobista, co i kosmiczna role: ,Z dozwolenia Bozego jako najczystszy i naj-
wyzszy duch przy sztandarze tej idei stoje, a ustapie wkrétce tysigcom wyzszych ode
mnie, a slowem moim zbudzonych ze snu duchéw”.

Sutra Lankavatara. Osobiste Urzeczywistnienie Szlachetnej Mgdrosci, oprac. D. Goddard,
przel. Z. Becker, Szczecin 2009, s. 77. Opis buddologiczny buddyjskiej postaci-ideatu
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W oryginalnej sutrze buddyjskiej odnajdziemy za$ slubowanie osoby,

ktéra zamierza sie poswieci¢ realizowaniu szczytnego celu:

Poprzez niezmierzone eony, az po same krarice przyszlosci, bede stosowal wie-
le zrecznych $rodkéw dla pozytku cierpiacych i wystepnych istot na Szesciu
Sciezkach. Kiedy wszystkie zostang wyzwolone, wtedy ja sam wypelnie Droge
Buddy?¥".

Czy mozna 6w ideatl istoty duchowej Orientu ujrze¢ w aktywnosci opi-

sywanego w Krolu-Duchu podmiotu? Czyz to nie bodhisattwa pojawiaja-

cy sie w przer6znych momentach historii narodu Stowa nie dokonuje ta-

kich dziatan, ktére wywiodg wspdlnote ludzi z czelusci duchowej mizerii,

materialnego zaufania pozornym wartosciom i spirytualnemu lenistwu?

Oczywiscie gléwna sprawcza figura poematu Slowackiego zdaje sie zna-

czy¢ w chrzescijaisko-europejskim kontekscie niczym specyficzny Lucy-

fer3 albo na poly surowy, a na poly opiekuriczy Mesjasz*°. W oktawach ro-

mantycznego poematu motywacja zbawcza dokonywana na rzecz innych

ludzi pobrzmiewa wielokrotnie:

37

Przez wszystkie wladze ziemskie ostrzegany,
Wpadlem na ziemie mojg nieszczesliwg;
Lech nie zyt, a lud jego zabijany
W krélewne patrzal jako w gwiazde zywa...
(R.L P. 1L, XIX, w. 1-4)

Albo w innym miejscu poematu:
Ale przeze mnie ta ojczyzna wzrosla,
Nazwiska nawet przeze mnie dostala;

w artykule: K. Kosior, Kim jest bodhisattwa?, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego” MCCLXXI, dz. cyt., s. 105-112.

Sutra dawnych slubowarn Bodhisattwy Ksitigarbhy. Zebrane wyklady Mistrza Tripitaki
Hsuan Hua, przel. H. Smagacz, Gdansk 1992, s. 85.

Z tego nurtu rozwazan mozna przytoczy¢ na przyktad: E. Kiglak, Car-trup i Krél-Duch,
Warszawa 1991, s. 215-241; A. Kotlinski, Stowacki drapiezny, [w:] Stowacki wspétcze-
sny, red. M. Troszynski, Warszawa 1999; J. Lawski, Ironia i mistyka. Doswiadczenie gra-
niczne wyobrazni Juliusza Stowackiego, Bialystok 2005, s. 67-122; M. Bizior, Od egzo-
tyki do mistycznej catosci. Przemiany wizji zta w twérczosci Stowackiego, ,Prace Wydziatu
Filologiczno-Filozoficznego”, t. 37, z. 3, Torun 2006, s. 180 in.

Mesjanska aura poematu jest kwestia oczywista dla poematu, dlatego wspomnieé
mozna na przykltad: M. Janion, Tekst dziela mistycznego, [w:] Stowacki mistyczny, red.
M. Janion, M. Zmigrodzka, Warszawa 1981; M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna
poezja mistyczna. Ballanche, Novalis, Stowacki, Krakéw 1989; W. Szturc, Millenaryzm
Juliusza Stowackiego, [w:] tegoz, O obrotach sfer romantycznych. Studia o ideach i wy-
obrazni, Bydgoszcz 1997; M. Sokolowski, ,Krél-Duch” Juliusza Stowackiego a epopeja
stowianska, Warszawa 2004.
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I pchnieciem mego skrwawionego wiosta
Dotychczas idzie: Polska — na bol - skata...
Fala ja druga nieraz z drogi zniosta
I duch jej $wiety poszedt w kwiaty ciala
Bezwonne, martwe... lecz com ja wycisnat
Pod krwig... tym zawsze zwyciezyt, gdy blysnal!...
(R.I, P III, XL, w. 1-8)

W walce o wybrany przez siebie lud podmiot poematu dobrze rozumie,
jak wazne wypelnia zadanie. W swym dziataniu wazy sie nawet przeciwsta-
wi¢ Najwyzszej Instancji, czyli Bogu. Jest to najbardziej dramatyczna for-
ma sprzeciwu wobec rozgrywajacych sie loséw, akt najwiekszego oddania
dla ukochanego narodu, cecha charakterologiczna tylez pelna poswiecenia,
co i jednocze$nie wybitnie egocentryczna:

I ktéz by to $mial w ksiegi ludzkie wlozy¢

Dla stawy marnej, a nie dla spowiedzi? -
Postanowitem niebiosa zatrwozy¢,

Uderzy¢ w niebo tak jak w tarcze z miedzi.
Zbrodniami przedrze¢ blekit i otworzy¢,

I kolumnami praw, na ktérych siedzi
Aniot zywota, zatrza$¢ tak z posady,
Az sie pokaze Bég w niebiosach — blady...

(R. L, P. 1L, XLII, w. 1-8)

W zacytowanych fragmentach pobrzmiewa tak podobienistwo, jak i nie-
koherencja tradycji buddyjskiej i mistycznego systemu Stowackiego. C6z bo-
wiem ze wspoélnoty szlachetnego dazenia bodhisattwy i podmiotu poema-
tu, skoro realizuja swoje zadania w bardzo odmiennych metodach, z innym
nastawieniem wobec zewnetrznego $wiata i wewnetrznym poczuciem ,ja’.
Bodhisattwa stale pracuje na rzecz innych istot z umystem nieosgdzania, em-
patii, wspélczucia z odbiorcami jego aktywnosci, nie kierujac sie wlasnymi
emocjami czy sadami®. Z kolei w Krélu-Duchu ,ja” podmiotu stale pokazuje
ludziom wielko$¢ swojego jestestwa, ciagle poddaje jednostki i zbiorowosci
drastycznym wyzwaniom, aby je zdopingowa¢ do nadzwyczajnego wysitku*’.

40 O znaczeniu postawy i jej uwarunkowaniach: S. Schayer, Zagadnienie osobowosci w filo-
zofii starobuddyjskiej, [w:] tegoz, O filozofowaniu Hinduséw, wyb. M. Mejor, Warszawa
1988, s. 96-121; Sangharakszita, Kim jest Budda?, przel. H. Smagacz, Krakéw 2004;
K. Kosior, Inni Buddowie, [w:] tegoz, Budda, Krakéw 2007, s. 89-134.

41 W Rapsodzie IV czytamy: ,A te ofiare chce mieé postokrotna: / Nie tylko za sie, ale i za
ludzi, / Abym te otchlan niebios nie samotng / Mial, ale z bra¢mi, ktérych Bég obudzi”
(R.IV,P 11, V, w. 1-4).
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Gdyby siegna¢ do oryginalnego opisu aktywnosci bodhisattwy, wéw-
czas kreacja dziatajacego podmiotu z poematu Stowackiego odpowiadala-
by tylko czesciowo wyobrazeniu buddyjskiemu. Z dziesieciu stopni ducho-
wego ideatu z figurg Stowackiego korespondujg tylko niektére aspekty i to
nie do kornica. Wedle sutr bodhisattwowie to istoty o réznych duchowych
stopniach rozwoju. Pierwszy, najnizszy, to ten, ktéry:

Wykorzeniajac dychotomie podmiotu i przedmiotu, osigga w duzej mierze
zdolno$¢ pozytku sobie i innym w réznorodny sposéb*2.

[na trzecim stopniu] widzi wyraznie karme i inkarnacje wielu czujacych
istot. Rozwija wspanialg inteligencje i pamie¢, ktéra umozliwia mu przypo-
mnienie wszystkich doswiadczanych przez niego w przesztosci rzeczy, wlacza-
jacite z odleglych, przeszlych zywotéw*®.

[na siédmym zas$] moze wéwczas wejs¢ do nieskonczonych rejonéw za-
mieszkalych przez czujace istoty, wstapi¢ na bezkresne Ziemie i Madrosci
Buddéw, na nieskoriczone w swej réznorodnosci dharmy i kalpy, przenikna¢
wierzenia czujacych istot, ich rézne stopnie rozumienia, ich pragnienia i tem-
peramenty, pozna¢ nieskoriczone stowa Buddy i jezyki*:.

Jak wida¢ z przytoczonych opiséw, dyspozycje duchowe bodhisattwy
w pewien sposéb wsp6lbrzmia z dazeniami jednego z wcielen podmiotu
poematu. Tak jak wspomniano, jest to jednak umiarkowane podobien-
stwo*, za$ najwazniejsza r6znica jest koncepcja ,.ja”, jaka daje sie zauwazy¢
u wykonawcy dzialan. W tekscie buddyjskim owo poczucie samoistnosci
dzialajacego podmiotu stale podawane jest w watpliwo$¢, ciagle objasniane
jako pustka, iluzja, przywiazanie i nawyk*. Zas w tekscie romantycznym
rzecz sie ma odwrotnie: poczucie indywidualnoéci i egocentryzmu bywa

42 Avatamsaka sutra, [w:] Buddyzm, s. 83.

43 Tamze, s. 84.

44  Tamze.

45 O stopniach bodhisattwy i etapach osiggania stanu Buddy Stowacki wiedziat jednak
z religioznawczych lektur, jak pokazuje to fragment Raptularza, s. 111. Gléwne bé-
stwo buddyzmu: , pamieta wszystko, co mu sie kiedykolwiek zdarzyto, od pierwszego
do ostatniego wcielenia duszy... Szczescie tego Boga jest pelne dopiero kiedy umiera,
by sie juz nigdy nie narodzi¢. Krélowanie zadnego béstwa nie trwa zawsze (wiecznie);
trwa okreslong liczbe lat, to znaczy od momentu kiedy jest osiagnieta liczba wybran-
c6w, ktérzy maja sie uswieci¢ przez jego zastugi (dojs¢ do doskonatosci ideatu), po
czym nie pojawia sie wiecej na $wiecie i pograza w wiecznym spoczynku, ktéry z po-
wodu niewlasciwego rozumienia uwazano za catkowite unicestwienie”.

46 O bardzo szerokiej stosowalnosci w buddyzmie koncepcji pustki zob. miedzy innymi:
L. Trzcinski, Kategoria ,pustki” w tradycji nadhjamika buddyzmu mahajana, [w:] Buddo-
logia w Polsce, red. J. Sieradzan, Krakéw 1993, s. 5-16; Sangharakszita, Czym jest dhar-
ma? Podstawy nauki Buddy, przel. H. Smagacz, Krakéw 2005.
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stale eksploatowane, ciggle plasuje sie jako nadrzedne wobec innych ele-
mentéw $wiata przedstawionego; podstawowe i konstytutywne*’.
W Krélu-Duchu czytamy:

Dusza tak byla silna i bogatal
I taka wielkg rzadzicielkg kosdi,
Ze ciagle echem duchowego $wiata
Gadala - ciagle z jego okropnosci,
Z tych gtebin... gdzie ¢ma niewidzialnych lata
Jasnoczerwonych stéw, sztyletowosci
Szepcacych... brala straszliwg site sztychu
I te - jak piorun ciskata po cichu.
(R.1,P.I, LIII, w. 1-8)

Aja gdzie$ w glebi... do granitnej nory
Schowany... niby kiab piekielnych duchéw
Wyzwany $wiattem w ohydne kolory,
Jak zbiorowisko cztonkéw i taticuchéw,
Skrzydly zjezony... jak piekielne twory —
(Ktére my znamy na ziemi z postuchéw,
Slyszac, ze niegdys rodzila natura
Smoki, w plomienie ubrane i w piéra)...
(R.LPILLIX, w. 1-8)

Wyznania tego typu ukazuja poczucie mocy podmiotu. Nie stycha¢ tutaj
deklaracji, z ktérych wynikalaby wielka troska o inne istoty. Nade wszystko
przebija sie na pierwszy plan pelna mozliwosci, aktywistyczna sita dzialaja-
ca podmiotu, rozptomienionego w emocjach, gwaltownie szukajgcego swo-
jego miejsca w rzeczywistosci ziemskiej i kosmicznej. Wyglada on niczym
mityczny bohater, duchowy heros z atrybutami sily, dzialajacy w konkre-
cie historii, lecz z ponadhistoryczng motywacja zwyciezania zta *®. Wtasnie
podmiot-wybawiciel postanawia wszelkimi mozliwymi sposobami nie tyl-
ko zacheci¢, ale wrecz zmusi¢ swéj naréd wybrany do przyjecia perspekty-
wy spirytualnej:

47 M. Ciesla-Korytowska, Etyczny aspekt mesjanizmu, [w:] O Mickiewiczu i Stowackim. Kra-
kow 1999; B. Adamowicz-Igliniska, Juliusza Stowackiego genezyjska koncepcja cztowieka,
Olsztyn 2001; W. Szturc, Semafora w mistycznym tekscie Stowackiego, [w:] Juliusz Sto-
wacki. Wyobraznia i egzystencja, red. M. Kuziak, Stupsk 2002, s. 253-259.

48 O specyficznej konstrukeji czasu, przestrzeni i postaci w poemacie Stowackiego pi-
sali w inspirujacy dla motywu bodhisattwy: M. Tatara, Historia, mit i basri w ,,Krélu-
-Duchu”, ,Prace Historycznoliterackie WSP”, Katowice 1962, s. 159-179; M. Ciesla,
Mityczna struktura wyobrazni Stowackiego, Wroctaw 1979 albo E. Kasperski, Dyskursy
liryczno-mistyczne Stowackiego, [w:] tegoz, Dyskursy romantykéw. Norwid i inni, Warsza-
wa 2003, s. 336-350.
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Gdy mie, bywalo, taki czar omami,

A stoje, rece wylamawszy z ramion,
Cho¢ tylko piana toczy sie ze tzami,

A usta milczg — to méj duch omamion
Wszystkimi, zda sie, kreci ksiezycami,

A gwiazdy na ksztalt muzykalnych znamion
Chwyta... i w glosach tu ziemskich wyraza:
Tworzac juz nie Piesn Sen, lecz Piesni Mocarza.

(R.L P.IL LIX, w. 1-8)

[...] jam jest bicz okropny, bozy,
I bede cierpial, co mi przeznaczono.
Za chwile jedna otchtan sie otworzy!
Piorun rozerwie moje wielkie tono!
Wisciekloscie... jak psy spuszczone z obrozy,
Zadze... jak storica ogniste rozptona!
Ogromne ze mnie na wiatr p6jda cienie,
Wszechmitos¢ zmyta w krwi — i wszechcierpienie!
(R. L, P. III, XXXIV, w. 1-8)

Wywolywanie cierpienia jest zatem wynikiem dzialania mitoéci... Dla tej
paradoksalnie brzmigcej formuty mozna odnalez¢ uzasadnienie tak w $wie-
cie biblijnym*’ (na przyktad zaklad Boga z szatanem dotyczacym Hioba),
jak i w $wiecie tradycji buddyjskiej, w koncepcji upaya, czyli zrecznych $rod-
kéw°. W kontekscie biblijnym poddawanie sie cierpieniu jest wypetnia-
niem woli Boga i $wiadczy o pokorze czlowieka, w kontekscie buddyjskim
upaya wybija praktykujacego z przekonania o trwalosci jakiejkolwiek kon-
cepdji (nawet nakazu buddyjskiego), uswiadamiajac mu, ze zadnego wyda-
rzenia lub czynu nie mozna absolutyzowa¢. Chyba ze w ramach rozwija-
nia kontekstu buddyjskiego przyja¢, iz figury przemocy, cierpienia i bélu
odnosza sie w poemacie Stowackiego do dziatalno$ci staroindyjskiego kré-
la Asioki. Jego to wlasnie - najpierw okrutnego wiladce, podbijajacego
cate p6Inocne Indie, potem za$ skruszatego i nawréconego na buddyzm

49 W tym zakresie zob. opracowania: K. Bilinski, ,Biblia” Stowackiego. Mistyczne prolego-
mena, [w:] Juliusz Stowacki. Wyobraznia i egzystencja, s. 123-132; M. Bak, Intertekstu-
alne strategie Stowackiego w twérczosci genezyjskiej, [w:] Stowacki mistyczny. Rewizje po
latach, s. 231-240.

50 Szersze rozwazania tej kategorii w opracowaniu: T. Gjatso, Sens zycia z buddyjskiej
perspektywy, przel. M. Macko, A. Wojtasik, Krakéw 2002, s. 107-130 albo Sangha-
rakszita, Przewodnik po buddyjskiej Sciezce, przet. H. Smagacz, K. Bartnik, Krakow
2013, s. 155-166.
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ireniste, prawodawce i propagatora buddyzmu - mozna uzna¢ za jeden
z wzorcéw dla wykreowania postaci Popiela®'.

Najistotniejsze w obrazach gwaltownosci i przemocy Kréla-Ducha jest
to, ze nawet czyny niecodzienne, dramatyczne, powierzchownie wyglada-
jace jako zlo, w istocie przynosza ze soba duchowe dobro.

Ostateczne wyznanie wiary

W pierwszym wydanym drukiem rapsodzie Kréla-Ducha ostatnia oktawa
brzmiala niczym kojace spelnienie. Mozna by pomysle¢, ze wyczekiwana
nagroda duchowa dokonata sie wtasnie w sposéb petny:

Lecz ja na tobie noge postawilem
I dalej szedtem; a juzem byt bozy. -
Morza sie cofna, géry p6jda pylem
I $wiat sie komet deszczami zatrwozy,
Gdy duchem spetnie - co cialem spetnitem;
Duch - ukazany w pierwszej $wiata zorzy...
Ktéremu Pan Bég swych zaston uchyla,
A lat tysiace sa jak jedna chwila.
(R.1, P.III, XLII, w. 1-8)

Jednakze inne rzuty pisarskie Stowackiego w tworzeniu Kréla-Ducha za-
wieszaja duchowa jednie wedrujacej duszy podmiotu z Bogiem. Wydaje sie,
ze dalsze wcielenia Ducha - od poganskiego Popiela, przez piastowskiego
Mieczystawa i wschodniostowianiskiego ksiecia Wadima, do kréla Bolestawa
Smiatego — bardziej przesunety walke kosmiczng w wymiar zmagan ziem-
skich. Jeszcze bardziej chyba zauwazalna stala si¢ w owych nieukonczonych
wersjach utworu kwestia polskosci, o ktérag walczy tytulowy Krél-Duch.
Nie tyle uniwersalny wymiar zbawienia, co gtéwnie wyzwolenie Stowian-
-Polakéw stalo sie najwazniejsze dla wcielajacego sie w coraz nowe cia-
ta podmiotu2. Nie ludzko$¢ cata miata zosta¢ wyprowadzona z kotowrotu

51 Tak sugeruje M. Falk, Pierwiastki indyjskie w mysli Stowackiego, dz. cyt., s. 189. O zna-
czeniu Asioki dla rozwoju buddyzmu: G.P. Carratelli, Wstep, [w:] Oredzia kréla Asioki,
przel. i koment. J. Makowiecka, Warszawa 1964 albo M. Marczewska-Rytko, Asioka
jako twérca buddyzmu spolecznego, ,Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska”,
vol. IV, Sectio K, 1997, s. 159-168.

52 O kwestii stowianskiej i polskiej w poemacie zob. na przyklad: J. Maslanka, Litera-
tura a dzieje bajeczne, Warszawa 1990, s. 210-232; M. Ruszczynska, Sfowiarszczyzna
w ,Krélu-Duchu” Stowackiego, czyli udreczenie i $mier¢ ciata, [w:] Stowacki i wiek XIX,
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przynoszacych cierpienie inkarnacji, lecz tylko jedna nacja, z ktéra najsil-
niej czul sie zwigzany ,wybawiciel”. Stowacki balansowal zatem pomiedzy
odkrywaniem metafizycznego wymiaru historii spoleczno-politycznej a na-
rodowym ocaleniem, pomiedzy wysoko rozpietym odkrywaniem tajemnic
wszystkich duchéw-$wiadomosci a czynnikami jedynie wlasnej egzystencji.
Jesli w jego mysleniu symbolami i mitami pojawily sie tresci dalekowschod-
nie, to nie dlatego, aby miat sie nimi szczegélnie fascynowac czy je eksplo-
atowac niczym adept egzotycznych nauk, jak to czynil na przyktad neoro-
mantyk, a przy tym interpretator Stowackiego — Antoni Lange .

Wschodnia tradycja filozoficzna mogta autora Krdla-Ducha inspiro-
wacé do wlasnych przemyslen, obrazowanie liryki wschodniej moglto go za-
checa¢ do odwagi we wlasnym stylu, lecz Orient nie byl celem mentalnej
wyprawy. Stowacki sktonny byt raczej wlaczy¢ azjatyckie komponenty do
wlasnego, momentami eklektycznego, a jednoczesnie silnie powigzanego
osobistym tonem, systemu myslowego®*. Z mysli wschodniej mégt zatem
zaczerpnaé koncepcje karmy, wywiesé¢ figure inkarnujacego sie bodhisat-
twy, zaczerpnaé wizje zaswiatéw i ich mieszkancéw, lecz w koricowym wy-
miarze gtéwnego przestania poematu bardziej zalezalo mu na wyrazeniu
kategorii panspirytualizmu albo zmultiplikowanego w zywotach i cechach
podmiotu... Jak bowiem czytamy:

I odmieni sie $wiat — bo zwyciezon jest $wiat w tych stowach, ze wszystko przez
Ducha i dla Ducha zostalo stworzone, a nic dla widzialnego celu nie istnieje.

I réwnos¢ braterska w mitoéci bedzie na ziemi, bo czemze jest dla nie§mier-
telnych i ciggle podtug wlasnej zastugi forma objawianych duchéw, czasowa ta
jednozywotnia nier6wno$¢ stanéw cielesnych*.

Wiaczenie w swdj $wiatopoglad koncepcji inkarnacji dokonato sie
wszakze w sposéb bezwzgledny. Cho¢ nie byla to mysl chrzescijariska,

t. I, red. M. Ruszczyniska, Zielona Géra 2012, s. 63-80; T. Linkner, Mitologia sfowian-
ska w ,,Krélu-Duchu”, [w:] tegoz, W romantycznym kregu stowiariskich wierzeri, Gdanisk
2014, s. 156-207.

53 O fascynacjach Langego Orientem przez pryzmat tworczosci Stowackiego zob. F. Ma-
chalski, Orientalizm Antoniego Langego, Tarnopol 1937; M. Podraza-Kwiatkowska,
Mtodopolskie harmonie i dysonanse, Warszawa 1969; B. Szymarniska, Estetyka wobec filo-
zofii Absolutu, ,Studia Estetyczne”, Warszawa 1973, t. X, s. 303-317.

54 Nowsze odniesienie sie do problemu w pracach: K. Ziemba, Wyobraznia a biografia.
Mtody Stowacki i ciggi dalsze, Gdarisk 2006, s. 165-184; L. Nawarecka, Mistyczny sens
mitu w ,Krélu-Duchu” Juliusza Stowackiego, Katowice 2010.

55 J. Stowacki, List do J. N. Rembowskiego, [w:] tegoz, Dziela wszystkie, t. XIV, dz. cyt.,
s.397in.
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a iw tradycji mysli europejskiej utrzymywana poza gtéwnym nurtem filo-
zofowania lub rozprawiania o teologii, u Stowackiego dzieki pismom orien-
talnym zagoscita na trwate®s. Stowacki, odkrywszy w sobie inkarnujacego
sie ducha, postanowil ten fakt artystycznie zamanifestowaé w Krélu-Du-
chu, poemacie ekstrawertycznie intymnym.
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StOWA KLUCZOWE: romantyzm, buddyzm, dialog miedzykulturowy

WHO INCARNATES AND WHY?
AN ORIENTAL READING OF KING-SPIRIT

Summary

Comparison of Buddhist texts and King-Spirit by Juliusz Stowacki bring interest-
ing results. Here there are both examples of similar forms of literary, philosophi-
cal systems and rules of incarnation of human consciousness. The Polish poet’s
King-Spirit can thus be regarded as a record of the discovery of the entity in the
chain of previous incarnations. It is also an act of faith in the spiritual principle of
the universe. Juliusz Stowacki was an artist who combined elements of Far East-
ern thought, Buddhist-Vedic culture with content Jewish-Greek, Slavic and Polish.
More than the cultural erudition evident in the poem is the great poet’s imagina-
tion, which takes the form of romantic imagery. Above all these factors, there is
still an aura of individual spiritual initiation of the poet of Polish Romanticism.

KEYWORDS: romanticism, Buddhism, intercultural dialogue



