Zbigniew Kazmierczyk
Uniwersytet Gdanski
ORCID: 0000-0002-7716-3911

Krél-Duch jako figura dualizmu teologicznego
Stowian

Stowianski dualizm

Kr6l-Duch Juliusza Stowackiego przedstawia transformacje dualizmu teo-
logicznego Stowian. Kazimierz Moszyniski udokumentowatl ten dualizm
w reliktowej postaci w fundamentalnym dziele etnografii polskiej i eu-
ropejskiej Kultura ludowa Stowian® (1929-1939). Uznal dualizm poleski
czarta i Boga za prastarg strukture (matryce) poganskiego swiatopogladu.
Rozwazal jego pochodzenie iraniskie, a religioznawstwo komparatystycz-
ne potwierdzilo te proweniencje. Mircea Eliade w pracy Od Zalmoksisa do
Czyngis-chana? ustalil j3 na podstawie analizy okolo stu opowiesci o stwo-
rzeniu $wiata przez diabta i Boga udokumentowanych na terenie Stowian-
szczyzny. Ryszard Tomicki w ,Etnografii Polskiej”? poddat te opowiesci
analizie i ukazal schemat fabularny stowianiskiej kosmogonii.

Opowiesci Stowian o stworzeniu $wiata zdumiewaja badaczy wizja rze-
czywistodci jako dzieta wspétkreacji. Ta wspoétkreacja jest centralnym wy-
darzeniem na poczatku czasu (w terminologii Eliadego in illo tempore). Akt
stworzenia $wiata przez diabla i Boga nadaje towarzyszacym mu okolicz-
nosciom charakter kanoniczny. Wydarzenia towarzyszace stanowia stala
kanwe mitograficzng. Po spotkaniu Boga na oceanicznym bezmiarze diabet

K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. II, Warszawa 1967.
2 M. Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przet. K. Kocjan, Warszawa 2002.

R. Tomicki, Ludowa kosmogonia dualistyczna Stowian w swietle samojedzkich mitéw stwo-
rzenia, ,Etnografia Polska” 1979, t. XXIII, z. 2.
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podsuwa idee stworzenia $wiata. Bég ja podejmuje, ale potrzebuje pomocy.
Diabel nurkuje po piasek, z ktérego moze powstac lad. Gdy Bég, zmeczo-
ny wspétkreacja, musi odpoczg¢, diabet spycha Go do oceanu, ale wtedy lad
sie rozszerza. Bég gromi diabla piorunem. Ten lokuje sie pod ziemia, a Bég
w niebie. Daleki i nieobecny jest to Deus otiosus. Ziemia staje sie rewirem
walki sit — jak Bég i diabet — samorodnych, odwiecznych i suwerennych. Wy-
r6znikiem dualizmu slowiarniskiego jest moc Zta odbierajaca omnipotencje
dobremu Bogu.

JoannaiRyszard Tomiccy w pracy Drzewo zycia. Ludowa wizja swiata i czto-
wieka* stwierdzili, ze dualizm teologiczny zachowany w ludowosci stowian-
skiej implikuje skrajnie binarng strukture obrazu rzeczywistosci i osobowo-
$ci ludzkiej jako jej czedci. Radykalny dualizm jest po prostu ich algorytmem
strukturalnym. Dlatego ludowo$¢ stowianiska oddaje rozmaite obszary swia-
ta wylacznemu posiadaniu ztego — bagna, mokradla, jeziora, rzeki, lasy, oste-
py nizinne i przepasci, stepy i gory. Natchnieni ludowoscig romantycy od-
dawali w pacht diablu nawet cate miasta i paristwa, takie jak Babilon, Rzym,
Petersburg, Persja i Rosja, oraz rozlegte kadencje czasu jego panowania nad
Stowianszczyzna przedchrzescijaniska i chrzescijaniska — akcja Lilli Wenedy
toczy sie, wedtug Juliana Masglanki®, w VI wieku n.e., za$ Balladyny w IX wie-
ku. Diabta czesto reprezentujg postaci demoniczne, p6tdemoniczne lub lu-
dzie — na przyktad tyrani i despoci. Ich emblematyczna figura jest Krél-Duch.

W kosmogonii ludowej obszary stworzone w niektérych wariantach
mitu przez diabla ze skradzionego piasku lub gliny (wydobytego zza pa-
znokci albo wyplutego spod podniebienia) stanowig zony udzielnego zla.
To zto ma sklonnosci do ekspansji przestrzennej i czasowej — do bezmier-
nosci czasoprzestrzennej. Tomicki w pracy Dualna kosmogonia dualistycz-
na Stowian w $wietle samojedzkich mitéw stworzenia uznatl, ze dualizm ten
ma rodowdd zaratusztrianski. Aleksander Gieysztor w Mitologii Stowian®
stwierdzil, ze w antropologii ten stowianski dualizm teologiczno-kosmo-
goniczny znalazt odpowiednik w opowiesci o stworzeniu czlowieka przez
Boga i diabta. Ma on w ludowosci implikacje eschatologiczne. W $wietle
iraniskiej etnogenezy mozliwe jest wyjasnienie stowianiskiej antyswiatowo-
$ci (negatywnej ostateczniowosci). Konsekwencja radykalnego dualizmu
Stowian jest bowiem plynaca z awersji do doczesnosci tesknota za koricem
$wiata — goraczkowa eschatologia. Badacz duchowosci rosyjskiej Mikolaj

4 J. Tomicka, R. Tomicki, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka, Bialystok 1975.
5 J. Maslanka, Literatura a dzieje bajeczne, Warszawa 1984, s. 183.
6 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, oprac. A. Pienigdz, Warszawa 2006.
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Bierdiajew” sklania sie ku stanowisku Adolfa Harnacka, ktéry ,twierdzil,

. . . . . . s 2 . . ”8
ze Rosjanie przejawiajg sktonnosé do marcjonizmu

- a rébwniez uwaga,
ze s3 urodzonymi apokaliptykami i nihilistami, dotyczy nie tylko Rosjan.
Z tego wynika, ze Slowianie jako naturalni marcjonisci nie oczekuja escha-
tologii chrzescijanskiej, lecz gnostyckiej, a to znaczy, ze s3 apokaliptykami
méciwymi (nihilistycznymi), rozmilowanymi w wizji totalnego zniszczenia
ziemi — anty$wiatowymi dualistami pragngcymi ostatecznego zniszcze-
nia doczesnoéci. Na razie powiedzmy tylko tyle, ze Krdél-Duch jest dzielem
poteznego wysitku podjetego w celu przezwyciezenia naturalnego, anty-
$wiatowego dualizmu Stowian i przekucia go w dualizm proswiatowy.

Aleksander Gieysztor uznat radykalny dualizm teologiczny za specyficz-
nie stowianski. Stwierdzit, ze teologie zachodnig zdominowata judaistycz-
na wizja podrzednosci Zla wzgledem Boga. Klasyczng ilustracja tej mysli
jest renesansowa idea prowidencjalizmu eksponowana w wielu dzietach li-
teratury romantyzmu — wlacznie z najstynniejsza wersja podrzednosci zta
zaplanowanego przez Boga w Fauscie Goethego. W zwigzku z tym gnostyc-
kie i manichejskie wplywy na romantyzm niemiecki, angielski (w tym na
Manfreda i Kaina George’a Byrona, Piesni doswiadczenia i Piesni niewinno-
$ci Williama Blake’a, neoromantyzm francuski Piesni Maldorora Comte’a
de Lautréamonta, Kwiaty zfa Charles’a Baudelaire’a) wolno widzie¢ jako
zewnetrzne, za$ w romantyzmie krajéw stowianskich jako wplywy orga-
niczne (etnogenetyczne). Ta unikalnos¢ romantyzmu krajéw stowianskich,
aw tym polskiego, czeka jeszcze na przedstawienie.

Ludowo$¢ a czarny romantyzm

Jak wiadomo, reliktowos¢ ludowa istotnie wplyneta na romantykéw
juz w okresie przedlistopadowym - w dekadzie polskiej burzy i naporu.

7  Wedlug Bierdiajewa: ,Na podstawie dziet Dostojewskiego mozna bada¢ odrebnos¢ du-
szy rosyjskiej. Rosjanie, gdy najbardziej wyrazaja swoiste cechy swego narodu, sa apo-
kaliptykami lub nihilistami. Oznacza to, ze nie moga oni tkwi¢ w przecietnym zyciu
duchowym, w przecietnej kulturze, ze ich duch jest ukierunkowany ku sprawom osta-
tecznym i granicznym. Sg to dwa bieguny, pozytywny i negatywny, wyrazajace to samo
ukierunkowanie ku sprawom ostatecznym i granicznym”. M. Bierdiajew, Swiatopoglad
Dostojewskiego, przel. H. Paprocki, Krakéw 2004, s. 10.

8 M. Bierdiajew, Rosyjska idea, przel. J.C. — S.W., Warszawa 1999, s. 270. Bierdiajew
stwierdzil, ze ,Ateizm rosyjski rodzit sie ze wspélczucia, z niezgody na zlo $wiata, zto
historii i cywilizacji. Byl to szczegélny marcjonizm przezyty w swiadomosci XIX wie-
ku”. Tamze, s. 95.
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Miedzy innymi Adam Mickiewicz, Antoni Malczewski, Seweryn Gosz-
czynski, Juliusz Stowacki, Zygmunt Krasinski odkryli w demonologii po-
ganskiej binaryzm zgodny z ich dualnym temperamentem. Przez mental-
ne pokrewienstwo poganska ludowos¢ dostarczata im sposobnosci wgladu
w samych siebie — w wymiar, ktdrego nie siegala poetyka klasycyzmu ani
chrzescijanska katecheza. Prace poswiecone czarnemu romantyzmowi
uwidaczniaja fakt, ze reliktowa osnowa ludowosci stala sie pejzazem men-
talnym natchnionych poetéw. Dlatego wplywy zachodnioeuropejskie ule-
galy w romantyzmie polskim tak oryginalnej transformacji jak w ,szkole
ukrainiskiej”. Ludowa reliktowo$¢ okazywata sie odnaleziong odpowiednio-
$cig archetypowych uczu¢ i mysli. Zaoferowata obraz $wiata albo jego cze-
$ci w opresji mocnego Zta — do$wiadczanie zycia ziemskiego jako grozy pie-
kielnego padotu. Romantycy w ludowosci spotkali koncepcje czlowieka od
$rodka rozdartego pomiedzy tym, co w nim diabelskie i boskie — miedzy
biegunami zla i dobra, a wiec w polu slowianskiej psychomachii: w prze-
strzeni walki o dusze ludzka sit samorodnych, odwiecznych i suwerennych.

Szatani Stowackiego

Szczegdlna wrazliwos¢ Juliusza Stowackiego na reliktowe, zaborcze zlo
ujawnia sie juz w twérczosci mlodzienczej — wyraznie inspirujacej sie lu-
dowoscig ukraifiskg. W orientalnym Arabie (1830) pustynia sprzyja nie-
podzielnemu panowaniu zla. Bez przeszkdd szerzy je Arab wiedziony pra-
gnieniem niszczenia zycia cieszacego sie szczesciem. Jest on bajronicznym
dandysem - jak mozemy sie domysla¢ — niepogodzonym z utrata wielkiej
milosci.

W Kordianie (1834) Stowacki wprost nawigzuje do stowianskiego po-
dania o stworzeniu $wiata. Szatan ujawnia swa niezalezna od Boga
odwieczno$¢:

Swiecie! $wiecie! $wiecie!

Ja widzialem twéj poczatek®.

Jest on suwerenng zasada porzadku przedustawnego. Zgodnie z poda-
niem ludowym Szatan zaswiadcza, ze zaczatkiem $wiata jest:

9 J. Stowacki, Kordian, [w:] Dzieta wybrane, t. 3: Dramaty, red. J. Krzyzanowski, oprac.
E. Sawrymowicz, Wroctaw 1989, s. 93.
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Ta gars¢ gliny, powietrzem opasana zgnilem,
Ten trup chaosu, w trumnie zamkniety btekitéw,

Garsé¢ gliny jest ,trupem chaosu”, ktéry stal sie globem. Z tej gliny stwo-
rzony $wiat nie moze by¢ utadzonym ogrodem, poniewaz skaza tkwi im-
manentnie w materiale. W samej glinie jest zepsucie i rozktad. Nie jest
ona —jak w opowiesci biblijnej o stworzeniu czltowieka - gling zycia, w kté-
ra Bog tchnatl ducha, lecz gling rodzaca $mieré. Wywoluje ona gnostycka
awersje, bo jest $miercionos$na materia — demoniczna jak manichejska hyle.
Jest aktywnym zarodem $mierci wywotujacej chaos. Ta materia to trup,
aten ,trup chaosu” jest kreatorem. Stwdrca jakby abdykowal. Z materii po-
wstaja wiec twory szerzace $mier¢ i chaos. Ziemie oplétl waz zatruwajacy
ja swym jadem, czyli zgnile powietrze bedace odmiang materii. Poniewaz
prerogatywa weza jest zasiew $mierci, nawet blekit powietrza przykrywa
substancjalny $wiat jak wieko trumny. Ludzie, jak u gnostykéw, sa mysla-
cymi robakami. ,Trup chaosu” stworzyt ziemie i blekity, a

Potem wydat robaki, co mu tono tocza
I mysla™.

Stowacki — jak heretycy pierwszych wiekéw chrzescijanstwa — wazy sie
na inwersje teologiczng. Pokazuje w Kordianie, ze ,trup chaosu” jest stwér-
ca $wiata i dlatego jego zasadga jest $mier¢. Dane egzystencji sa diabelskie.
Smier¢ oraz uptywajacy czas, antycypujacy $mier¢, sa narzedziami diabtéw.
Na ostatnig noc roku zlatujg sie one na Lysa Gére w liczbie dziesieciu tysie-
cy, aby wzia¢ w niepodzielne wladanie nowy wiek (ostatni rok wieku XVIII
i wiek XIX) przeciw temu:

co za oblokiem
Gromy ciska®?

- czyli przeciw Bogu, ktéry ma zdolno$¢ Peruna. Niezwykla (gnostycka)
wrazliwo$é¢ na czas jako eon i na nature toczaca sie kotem, a jest to koto tor-
tur, ujawniaja zdania:

10 Tamze.
11 Tamze.
12 Tamze, s. 94.
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Tysiac o$mset lat wybito.

[...]

Wiec sie koto tortury cate obrécito??

Wtadza nad dziejami jako mechanizmem, ktéry kotem sie toczy — ko-
tem bolesnego unicestwiania przez czas wszystkiego, co zyje — daje sitom
zta pewnos¢ co do przysztosci:

Wiek, co przyjdzie, ucieszy szatany .

Tym bardziej ze w sojuszu z destrukcyjnym czasem, nieuchronng $mier-
cig i powszechnym chaosem maja ,prawo stwarzac kroléw i dygnitarzy”,
a wiec kreowa¢ osobowosci sprawcze w dziejach. Stowacki w Kordianie z lu-
dowej wspotkreacji cze$ciowo wylacza Boga. Inaczej niz w ludowym poda-
niu kosmogonicznym Bég nie stwarza swiata ani ludzi. Jego pozycja wila-
$ciwa jest konicowej fazie reliktowej opowiesci, gdy jest oddalony — Deus
otiosus. Boga na ziemi reprezentuje chér aniotéw. U Stowackiego anioty
przybywajg na $wiat spéznione, gdy jest on juz stworzony i urzadzony po
mysli diabléw. Antagonisci — szatan i Bég oraz ich reprezentanci — tworza
uklad psychomachii.

Czy ten dualizm samorodnego (odwiecznego), mocnego zla i odwiecz-
nego dobra implikujacy inwersje teologiczng i kosmologiczng, czyli wizje
$wiata jako domeny szatana, pocigga Stowackiego w innych dzietach? Jego
wrazliwo$¢ na zasadnicze zlo rzeczywistosci jest wyjatkowa. Dlatego do-
ciekanie unde malum? rodzi sie na planie egzystendji i jest w jego twérczo-
$ci uporczywe. To wlasnie silne poczucie ogromu zta nasuwa mysl o jego
suwerenno$ci. W utworach polskiego romantyka zdobywa ono totalne pa-
nowanie nad $wiatem. Inaczej niz u Szekspira przestanki tego panowania
tkwig immanentnie w materii — wynikajg z jakos$ci materii wyznaczajacej
dane egzystencji. Wrazliwosci Stowackiego nieobca jest wschodnia awersja
wzgledem $wiata materii. Immanentne zlo nieuchronnie poteznieje w jego
oczach i zagraza catkowita kleska sitom dobra. Moc niszczycielska wycofu-
je sie pod wplywem Bozych interwengji, ale stan réwnowagi sil antagoni-
stycznych nie jest staly. Za przyklad stuzy Balladyna (1834). Tytutowa bo-
haterka zyje, jakby nie bylo Boga. Wyzwolona ze skrupuléw zapewnia zlu
tron krélewski, ,bo zlo w niej potezniejsze niz dobro i zawsze unicestwia

13 Tamze.
14 Tamze.



Krél-Duch jako figura dualizmu teologicznego Stowian

wszelkie pozytywne zamiary oraz dzialania ludzkie, a skutki tych niepo-
wodzen ponosza nie tylko jednostki, lecz — co tym tragiczniejsze — caly na-
r6d” . Intronizacje te i krwawe panowanie przerywa dopiero grom z jasne-
go nieba.

W Anhellim (1838), w bezmiernych przestrzeniach Sybiru, nie ma
opatrznosciowego Boga. Deus otiosus nie trzyma nad bialtym piektem pie-
czy. Sybir jest dantejskim pieklem, do ktérego mlody zestaniec Anhelli
zstepuje i przemierza je jak Dante. W Poemie Piasta Dantyszka herbu Leli-
wa o piekle (1839) ofiary sa daremne. Przyszlo$¢ nalezy do cara Antychry-
sta. Dantyszek, idac do Boga, dociera do cara. Korica zla nie wida¢ réwniez
w Beatryks Cenci (1839-1840). Swiat jest tu oddany cztowiekowi sprzymie-
rzonemu z ,ciemnymi duchami” Ztego. Uwaga, ze ,czesto go tamie Béog”,
nie znajduje potwierdzenia w biegu zdarzen.

W Lilli Wenedzie (1840) nad dziejami panuje fatum. Poganski Bég Rozy,
Lelum i Polelum, nie jest chrzescijaniskim Bogiem Swietego Gwalberta. We-
nedzi, ,potepiony lud przez Boga”, nie ging z woli tego Boga, ale wskutek
przeznaczenia, ktére zna wrézka Roza. Poganiski bég nie jest omnipotent-
ny. Podobnie jak w mitologii greckiej, ponad nim znajduje sie przeznacze-
nie (grecka Mojra'®). Roza, wtajemniczona w magie i czary szatana, nie jest
zdolna - jak jej Bég — przeciwstawi¢ sie przeznaczeniu, ale moze poprowa-
dzi¢ lud Wenedéw ku jego dopelnieniu, czyli rycerskiej $émierci na wieki.
Dopelnienie przeznaczenia w ostatnim boju zapewni w przysztosci zemste
nad Lechitami. Roza zdolna jest przewyzszy¢ pozbawionego omnipotencji
Boga w dziele pomsty poganskiego ludu, dlatego moze zapowiedzie¢:

Ja go zemszcze lepiej od ognia i wojny,
Lepiej niz sto tysiecy wroga,
Lepiej od Boga...”

Lilla Weneda przedstawia dzieje bajeczne, nad ktérymi ani Bég pogan,
ani Bég chrzescijan nie sprawuje wladzy. Nie wlada nim diabet. Nad zyciem
ludéw panuje Przeznaczenie. Gdy waleczni Wenedzi, wierni swej wierze
i tradycji rycerskiej, wybieraja stos, nad ogniem ukazuje sie Bogarodzica.

15 J. Maslanka, Literatura a dzieje bajeczne, Warszawa 1984, s. 167

16 ,Grecy wierzyli, ze ponad $wiatem bogdéw istnieje Przeznaczenie, ktéremu calty Olimp
musi ulega¢”. J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Londyn
1992,s.157.

17 J. Stowacki, Lilla Weneda, [w:] Dziela wybrane, t. 4: Dramaty, red. J. Krzyzanowski,
oprac. M. Bokszczanin, Wroctaw 1990, s. 138.
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Czy nie zapowiada chrystianizacji fatalnej mocy zta w Snie srebrnym Salo-
mei, Genezis z Ducha, Krélu-Duchu? Mozna zauwazy¢, ze Lilla Weneda zapo-
wiada tytaniczny wysitek Stowackiego mistycznego: poddania suwerenne-
go zta woli Jedynego Boga. Okres mistyczny romantyka mozna pojmowac
jako przetwarzanie prastowianiskiego dualizmu diabla i Boga w dwoisto$¢
Boga Jedynego. Inspiracja gnostycka jest w tym systemie ewidentna. Uwi-
dacznia sie wplyw mysli religijnej Jakuba Béhmego. Mysl Stowackiego
zgodna jest z wytyczng umieszczong w Sdamtliche Werke (1831): ,Wiedz
i pamietaj, ze wszelkie zycie stoi na otchlani zlosci [auf des Grimmes Ab-
grund]; gdyz Bég nazywa siebie takze ogniem pochlaniajacym i takze Bo-
giem mitosci” 8. Bog to nie tylko Swiatto. To Swiatto, a zarazem pozerajacy,
niszczycielski ogien. Istotg przetomu teologicznego w okresie mistycznym
jest przejécie dualizmu antagonistycznych i zewnetrznych wzgledem siebie
zasad zla i dobra w monoteizm taczacy sprzecznosci w Jednosci (coniunctio
oppositorum). W monoteizmie emanacyjnym Stowackiego mistycznego do-
bro i zto wywodza sie z tona Jednego Boga.

Zto dobroczynne

ZYo pochodzace z tona Boga diametralnie zmienia swa nature. Twérczosé
mistyczna Stowackiego jest zawrotna jego deifikacja. Zdumiewajaca czytel-
nika wspélczesnego konsekwencja. Jakze precyzyjnie te nieortodoksyjna
idee teologiczng zla z Jednosci Bozej wylozyt Stowacki Krasinskiemu:

Bo ty nie mysl, ze z anioly
Tylko boza mysél nadchodzi;
Czasem Boég ja we krwi rodzi,
Czasem rzuca przez Mongoly!...

19

Bég, a bywa ze na jego podobienistwo réwniez czlowiek Stowackiego
mistycznego, jest dwoisty. Jedna strona jest anielska, druga — mongolska.
Dlatego zaréwno anioty, jak i natury mongolskie s3 narzedziami tego Boga.
Anioly reprezentuja Boze dobro, ,Mongotowie” — zlo. S3 Bozymi biczami -
emanacja okrucienstwa zbawiennego, wszak istotg systemu mistycznego

18  Cyt za: J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje tworczosci, t. 4: Poeta mistyk, wstep i oprac.
J. Starnawski, Krakéw 1999, s. 433.

19 J. Stowacki, Odpowiedz na ,,Psalmy przyszlosci” [ujecie wczesniejsze], [w:] tegoz, Dziefa,
t. 1: Liryki i inne wiersze, red. i oprac. J. Krzyzanowski, Wroctaw 1959, s. 255.
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jest inwersja okrucienistwa w dobroczynnoé¢. To nas w tym systemie zdu-
miewa, a moze i do dzi$ bulwersuje. Chcac by¢ konsekwentnym w prezen-
tacji katastrof jako zdarzerr o podwéjnym znaczeniu, dokonat transfiguracji
Jedno$ci Bozej w Jedno$¢ sprzeczna wewnetrznie. Tylko powierzchownie
rzecz biorac, mozna poréwnac Jego interwencje do biblijnych plag potopu
i ognia Sodomy i Gomory. Tamte akty przejawiania sie surowosci sg spra-
wiedliwe, lecz incydentalne.

U Stowackiego idzie o trwale zjednoczenie slowianskiego dualizmu
w naturze Boga monoteistycznego. Bég Stowackiego nie wpada w afekty -
gniewy okazjonalne; Jedyny ma dwoistos¢ janusowa. Jego dwoistosc¢ pole-
ga na sprzecznosci permanentnej. Dlatego jest to B6g pokoju i wojny na-
raz. A wlasciwie przede wszystkim wojny, poniewaz postep nie obywa sie
bez krwi. Bardziej niz przez pokéj prowidencjalizm Boga Stowackiego reali-
zuje sie przez rzez, pozoge, meczenska $mierc. Jego plany wzgledem $wia-
ta sie ,we krwi rodza”. Dlatego potokiem, ,Ktérym sprawy Boze pltyng”%,
bywa potok krwi. Jeden z nich zasilita krew konfederacji barskiej. W syste-
mie mistycznym Stowackiego nieprzystapienie do niej jawi sie jako grzech
przeciwstawienia sie Bozym planom wzgledem $wiata. Bég Stowackiego
mistycznego takiej opieszaloéci nie toleruje nigdy:

Kto chce spokojny, z rodzing
Swoja kos¢ gdzies gryz¢ na boku,
Wiejskich kosztowa¢ stodyczy:
Cho¢ sie nie policza ludzie,

To sie Bog z takim policzy...#

Wyjatkowy przyktad docisku Bozego, ,Karcacego pézne krwi ofiarowa-
nie”? przez zleniwiatego szlachcica Gruszczyniskiego, znajdujemy we Snie
srebrnym Salomei. Wraz z cérka stal sie on czlowiekiem zyjacym podtug cia-
ta. U Stowackiego zyjacy podlug ciala tracg zdolno$¢ odczytywania znakéw
ducha. Profetyczne stowa Wernyhory sa dla Gruszczyriskiego ,brednia-
mi” %, za$ prorocze sny to dla Salomei zwodnicza ,,mara”?*. Ojciec tytutowej

bohaterki stracit glowe na punkcie gromadzenia ,pereleczek dla Salusi”?,

20  J. Stowacki, Sen srebrny Salomei, oprac. A. Kowalczykowa, Wroctaw 1992, s. 23.
21  Tamze.

22 Tamze, s. 30.

23 Tamze,s. 8.

24  Tamze, s. 38.

25 Tamze,s. 11.
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czyli posagu. Pladruje w tym celu kurhany i nahajem wymusza prace pan-
szczyzniang na swych chlopach. Salomea za$, wedtug Leona, tkwi w szpo-
nach ,chciwo$ci blasku, panistwa”?, czyli pariskosci, ktérg harmonijnie 13-
czy z pozadliwoscig seksualng. Jak ojciec zlekcewazyl ,traby wojackie”?’
wzywajace do konfederacji, tak Salomea, aby nie utraci¢ miedzy innymi
swobody ,biegania nocng dobg” ,do altany” %, zbagatelizowala sen-widze-
nie. Zyjacy podtug ciata s zleniwiali i przez to traca zdolnoé¢ czytania hie-
rogliféw duchowego $wiata. To zleniwienie domaga sie kary Bozej, bo we-
dlug Stowackiego mistycznego Bég nie toleruje braku duchowego rozwoju.
Duch, ktéry sie nie rozwija, ulega zleniwieniu, a zleniwienie jest regresem.
Nie dochowa wiernosci, kto zyje w porzadku ciala; czyj duch zleniwial.
Bég interweniuje, bo stan zleniwienia, czyli braku rozwoju ducha (poste-
pu), jest stanem wynaturzenia ducha. B6g nie daje na nie przyzwolenia.
Smaga cialo zleniwiale duchowo biczem okrucienistwa dobroczynnego. Na
miare mocy Bozej straszliwe dociski spadaja na jednostki i na cale zbioro-
wodci i nie odrézniajag odpowiedzialnosci indywidualnej od kolektywne;j.
Dociskiem za zleniwienie ducha Gruszczynskiego i Salomei jest ,wyrznie-
cie dworu” w godzinie:

Na ktéra Bég przywiéd! nature?,

Jak méwi rycerz Sawa, jest to godzina, o ktérej:
Rodzina cata

Bez lito$ci®®, w pien wymordowana...

Sawa, ktéry pojal Boga, natchniony ta chwilg pojecia ciemnej teofanii,
chce by¢ na Jego obraz, na obraz i podobienistwo dwoistego Boga. Slubuje,
ze bedzie ,niszczycielem”* hajdamakoéw:

Bo ja bede jak miecz kary,
Kosa §cinajaca btonia®.

Sawa ma przekonanie, ze tak sie stanie, poniewaz Bég uczynit go swym
narzedziem. Bedzie ramieniem okrutnego docisku, ktéry spadnie na

26  Tamze,s. 31.
27 Tamze, s. 22.
28 Tamze, s. 37.
29 Tamze, s. 60.
30 Tamze,s. 55.
31 Tamze, s. 59.
32 Tamze, s. 60.
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chlopéw pod wodza Tymenki. Ten rycerz Laske zawdziecza zdolnoéci, dzie-
ki ktorej jest sktonny poswieci¢ zywot dla sprawy:

Bég to widzi,
Ze go sktadam na ofiare®.

Jego okrucienistwo bedzie ofiarne na miare rycerskiej ofiarnosci, be-
dzie wiec okrucienstwem bezgranicznym. Dwoisty Sawa bedzie idealnym
narzedziem zla — zjednoczonego z dobrem w tonie dualnego Boga. Az do
przebrania sie miary okrucieistwa Sawy. Gdy to nastapi, dwoisty Bég poto-
zy kres ,Mordowi, ogniom i jadowi” niesionym $wiatu przez rycerza-nisz-
czyciela. Nastapi to w chwili, gdy:

Na jakim starym kurhanie
Stojacego piorun trzasnie3*.

W Sawie widzimy wiec prefiguracje Kréla-Ducha, ktérego zgtadzi ko-
meta. Stowacki, polemizujac z Krasiniskim w Odpowiedzi na ,,Psalmy przy-
sztosci” (powst. 1845-1846), chrystocentryzmowi przeciwstawil dualng
teofanie. Zarzuciwszy Krasiiskiemu, ze napelnit §wiat Chrystusem ,Jak

Owidiusz Faetonem”%

, przeciwstawil ortodoksyjnej historiozofii filozofie
emanadji zta dobroczynnego z istoty Boga.

Teologie Stowackiego mistycznego mozna by nazwaé dos¢ zawile teo-
centryzmem dualnej teofanii. Dwoistos¢ tej teologii zawdzieczamy pra-
stowianiskiej pod$wiadomosci odnalezionej w odbiciu ludowej wizji $wiata
i czlowieka i wyeksponowanej w Lilli Wenedzie. Ta ludowo$¢ okazywala sie
medium ewokagji tresci podswiadomych na agore stowa i twérczosci. Dwo-
isto$¢ Boza sprawia, ze zgodny z Jego istotg duch jest nieobliczalny. Jego
wtargniecie jest nieprzewidywalne. Z géry nie wiadomo, co ono przyniesie:

Moze ludéw zatracenie.

Moze nam przyniesie w dloni
Komet wichry i ptomienie,

W ktérych drzy krol, matka roni®®.

33  Tamze, s. 58.

34  Tamze, s. 59.

35 J. Stowacki, Odpowiedz..., dz. cyt., s. 255.
36 Tamze,s. 262.

97



93

ZBIGNIEW KAZMIERCZYK

Kr6l-Duch jest stowianisky czescia
Boga chrzescijanskiego

Stowacki zapowiedzial zjednoczenie przeciwienstw, czyli koniunkcje Anta-
gonistéw stowianiskiego dualizmu w postaci Boga dwoistego w zakonicze-
niu Lilli Wenedy. Zasygnalizowal wysitek przemiany dualizmu suwerennych
zasad w monoteizm emanacyjny. Podjal sie trudu przewartosciowania ca-
tej swej historiozofii tak, aby ilustrowala prowidencjalizm tego dualnego
Boga. Roza osiggnela swéj cel, gdy zmobilizowata Wenedéw, skazanych na
zagltade, do walki ostatecznej i ufnej w jej ofiarny sens. To byl warunek
dokonania pomsty ,lepiej od Boga”. Czy Bogarodzica nad stosem catopal-
nym Lelum i Polelum nie zapowiada patronatu Boga nad zemsta Wenedéw
na Lechach? Figurg tej zemsty stanie sie lucyferyczny Krél-Duch. Jest on
w systemie mistycznym Stowackiego najpelniej przemyslang figura pod-
dania suwerennej zasady Zta Bogu chrzescijariskiemu. Podlegtos¢ ta uczy-
ni Boga Bogiem emanacji. Wedtug Juliusza Kleinera koncepcje wynikania
Zta z tona Boga poprzedzala idea Jakuba Béhmego ,zespolenia grzechu
z procesem kreacji na tle uznania, ze ogien jest zlem pierwotnym”. Sto-
wackiemu Béhme stat sie bliski, gdyz ,bunt Lucyfera pojal jako tworze-
nie sila ogniows, jako rozpalenie elementéw tworczych i zamienienie ich
sity blogostawionej w z13, niszczaca”?’. Jest w tej teozofii gnostycki brak
wszechmocy Bozej. Jako sita niszczycielska Krél-Duch jest w systemie Sto-
wackiego zamiennikiem tak rozumianego Lucyfera. W procesie dziejowym
okazuje sie, i Kr6l-Duch zdobywa tego $wiadomos¢, ze Zto nie tylko jest
poddane kontroli Bozej, ale jest Boze. Istota tej teofanii jest proces utraty
suwerennosci przez Zto stowianiskiego dualizmu. Utwdr jest zapisem prze-
obrazenia slowianskiej samoswiadomosci. Jej istota jest zdobycie samo-
wiedzy, ze Zlo pochodzi (jest emanacja) od Jedynego Boga. Ten Bog jest
wiec stowiansko-chrzescijanski.

Krél-Duch, stowianiski lud i czytelnicy dostepuja teofanii, gdy zlo zbliza
sie do granicy, poza ktdra staloby sie omnipotentne. Historia Stowackiego
musi do takich granic dochodzi¢. Jest procesem siegania dna (zleniwienia)
i odbijania do zenitu (ofiarnosci). Jest to historiozofia regresu ad uterum
jako warunku rozpoczecia procesu odwrotnego: odradzania sie nie przez
zlo, lecz dzieki sitom, jakie wyzwala do jego pokonania i osiggania ofiarnej
wydajnosci.

37 J. Kleiner, Juliusz Stowacki..., dz. cyt., s. 445.
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Dualizm emanacyjny

Dwoisto$¢ Boga wyjasnia dwoisto$¢ czlowieka i dziejéw. Krél-Duch jako
emanacja Boskosci jest figura synkretyzmu prastowianisko-chrzescijan-
skiego. Koncepcja emanagji zta z tona Boga ten synkretyzm czyni mozli-
wym. To znaczy, ze jest on mozliwy dzieki komponentowi gnostyckiemu -
dzieki emanacyjnej koncepcji radykalnej opozycji dobra i zla gnostykéw.
Dlatego mozemy powiedzie¢, ze chrzescijanstwo Slowackiego mistyczne-
go jest prastowiansko-gnostyckie, cho¢ taka nazwa — chrzescijafistwo pra-
slowianisko-gnostyckie - jest oksymoronem, bo Iaczy ortodoksje z herezja.
Jednak i komponent prastowianski (surowy dualizm suwerennych zasad),
i gnostycki (wysubtelnionej spekulacji) chrzescijanstwa Stowackiego sa
ewidentne. Transformacja jednego w drugi jest celem genezyjskiego wysil-
ku romantyka. Poeta opowiada o tym, ze Krél-Duch pozornie tylko jest su-
werenny, a w istocie jest upadlym elementem béstwa przywréconym $wia-
domosci wladzy inicjalne;j.

Trup chaosu

Ttem transfiguracji stowianiskiego dualizmu teologicznego w monote-
izm dualny — Boga sprzecznego w sobie, lecz panujacego nad Krélem-Du-
chem - jest przemienienie stosunku Stowackiego do materii. Wprawdzie
,wszystko przez Ducha i dla Ducha stworzone jest, a nic dla cielesnego celu
nie istnieje...” %, ale bez materii ,,duchowe wszystko” nie byloby osiagal-
ne. W okresie mistycznym materia nie jest juz gling nazywang ,trupem
chaosu”, ale niezbedna duchowi formga. Jest to forma, ktéra sie rodzi, zyje
i umiera. Musi umrze¢, aby duch postapit na drodze wzrostu. Jednak bez
formy rozwdj nie bylby mozliwy.

Nieoczekiwanie w systemie mistycznym materia zdobywa duza war-
tos¢ jako kowadto ducha. W ten spos6b Stowacki przetamat dualizm ciata
i ducha. Warunkiem tego przetomu bylo przewartosciowanie stosunku do
$mierci, czasu i chaosu. W tym celu w systemie monoteizmu dualnego na-
dat im funkcje dobroczynne. Smier¢ jest niezbedna jako akt przejscia du-
cha w nowga forme cielesna, czas stuzy kumulacji jego zdobyczy, a chaos
daje potrzebny op6r w procesie krystalizacji fadu duchowego. Pozytywne

38 J. Stowacki, Genezis z Ducha, [w:] tegoz, Dziela wybrane, t. 2: Poematy, red. i oprac.
J. Krzyzanowski, Wroctaw 1989, s. 295.
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sfunkcjonalizowanie atrybutéw materii wymaga w tym systemie afirmacji
bélu i cierpienia. Dlatego system ten stawia w centrum zdolnos¢ do ofiar-
nosci gotowej na cierpienie, bél i §mier¢. Ta ofiarnos¢ jest parametrem
wielko$ci duchowej. Cena jest wysoka, ale wlasnie tej ceny wymaga prze-
zwyciezenie slowianiskiego wstretu, a co za tym idzie - indolencji wzgle-
dem $wiata materii. Dlatego najwyzsza warto$¢ w tym systemie uzyskata
dyspozycja poswiecenia utopijnego blogostanu pozwalajaca przezwycie-
za¢ kompleks chaosu, uplywu czasu i §mierci. Przezwyciezania te uchylaja
dualizm tego, co duchowe, czyste i wieczyste i tego, co materialne, skazo-
ne i znikome. Mistyczne przekroczenie stowianskiego dualizmu w Gene-
zis z Ducha (powst. 1844-1846) ,eliminuje przypadkowos¢, chaotycz-
noé¢, brak celu we wszelkiej pracy materii. Catos¢ bytu podporzadkowana
jest tej samej sile stwdrczej, ktéra powolata byty do istnienia i zmusila je
do wielokrotnej zmiany form, od prymitywnych do coraz doskonalszych
i wysubtelnionych”*°.

Duch proswiatowy

System mistyczny Stowackiego jest zapisem tytanicznego wysitku trans-
figuracji dualizmu teologicznego i kosmogonicznego. Tytanizmu bowiem
wymagalo antropocentryczne widzenie tego, co globowe w skali elemen-
tarnej materii; widzenie warunkéw koegzystencji ducha i materii. Wielkim
celem tego przewartosciowania bylo przezwyciezenie stowianskiego duali-
zmu, tak aby powstat projekt zycia duchowego podtug koniunkcji opozycji —
wartosci ducha i ciala. Alina Witkowska i Ryszard Przybylski stwierdzili:

Dzieki filozofii genezyjskiej Stowacki wyswobodzil sie takze z obsesji rozkla-
du ciala, niszczenia materii zycia, widocznej w konwulsyjnych obrazach gni-
cia, robactwa, ktebowiska gadéw, jakie opanowaty wyobraznie i ekspresje sty-
listyczna wielu jego utworéw z Lilly Wenedq i Piastem Dantyszkiem na czele.
Obecnie rozklad, gnicie i inne okropnosci destrukeji materii nie oznaczaja juz
kresu zycia. Przeciwnie, stajg sie etapem transformacji ducha, zwycieskim po-
chodem ku formom wyzszym. Nawet gnicie moze by¢ wiec radosne, wyzwala-
jace i konieczne tak w sensie filozoficznej tajemnicy genezyjskiej, jak w wymia-
rze psychologicznym*°.

39 A. Witkowska, R. Przybylski, Romantyzm, Warszawa 1997, s. 360.
40 Tamze, s. 362.
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Na tle Boga i natury (teologicznym i kosmogonicznym) Krél-Duch ilu-
struje dzialanie praw genezyjskich w chrzescijaniskich dziejach Stowian.
Wszystkie reinkarnacje Ducha - z zaplodnionej przez popioly rycerzy
Rozy: Her Armeniczyka, Popiela, Kiejzara, Ziemowita, Mieczystawa (Miesz-
ka), Bolestawa (Smialego), Wodana - ilustrujg ,zywot... tysigcem zywo-
téw zapltacony”*'. W stosunku do dwoistego Boga ten zywot poddany jest
dwoém instancjom wiodgcym: ,aniotowi ztotemu” i aniotowi ,,z krwi i za-
wieruchy”*?. Duchy poganiskiej Stowianiszczyzny oraz matczyny ,glos jak
grzmoty / Pedzacy w zemste” ** niwecza magiczng moc sprzyjajacych harf.
Wecielony Duch przez utrate kobiecej pieknosci popadnie w stan tesknoty
nie do nasycenia, ktéra niezawodnie podda go aniotowi z krwi i zawieruchy
i uczyni mécicielem — pomimo przestrég harf:

Stawe ci damy...lecz tobie obrzydnie —
Serce ci damy...ale spustoszeje.

Przyjdzie do tego, ze bedziesz bezwstydnie
Uragal w Bogu majacym nadzieje .

W tej przepowiedni uwidacznia sie zamyst teologiczny Stowackiego be-
dacy poglosem gnostyckiej apokatastasis: uczyni¢ ,uragajacego Bogu” cze-
$cig Boga. Z géry zalozony cel nie jest widomy Krélowi-Duchowi i czytel-
nikowi. Wtasnie wskutek tego zabiegu lektura jest procesem wzajemnego
samopoznania. Aby wyeksponowa¢ proces koincydencji zasady suweren-
nej, czyli zamiar przekroczenia radykalnego dualizmu osobnych zasad
Dobra i Zla w monoteizm emanacyjny, Krél-Duch zostaje pozbawiony
poczatkowo $wiadomosci swej dziejowej misji. Ten stan jest reguly dzia-
tania okrutnikéw w palingenetycznym systemie Stowackiego. ,Totez wiel-
cy okrutnicy nie czuja sie wykonawcami wyzszych wyrokéw, wrecz nie sg
pewni swej misji i jej charakteru. Nie wiedzg tez, z czyjego nadania dziata-
ja — Boga, Szatana, koniecznosci dziejowej?”**. Dlatego stale podkreslana
jest lucyferycznosé Kréla-Ducha, to ze wiodacy go glos zemsty ,nie byt -

ludzkim glosem”*®, Ze sie ,z duchy ciemnymi sprzymierzyl”*’, ze do Lecha

41 J. Stowacki, Krél-Duch, [w:] tegoz, Dzieta wybrane, t. 2: Poematy, dz. cyt., s. 319.
42 Tamze, s. 321.

43 Tamze.

44  Tamze, s. 320.

45  A. Witkowska, R. Przybylski, Romantyzm, s. 367.

46 J. Stowacki, Krél-Duch, s. 325.

47 Tamze, s. 326.
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4

,wszedl jak aniol czarny” i ,niby kigb piekielnych duchéw”*, ,Gromada

duchéw zarzadzat ciemng”*, ,Jako Lucyfer z blyskotna korong”*.

Pozegnanie idylli przez dzieci zlego
i dobroczynnego Boga

W perspektywie teologii genezyjskiej reinterpretowane dzieje ujawnia-
ja wysitek afirmacji ich straszliwych przebiegéw. Historiozoficzny projekt
Stowackiego pomyslany jest jako remedium na dziejowa stabos¢ podbi-
janych Slowian. W Rapsodzie I zasygnalizowal, w III szerzej przedstawil
slowianisks idylle jako utopie ahistoryczng. W krainie mlekiem i miodem
plynacej Stowianie wioda bezkonfliktowe zycie. Wolni od ucisku wewnetrz-
nego i zewnetrznego leniwieja jednak duchowo. Ten stan czyni ich niezdol-
nymi do historycznego istnienia w otoczeniu plemion germanskich i ru-
skich. Uzasadnienie znajduje pojawienie sie wielkich okrutnikéw Popiela
i Bolestawa. Bardziej od rél Popiela jako pachotka, wodza, wojewody Lecha,
zdumiewa rola Kiejzara — wodza plemion germanskich. Na czele ,caltych
stu tysiecy” zwart sie on nad Wista z Lechitami tak:

[...] ze wislana rzeka,
Na bladych trup6éw zatrzymana murze,
Stanela - cata jak upiér — w purpurze'.

Ten obrazowy opis jest jedna z wielu reinterpretacji kataklizméw histo-
rycznych jako Bozych dociskéw. Idei tej potrzebni byli wykonawcy i Sto-
wackiemu stuzyla cala galeria okrutnikéw - lacznie z carami opisanymi
w Historii paristwa rosyjskiego Karamzina. Ten nadworny historyk przed-
stawil ofiary ich bestialstwa: ,Ogromny szereg tych wymordowanych”>%
Jednak Krol-Duch Stowackiego nie dziala jak carowie w imie Boze. Méwi
o sobie wyraznie: ,,Postanowilem niebiosa zatrwozy¢” *.

Okrucienistwo staje sie charyzmatem jego wladzy i — jak carowie — da-

rzony jest miloscia: ,Za site — i za strach — i za meczarnie”>*. Ale, inaczej niz

48 Tamze, s. 330.
49 Tamze, s. 329.
50 Tamze, s. 343.
51 Tamze, s. 340.
52 Tamze, s. 342.
53 Tamze, s. 341.
54 Tamze, s. 346.
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carowie Rosji, na przyklad Iwan IV Grozny, nie legitymizuje swego okru-
ciefistwa wolg Bozg. Wie, ze ,tamie wieksze prawa boze” wobec matki, kté6-
ra skazal na $mier¢: ,Myslac nature samg upokorzy¢” . Okazuje poczucie
winy, méwiac: ,Ciala uzylem za knot smolnej §wiecy...” .

Wyzywajac Boga, wydaje na stos Zoriana. Gdy harfiarz ginie wraz z lirg
w ogniu, Krél-Duch oznajmia: , Zniknal. - Améj duch uczul wtenczas Pana”*’.

Transfiguracja dualizmu stowianiskiego suwerennych zasad Zta i Dobra
w chwili tej dokonuje sie ostatecznie. Swiat poganskich Stowian in statu
nascendi przemienia sie w chrzescijanski. Suwerenny antagonista okazuje
sie poddanym dualnego Boga. Jego niebagatelng zastuga jest nadanie ka-
taklizmom dziejowym nowego znaczenia. Jego wyktadnie zawieraja stowa
do tych, ktérzy tego znaczenia dostepuja:

Idzcie... juz wiecej nie jestescie stugi

Mojej wiciektosci, lecz rycerze twardzi.
Kupitem naréd krwia... i nad jej strugi
Podniostem ducha, ktéry $miercig gardzi®®.

W historiozofii Stowackiego plemie otoczone Germanami i Rusina-
mi, aby istnie¢, musi wybi¢ sie do zdolnosci rycerskiego stawiania czota
wrogom. Jest to proces, za ktéry placi sie krwig. Ona pozwala rozezna(
sie wspélnocie we wlasnym jestestwie, zdoby¢ $wiadomo$¢ tozsamosci
i wspélnotowych celéw. Dopiero wtedy moze narodzi¢ sie skutecznie dzia-
tajaca wola istnienia i rozwoju. Na pytanie: ,Krew la¢, czy stodkie mio-
dy?”*°, odpowiedz jest oczywista: aby la¢ wino i korzystac z idylli stowian-
skiej niezbedne jest nabycie zdolnos$ci do przelewania krwi. Nie moze by¢
alternatywy miedzy winem i krwig. O tym, ze docisk Bozy przyniést po-
tomkom Lecha zdolno$¢ do historycznego trwania, gtosza stynne wersety:

Ale przeze mnie ta ojczyzna wzrosla,
Nazwiska nawet przeze mnie dostala;

I pchnieciem mego skrwawionego wiosta
Dotychczas idzie: Polska — na bél - skata... %

55 Tamze, s. 344.
56 Tamze.

57 Tamze, s. 353.
58 Tamze, s. 356.

59  A.Witkowska, Krew la¢ czy stodkie miody?, [w:] tejze, Stowianie, my lubim sielanki, War-
szawa 1972.

60 J. Stowacki, Krél-Duch, s. 358.
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ZBIGNIEW KAZMIERCZYK

A zatem takze Bég dwoisty a Jedyny, prastowianisko-chrzescijanski jest
dla Polski Bogiem opatrznosciowym - tyle ze dzieje Boze s3 takze dziejami
Jego dociskéw. Prowidencjalizm motywowany celem pozytywnej wyktad-
ni dziejowych katastrof Polski ,na bél — skaly” musiat stworzy¢ idee i obraz
Boga dwoistego.
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StOWA KLUCZOWE: duch, istnienie, historia, regres, kataklizm, postep

KING-SPIRIT AS A FIGURE OF SLAVIC
THEOLOGICAL DUALISM

Summary

The article explores Juliusz Stowacki’s King-Spirit from the ethnogenetic perspec-
tive. It discusses the influence of the folk vision of the world and people and its
dual structure on the mystical Stowacki. It derives the Slavs’ theological dual-
ism from Zoroastrian beliefs and shows their long life span in the legends on the
creation of the world and people by the Devil and God. It proves that Stowacki,
sensitive to existential and historical evil, took up a titanic effort of transform-
ing the Iranian dualism of two strict and independent rules of good and evil into
the dualism emanating the concept of the evil from the womb of the Only God.
The author of the article proves that the effort to be the revaluation of the Slavic
anti-world dualism into the Christian pro-world dualism. The condition of that



Krél-Duch jako figura dualizmu teologicznego Stowian

transformation is the ability to view as benevolent matter and its traits as well as
historical cataclysms. In the romantic palingenetic system, that ability depends on
the devotion which is ready for pain, suffering and death. This is the price of de-
feating Slavic indolence towards the world of matter and the Slavic idleness in the
idyllic mentality.

KEYWORDS: spirit, existence, history, regression, cataclysm, progress
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