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Niematerialne dziedzictwo kulturowe w warunkach
pandemii COVID-19. Analiza poré6wnawcza
wybranych przykladéw z Polski i Bialorusi'

Trwajaca w 2020 roku Swiatowa pandemia COVID-19 ma wplyw na
kulture, zwlaszcza na te jej dziedziny, ktérych istnienie stanowi wazny ele-
ment tozsamosci kulturowej zaréwno wspdlnot lokalnych, jak i spoteczen-
stwa okreslanego mianem naréd. Pod tym wzgledem ujawnia sie problem
bezpieczenstwa kulturowego, ktéry ma wymiar spoteczno-kulturowy, po-
legajacy na utrwalaniu i umacnianiu skiadnikow decydujgcych o cigglosci
tozsamosci kulturowej, a wiec tych, ktore zaliczyé mozna do tradycji kultu-
rowych narodu i spolecznos$ci regionu (kontynentu) lub innego podmiotu bez-
pieczenstwa?. Zarazem wymiar panstwowo-instytucjonalny bezpieczenstwa
kulturowego zaktada szczegdlna potrzebe otaczania opieka ciagtosé tradycji
przez panstwo w sytuacjach zagrozenia. W zwiazku z tym na plan pierw-
szy wysuwa sie dziedzictwo niematerialne, ktérego ciaglo$é stanowi rdzen
tozsamosci spotecznosci lokalnych.

Dziedzictwo niematerialne w dobie pandemii jest w centrum uwagi mie-
dzynarodowej. W kwietniu 2020 r. UNESCO uruchomita online ankiete
w celu zebrania informacji o do$wiadczeniach, zwigzanych z zywymi lo-
kalnymi tradycjami na calym $wiecie w kontekécie COVID-193. Wnioski

L Artykul zostat przygotowany w ramach Programu Stypendialnego Polskiego Komitetu
ds. UNESCO pod kierownictwem naukowym dr hab. Katarzyny Smyk w Instytucie Nauk
o Kulturze UMCS.

2 7. Scibiorek, Uwarunkowania zachowan ludzkich w sytuacji zagrozenia, [w:] Spole-
czenstwo a wojna: oblicza bezpieczenstwa w XX i XXI wieku, Wroctaw 2016, s. 13.

3 Living Heritage Experiences and the COVID-19 Pandemic, [online], https: //ich.unesco.
org/en/living-heritage-experiences-and-the-covid-19-pandemic-01123, [dostep 08.11.2020].
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wyciagniete na podstawie tych danych pokazuja, ze w wiekszosci przypad-
kow dziedzictwo niematerialne zostalo dotkniete przez pandemie?. Mozna
z pewnoscig twierdzi¢, ze oddzialywanie pandemii na ten wrazliwy, a wrecz
zagrozony obszar kultury zostanie tematem badan, ktére beda mnozy¢ sie
wraz z przebiegiem samej pandemii. W tym artykule skupimy sie szcze-
gbélowo na wptywie COVID-19 na dziedzictwo niematerialne dwoch krajow
oSciennych — Polski i Bialorusi.

Obszar badan i metodologia

Zamyst artykulu poczatkowo polegal na poréwnaniu strategii dzialan,
ktore powstaly w dobie pandemii w sferze ochrony dziedzictwa niematerial-
nego w Polsce i na Biatorusi na przykladach wybranych zjawisk. Jednak
réznica w podejsciu do zagrozenia pandemicznego sprawita, iz w dalszym
obiegu tego rodzaju poréwnania okazaly sie nie w pelni mozliwe. Odreb-
noéci wynikajg z rekomendacyjnego charakteru $rodkéw zapobiegajacych
rozprzestrzenianie sie koronawirusa prawie do listopada 2020 r. na Biato-
rusi®, podczas gdy w Polsce od marca 2020 obowiazuja réznego rodzaju
restrykcje, ktore zostaly roztozone na kilka etapéw.

Mimo réznicy w traktowaniu pandemii zaproponowane do analizy ele-
menty dziedzictwa niematerialnego — tradycja Bozego Ciala z kwietnymi
dywanami w Spycimierzu; perebory — nadbuzanskie tradycje tkackie (Pol-
ska); korowodowy obrzed na $wieto Jurja we wsi Pahost; pereborne tkactwo
w Homlu (Biatorus); oraz dwa festiwale — Festiwal Kapel i Spiewakéw Lu-
dowych w Kazimierzu nad Wisla (Polska) i Festiwal Sztuki Ludowej ,,Bepa-
rias” (,Berahinia”) w miasteczku Akciabrski (Bialorus) — zostaly poddane
analizie na pewnych ptaszczyznach: wplyw pandemii na kontynuacje tra-
dycji lub organizacje wydarzen, wprowadzone zmiany i stosunek lokalnej
wspolnoty depozytariuszy do zmian.

W artykule szczegdlnie brany jest pod uwage wymiar spoleczno-kultu-
rowy pandemii i towarzyszace jej formy srodkéw dystansowania spoteczne-
go. Sa one czynnikiem warunkujacym zycie cztowieka w dobie zagrozenia
i doprowadzaja do tego, ze osoba eunezanno obHapyHcusaem cebT U30AU-
DOBAHHBIM NOUMU OM BCET CBOUL OAUBKUT, 4ACTO JAHCE OM UAEHOE COO-

4 Living Heritage Experiences and the COVID-19 Pandemic: Snapshot of the UNESCO
Online Survey, [online], https://ich.unesco.org/doc/src/8GA-snapshot_on_survey_living_
heritage_pandemia-EN.pdf, [dostep 29.11.2020].

5 Ograniczenia dotyczyty jedynie organizacji pogrzebu zmartych z powodu COVID-19.
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cmeennoti cembvu. Boaesnv nozpyxcaem Hepmey 8 COCMoAHUE HEKOE20 CO-
yuaabrozo sakyymal. Maja bezposredni wplyw na funkcjonowanie przed-
miotu badania: srodki zapobiegajace rozprzestrzenianiu sie pandemii w po-
staci tzw. izolacji czy koniecznosci zachowania dystansu (social distancing),
wplywaja na ciaglos¢ dziedzictwa niematerialnego, modele przekazu, ponie-
waz jego zywotnos$é opiera sie na bezposredniej komunikacji depozytariuszy.
Te czynniki czesto uniemozliwiajg réwniez kontynuowanie dotychczasowych
form ochrony niematerialnego dziedzictwa, jednakze stymulujg depozyta-
riuszy oraz centralne i lokalne instytucje czy organizacje do podejmowania
nowych form zapobiegania zanikowi tego dziedzictwa.

Na potrzeby badania byly przeprowadzone wywiady (na zywo, online
i droga telefoniczna) z depozytariuszami dziedzictwa niematerialnego (paz-
dziernik 2020, Husinka, Polska) oraz przedstawicielami instytucji panstwo-
wych i pozarzadowych zaangazowanych w proces zachowania niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego (pazdziernik 2020, Lublin, Polska; grudzien
2020 Homel, Bialorus). Materialem badawczym réwniez staly sie wywia-
dy nagrane podczas realizacji projektu ,Procesja Bozego Ciala z tradycja
kwietnych dywanéw w Spycimierzu — ochrona i wzmacnianie tradycji” (czer-
wiec 2020, Spycimierz)? i udostepnione przez Miejsko-Gminng Biblioteke
Publiczna w Uniejowie. Wywiady byly przeprowadzone w jezyku polskim
i biatoruskim, nagrane i nastepnie transkrybowane.

W zebranych materialach w wypowiedziach respondentéw obecny jest
watek strachu i leku. Strach przed zakazeniem stal sie czedcig zycia depo-
zytariuszy dziedzictwa podczas pandemii. Wspdlnota lokalna Spycimierza,
gdzie co roku obchodzone jest w wyjatkowy sposéb Boze Cialo8, podkre-
sla wplyw strachu na ogdélna atmosfere tradycji w 2020 r.: Mysle, ze ludzie
byli przestraszeni, kiedys pamietam, nawet dwa lata temu jak byt biskup

6 II. Copokun, Yeaosex u obuwecmeo 6 ycaosudr 6edcmeuti. Baugnue 60tinbl, pesosto-
Yuu, 20400a, INUIEMUL HA UHTMEALEKT U TOBEIEHUE UEA0BEKA, COUUAALHYIO 0P2AHU3AUUIO
u Kyavmypruyro scudnd, Caakt-IleTepbypr 2012, c. 23.

7 Projekt trwal 2 lata i obejmowal badania etnograficzno-antropologiczne i spotecz-
no-przestrzenne oraz warsztaty, seminaria, wyjazd studyjny. Raport z wynikéw projektu
jest pierwszym opracowaniem w Polsce, ktére oprocz analizy zagrozen dla okreslonego
elementu niematerialnego dziedzictwa kulturowego zawiera réwniez rekomendacje doty-
czace planu jego ochrony, skierowane do depozytariuszy tradycji. Autorem projektu jest
dr hab. Katarzyna Smyk, profesor Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej (Procesja Bo-
zego Ciala z tradycja kwietnych dywanéw w Spycimierzu Raport z badan i rekomendacje
do planu ochrony, red. Katarzyny Smyk, Uniejéw—Wroclaw: Miejsko-Gminna Biblioteka
Publiczna w Uniejowie, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, 2020).

8 K. Smyk, Obrzed jako tekst kultury. Przyklad Bozego Ciala w Spycimierzu, Lublin
2020.
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z Lowicza to ludzie plakali na kazaniu, byla taka rodzinna atmosfera, byli
blisko ludzi. Teraz byly te dwa metry, ludzie ze strachu to nawet maseczki
nosili, wiadomo gdzies tam ta atmosfera prysta w tegorocznych obchodach
(Spycimierz KG 2020 AJ). Obawy dotyczyly udzialu w masowych elemen-
tach praktyki: (...) nie przy ukladaniu drogi, ale na msze, Ze bedzie za duzo
ludzi i wzielam ze sobg maseczke, ale staliSmy w takiej odleglosci, ze nie
bylo to konieczne (Spycimierz NN 2020 AJ). Strach wplywal na decyzje
o uczestnictwie w tegorocznych obchodach: Ktos powiedzial — moje zdrowie
wazniejsze jest, bo takie stowa padaly, ze ja nie bede narazal zZycia. Pro-
sze bardzo, nie narazaj. Nawet ich nie bylo. Jak za dawnych czasow szla
procesja, a oni staneli gdzies z boku albo wcale nie przyszli i tyle (Spyci-
mierz TP 2020 KS). Ponadto pandemia wywotala egzystencjalny lek, po-
wigzany z obawami o los tradycji: Batam sie, ze w ogdle nic nie bedzie przez
pandemie, jeszcze miesige temu. Jak by nie byly poluzowane te obostrzenia,
ze mozna bez maseczek chodzi¢ © w ogole wychodzié, to nie przezyje tego Bo-
zego Ciala (Spycimierz JR 2020 AWB). W zwiazku z tymi podstawowymi
koncepcjami teoretycznymi dla badania sa koncepcje zwiazane ze strachem
i lekiem. Strach w poszczegdlnych naukach (psychologii, psychiatrii, filozofii,
socjologii) rézni sie od leku. Odrebnosci polegaja na tym, ze zréodlem po-
chodzenia strachu jest srodowisko zewnetrzne, natomiast lek ma poczatki
wewnatrz osoby, jest bardziej niebezpieczny od uczucia strachu?. Jednak ze
wzgledu na powiazanie tych dwéch zjawisk — stanéw emocjonalnych jedno-
czesnie pojawiajacych sie w sytuacji zagrozenia — te dwa terminy sa w tym
artykule wykorzystywane synonimicznie.

Zastosowano jakoSciowa metode analizy tekstéow wywiadow z przedsta-
wicielami spotecznosci lokalnych i organizacji dzialajacych m.in. na rzecz
ochrony dziedzictwa niematerialnego Polski i Bialorusi. Uzyto metody re-
konstrukeji i analizy wydarzen na podstawie danych tekstowych i analizy
tredci materiatu faktologicznego zebranego przy pomocy kwerendy interne-
tu. Badanie réwniez polega na wykorzystaniu metody analizy poréwnawczej
oraz innych metod i podej$¢ stosowanych w naukach pokrewnych, jak na
przyktad w kognitywistyce, ktéra ujmuje strach jako narzedzie do$wiadczen
rzeczywistoscilo,

9 J.SJ Bremier, Co kognitywistyka moze nam powiedzieé o leku i strachu?, [w:] Ana-
tomia strachu. Strach, lek i ich oblicza we wspdiczesnej kulturze, Krakow 2017, s. 28.

10 Tamze, s. 40.
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Podstawowe koncepcje teoretyczne

Globalne epidemie — pandemie — i epidemie z lokalnymi ogniskami roz-
przestrzeniania towarzysza ludzkosci przez cale jej istnienie. Pojawiaja sie
one mimo rozwoju medycyny, przeloméw technologicznych, zmian w sposo-
bie zycia ludzi i podstaw spoteczno-kulturowych. Postep cywilizacyjny nie
pozwala w pelni uniknaé¢ zagrozenia epidemiologicznego i zwigzanej z nim
sytuacji kryzysowej, tak jak nie pozwala przezwyciezy¢ atawistycznego leku
przed kazda umowng ,zarazg’l, opartego na zbiorowej traumie, zakorze-
nionej w czasach ,czarnej zarazy” z lat 1347-1352 w Europiel2.

Pandemia COVID-19 (jak i kazda inna) jest traktowana jako czas,
w ktorym zwykly tryb zycia sie zmienia. Przyczynia sie ona do pojawienia
tzw. Nowej normalnosci, gdy wprowadzone zmiany staja sie na poczatku
nowym, a pdzniej — zwyklym niezbednym znakiem codziennosci, jej norma.
Wedtug Debory MacKenzie poprzednia ,norma” musi odej$é¢ do przeszto-
Sci, poniewaz to wlasnie ona nas do tego [pandemii — aut.] doprawadzila,
a kontynuacja tego stanu oznacza kolejne pandemie, z niematym prawdopo-
dobienstwem znacznie gorsze'3. Na swodj sposob traktuje nowa normalnosé
autor ksiazki ,Wspélnota i zagrozenie: wroctawianie wobec wielkiej powo-
dzi: socjologiczny przyczynek do analizy krotkotrwalej wspélnoty” — Woj-
ciech Sitek. Wedlug autora jest ona nowym tadem spotecznym, ktéry po-
wstal na skutek oswajania strachu oraz procesu odnajdywania sie w sytu-
acji kryzysowej i rozpowszechnia sie¢ na kazda strone zycia ludzi. Nowy lad
opiera sie na pewnym ukladzie wartosci i norm, jak i na strategiach grup
spotecznych. Akceptowany jest przez czlonkéw spolecznosci, nawet gdy jego
elementem sa konflikty i zagrozenia, stajace sie dla tej spotecznoéci zagro-
zeniami zwyktymitd,

Pandemia wywotala uczucie braku bezpieczenstwa, lek, strach, ktoére
znalazly sie w strukturze nowej normalnosci. Znaczenie strachu dla czto-
wieka jest bardzo duze. Wedlug Zygmunta Freuda wlasnie strach spowo-
dowal stworzenie przez ludzi kultury!5. Z kolei Ulrich Beck podkresla, ze

11 B, Tuchman, Odleglte zwierciadlo czyli rozlicznymi plagami nekane XIV stulecie,
Katowice 1993, s. 99-128.

12 M. Vovelle, Smieré w cywilizacji Zachodu: od roku 1300 po wspélczesnosé, Gdansk
2004, s. 107.

13 D. MacKenzie, COVID-19: pandemia, ktéra nie powinna byla sie zdarzyé, i jak nie
dopuscié do nastepnej, Poznan 2020, s. 259.

14 W. Sitek, Wspdlnota i zagrozenie: wroctawianie wobec wielkiej powodzi: socjologiczny
przyczynek do analizy krotkotrwalej wspolnoty, Wroctaw 1997, s. 6, 18.

15 7. Freud, Pisma spoleczne. Dziela, Warszawa 1998, tom IV.
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czlowieczenstwo na przetomie XX i XXI wieku stalo sie spoteczenstwem
ryzyka, ktére wprawiane jest w ruch zdaniem: boje sie/*6. Jurij Lotman na-
zywa strach wraz ze wstydem psychologicznym mechanizmem kultury, ktéry
reguluje ograniczenia narzucane cztowiekowi przez kulturel?.

Lek mozna traktowa¢ ambiwalentnie w zaleznosci od jego ilosci i sity:
w malej dawce oddzialuje integrujaco na grupe spoteczna, natomiast w duzej
iloéci ma efekt odwrotny — wywoluje chaotyczne dzialania, bezcelowe i im-
pulsywne zachowanie!8. Lek spoteczny w malej dawce utatwia czlowiekowi
podjecie decyzji uwarunkowanej zbyt wieloma czynnikami i pomaga w usta-
leniu hierarchii wartoscil®, co powoduje, ze zaréwno jak i strach moze on
byé¢ produktywny. Produktywnosé polega na tym, ze emocje te wzbudza-
ja reakcje, inspiruja do dzialania: Konstatacja ,ta sytuacja jest straszna”
jest opisem pewnej uczuciowej atmosfery, ktora obiektywnie spowija dang
sytuacge. (...) Inaczej mowige, sytuacja napietnowana przez jakosSciowq at-
mosfere uczuciowq (np. strachu) wyzwala okreslone intencje motoryczne, za
pomocqg ktorych podejmujemy dziatanie, ktore np. moze zmierzac do ucieczki
z sytuacji lub do jej przeksztatcenia?0.

Rozpowszechnione sa dwa przeciwne podejscia do definiowania strachu.
Pierwsze ujawnia ten stan emocjonalny jako zrédto solidarnosci?!, podczas
gdy drugie zaktada, ze strach ma tendencje do dzielenia ludzi. Jego zwolen-
nikiem jest Jan Kracik, ktéry — opisujac reakcje staropolskiej ludnoéci, gdy
strach pojawial sie z powodu zagrozen wojennych, pozaréw, kleski zywio-
towej itp. — dowodzi: Komplikowaly sie sprawy zwyczajne, rosty napiecia,
wynaturzaly sie relacje miedzy ludimi. Nieufno$é utrudniata kontakty, lek
rwat wiezi spoleczne, instynkt samozachowawczy zmagal sie z gotowosciq
ratowania drugich?2.

Matgorzata Szatan, odwolujac do pracy Jozefa Kozieleckiego ,,Psycho-
logia nadziei”, okresla negatywne i pozytywne funkcje strachu: Pozytywne
funkcje sprowadzajg sie do traktowania strachu jako ostrzezenia przed zagro-

16 U. Beck, Spoleczenstwo ryzyka, Warszawa 2004, s. 65.

17 10. M. lTorman, O cemuomure noHamuti «Cmvid» U KCMPAT> 6 METAHUIME KYAbTNY-
puy, [B:]] Cmambu no cemuomure kyapmypvr u uckycemsa, Cankr-IleTepGypr 2002, c. 435.

18 A. Kepinski, Lek, Warszawa 1977, s. 145.

19 Tamze, s. 146.

20 P, Duchlinski, Atmosfera strachu i jej rola w doswiadczeniu Swiata realnego,
[w:] Anatomia strachu. Strach, lek i ich oblicza we wspélczesnej kulturze, Krakéw 2017,
s. 131.

21 U. Beck, Spoleczeristwo..., s. 65.

22 J. Kracik, Pokonaé czarng $mierc: staropolskie postawy wobec zarazy, Krakéw 1991,
s. 5.
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zeniem, sygnatu alarmowego, ktory umozliwia podjecie okreslonych dziatan
majgcych na celu zapewnienie bezpieczenstwa, ponadto strach moZe moty-
wowaé do dziatania, mobilizowaé do odpowiedniego przygotowania sie do za-
dan, o ktorych ewentualne niepowodzenie sie obawiamy. Funkcja negatywna
bedzie wigzal sie z nieprzyjemnymi reakcjami organizmu, a takze odnosic¢
do faktu, iz w przypadku nieadekwatnego do zagrozenia poziomu strachu/leku
moze on sklianiaé do podejmowania nieracjonalnych dzialan lub paralizowaé
wszelkie dziatania??.

Pozytywne funkcje strachu w ujeciu motywacji do dziatan przektada-
ja sie na dziedzing kultury jako funkcje przede wszystkim kulturotworcze.
Natomiast negatywne funkcje odzwierciedlaja sie w stopniowej degradacji
przez stagnacje wszelkich aktywnosci kulturowych.

Pandemia niesie ze sobg chorobe, ktéra jako zjawisko kojarzqce sie z roz-
padem, destrukcjq, a takze ze $miercig (co pokazujq takze dane etymologicz-
ne), budzi lek, ktory musi zostaé skutecznie oswojony?4. Strategie oswajania
strachu sa zbiezne z mechanizmami obronnymi, na ktérych koncentruje sie
Karen Horney przy badaniach stanéw neurotycznych. Zdaniem autorki, me-
chanizmy obronne sg tak samo wszechobecne, jak i sam strach, wystepuja
one w roznych formach w kazdej kulturze, spowodowane sg specyficznymi
warunkami zycia charakterystycznymi dla tej kultury i moga by¢ przeksztal-
cone w niej w reguty?25.

Strach przed pandemia jest gleboko zakorzeniony, archetypowy, ponie-
waz nie zmienia sie ani w czasie, ani w przestrzeni, jak rowniez nie zmie-
niaja sie strategie oswajania niebezpieczenstwa, ktére wiaza sie z przeciw-
stawianiem sie strachowi i tworzeniem akceptowanych jego form. Jest to sku-
tecznym sposobem, pozwalajacym nie tylko na zapobieganie negatywnym
konsekwencjom, ale réwniez na wykorzystanie ,energii” strachu do wspie-
rania kultury w momencie kryzysowym.

W literaturze przedmiotu strategie oswajania strachu najczesciej ujaw-
niaja sie jako modele zachowan i reakcji zaréwno spotecznych jak i indy-
widualnych. Na przykltadzie modeli zachowan w czasach dzumy w Europie
zostalo wyodrebnionych kilka stereotypowych wzoréw reakcji spotecznych
w sytuacji zagrozenia. Sa nimi dezintegracja dotychczasowych norm zacho-
wania, m.in. niezwykla brutalizacja obyczajéw, ratowanie wlasnego zycia

23 M. Szatan, Strach a lek w ujeciv nauk humanistycznych, ,Studia Gdarnskie” 2012,
tom 31, s. 326.

24 M. Marczewska, Ja cie zamawiam, ja cie wypedzam...: choroba: studium jezyko-
wo-kulturowe, Kielce 2012, s. 112.

25 K. Xopuu, Hespomuueckad awunocms nawezo epemenu, Nykoping 2016, c. 14, 20.
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za wszelka cene, zanik uczué¢ pozytywnych i empatii, rozpusta i pijanstwo,
skrajna agresja, w tym — autoagresja oraz integracyjne sposoby tlumienia
leku — wspélny Spiew?26, dzialajacy kojaco na ludzi, na otoczenie, zachowa-
nie dystansu dzieki poczuciu humoru itp.2” Indywidualne sposoby ttumie-
nia leku mato czym réznia sie od mechanizméw spotecznych, oprécz tego,
ze zyskuja szczytowy poziom emocjonalny w postaci maksymalnej agresji,
nadmiernej dezintegracji lub nadmiernej integracji. Do nich nalezy takze
uzyskanie dystansu dzieki poczuciu humoru i postawie transcendentnej wo-
bec wlasnego zycia, gdyz staje sie ono niekoniecznie wartoscia najwyzsza,
na skutek czego lek przed $miercia poddaje sie redukcji?8. Badacze wskazuja
tez cztery wzory zachowan cechujacych sytuacje kryzysowe wywotane sro-
dowiskiem naturalnym: ignorowanie i odrzucanie ryzyka, nie uéwiadomienie
zagrozenia; pasywne liczenie sie z mozliwoécig zagrozenia i akceptowanie
ewentualnych strat; przygotowywanie sie do nadejscia kataklizmu, podje-
cie dziatan zapobiegawczych w celu zredukowania strat; zmiana warunkdw
zycia pod wplywem powtarzajacych sie kataklizmdw?29.

W kulturze ludowej wyksztalcily sie strategie walki ze strachem i epide-
mia. Przeprowadzanie na przyktad magicznych zabiegéw ochronnych przed
chorobami epidemicznymi mialo zabezpieczyé¢ czlowieka i oswojona przez
niego przestrzen — dom, podwérko, badz wies30. Za réwnie skuteczne w ta-
kich sytuacjach uwazano stosowanie srodkéw roznorakiego pochodzenia, jak
rowniez praktykowanie rytuatéw leczniczych. Folklor zna tez liczne wierze-
nia dotyczace przepowiadania nadejécia zarazy, ktére spowodowal strach
przed chorobami epidemicznymi3!.

W filozoficznych analizach leku egzystencjalnego podkresla sie, ze me-
chanizmem obronnym przed nim staje sie dobrowolna rezygnacja z swo-
jej wolnosci na rzecz innych, oparcie na relacjach spotecznych i wdrazanie
idei waznych dla wspoélnoty i jednoczacych ja32. Wspdlnotowosé przezywa-

26 Pryykladem takiego épiewu jest wspolny $piew mieszkaicow wioskich miast podczas
lockdownu narodowego wiosng 2020 roku, gdy ludzie na balkonach swoich mieszkan Spie-
wali piosenki — od folklornych (,,Cantodella Verbena”) po utwory muzyki popularnej
(,Macarena”) i arie operowe.

27 A. Kepinski, Lek..., s. 146-147.

28 Tamze, s. 147.

29 1. Burton, R. W. Kates, G. F. White, The Environment as Hazard, New York-Lon-
don 1993, pp. 121-124.

30 M. Marczewska, Ja..., s. 175.

31 Tamze, s. 163, 183, 186.

32 J. Kutnik, Wielowymiarowosé egzystencjalnego leku — filozofia egzystencjalna jako in-
spiracja, [w:] Anatomia strachu. Strach, lek i ich oblicza we wspdlczesnej kulturze, Krakéw
2017, s. 109.
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nia emocji lekowych w pewnym sensie rytualizuje strategie odnajdywania
siebie w sytuacji zagrozenia, co jest szczegodlnie charakterystyczne dla kul-
tury tradycyjnej, a wiec i dla dziedzictwa niematerialnego, opierajacego sie
w swojej istocie na tradycji w jej szerokim ujeciu. Dlatego wiele srodkdw
ludowych stosowanych podczas epidemii z regutly rozszerzalo swoje wtasci-
wosci ochronne na cala wspoélnote i wymagato udziatu calej wspélnoty w ich
aktualizacji. Zbiorowe dzialania na tle zagrozenia zewnetrznego, z jednej
strony, opieraja sie na tozsamo$ci zbiorowej wspolnoty, zaufaniu do zgro-
madzonego wspoélnego doswiadczenia pokolen poprzez ujawnienie w rytuale
zbiorowej pamieci kulturowej. Z drugiej zas strony, kolektywnosé¢ ksztattuje
tozsamos¢ na podstawie wspélnego celu — checi ochrony zycia.

W odniesieniu do dziedzictwa niematerialnego punktem wyjsciowym dla
analizy dziatan spowodowanych strachem przed pandemia jest koncepcja je-
go ochrony sformutowana w Konwencji UNESCO z 2003 r. Zgodno$¢ z Kon-
wencjg moze staé¢ si¢ pozytywnym wskaznikiem oceny strategii. Strategie,
stuzace realizacji zalozen tej koncepcji, wynikaja z pozytywnego traktowania
strachu i sytuacji zagrozenia, czyli ich integrujacego potencjatu. Natomiast
negatywne intencje strachu beda odzwierciedlaé sie¢ w zawieszeniu aktywno-
$ci kulturowych oraz rezygnacji z dziatan.

Dziedzictwo niematerialne a pandemia

Stosowanie $rodkéw zapobiegajacych rozprzestrzenianiu sie COVID-19
(kwarantanna, izolacja, zachowanie dystansu spolecznego) wplywa na po-
szczegblne elementy niematerialnego dziedzictwa, wydarzenia, ktoérych za-
daniem jest transmisja wiedzy tradycyjnej. Ulegaja one transformacji, zwia-
zanej z: a) przesunieciem na inny (nietradycyjny) termin poza zwyczajowe
ramy czasowe oraz z przesunieciem w przestrzeni lub odwotaniem; b) odby-
waniem sie¢ w trybie skréconym.

Przyktadem pierwszego modelu zmian jest Ogélnopolski Festiwal Kapel
i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu (OFKSL) — wydarzenie organizowane
od 1966 r. przez Wojewddzki Osrodek Kultury w Lublinie w celu promo-
wania kultury ludowej. Podczas imprezy przedstawiaja swoje umiejetnosci
artyéci ludowi, prezentujac najlepsze przyktady folkloru muzycznego z po-
szczegllnych regionéw Polski33. Szczegdlne znaczenie festiwalu podkresla

33 A. Sar, O genezie i historii Ogélnopolskiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych
w Kazimierzu Dolnym nad Wislq, [w:] Muzyka najblizsza ziemi...: 50 lat Ogdélnopolskiego
Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu nad Wislg, Lublin 2016, s. 15.



350 TATSIANA MARMYSH

wpisanie go w 2020 roku do Krajowego rejestru dobrych praktyk na rzecz
ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Zwykle odbywa sie on
w ostatni weekend czerwca, jednak w 2020 r. byl przeprowadzony dwa mie-
siagce pdzniej — 28-29 sierpnia.

Z kolei Festiwal Sztuki Ludowej ,Berahinia” — jedyny na Biatorusi ar-
tystyczny projekt, skierowany na tradycyjne formy sztuki ludowej, szerokie
zaangazowanie dzieci i mtodziezy oraz wsparcie depozytariuszy — zostal od-
wolany na trzy tygodnie przed rozpoczeciem w czerwcu 2020 r. i przesuniety
na rok 2021, mimo tego, ze odbyty sie wszystkie etapy przygotowawcze oraz
regionalne eliminacje festiwalowe w kraju. Odwotanie festiwalu z 20-letnia
historiag ma negatywny wplyw na jego systemowos¢, ktéra stanowi jedna
z gléwnych konceptualnych podstaw wydarzenia. Festiwal jest celem, do
ktérego dazy wiele oséb, przygotowujac sie do udziatu w turniejach i konkur-
sach, targach twérczosci ludowej, konferencji i debaty oraz do tradycyjnego
swigta ,Pynabenbckae Kynamne” (,Rudabielska Noc Kupalna”). Ciaglosci
praktyki grozi wiec ryzyko przerwania zaangazowania depozytariuszy. Prze-
suniecie o rok generuje wiele kltopotéw dla uczestnikow, ktorzy z reguly sa
podzieleni na grupy wiekowe: 9-11, 12-14, 15-18, 19-31, 32-40 lat i gru-
pe po 41 roku zycia34, gdyz, za rok beda musieli przej$¢ do starszej grupy,
co wiaze sie z potrzeba opanowania nowych umiejetnodci na potrzeby pre-
zentacji podczas festiwalu.

Wedtug drugiego modelu zmian dotyczacych dziedzictwa niematerial-
nego z powodu sytuacji epidemiologicznej, byl poddany obrzed na Swieto
Jurja we wsi Pahost (rejon Zytkawicki, Bialoru$) — musial ulec skréceniu.
Jedno z gléwnych $wiat kalendarza ludowego — dzien $w. Jurja (Jerzego)
6 maja — w 2020 r. mialo by¢ obchodzone podczas pierwszej fali pandemii.
Doroczna praktyka obrzedowa, ktéra jest symbolicznym otwarciem ziemi,
gleby, zapowiada obfite zbiory, bogate i zdrowe zycie w roku gospodarczym,
byla skrocona pod wzgledem czasu trwania, zachowujac swoja tradycyjna
strukture, na ktéra sklada sie etap przygotowawczy w przededniu (przy-
gotowanie od$wietnych strojéw, pieczenie korowaju), etap gléwny (sama
procesja do pola przy koncu wsi, korowdd po polu, powrdt do wioski i ko-
rowody oraz tance przy posesjach mieszkancéw) i etap koncowy (wspélna
biesiada). Zarazem wszystkie materialne atrybuty obrzedu — gwiazda betle-
jemska, ikona, korowaj, grabie, fartuch zielony i czerwony, choragwie — byly
wykorzystywane, poniewaz maja gtebokie symboliczne znaczenie i spelniaja

34 Pokamenpmansi na apragizamsi i npassasenni XI Pocry6iikanckara (hecThIBaIIO-KOH-
Kypcy dambkioprara mactantsa “Beparina” 2019-2020, [online], https: /kulturaokt.by/
-Ir/42-2012-01-2411-09-17/820-2020-02-27-11-59-05.html, [dostep 12.11.2020].
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istotne funkcje na kazdym etapie obrzedu. Skroceniu poddana byla licz-
ba uczestnikéw procesji — w obchodzie brali udzial jedynie mieszkancy wsi
i kilku dziennikarzy, cho¢ z reguty w dniu uroczystosci do Pahosta przyjez-
dzaja mieszkancy okolicznych miejscowosci, osoby zainteresowane z innych
czedci kraju i ttumy przedstawicieli medidéw. Specjalisci z dziedziny kultury,
ktérzy opiekuja sie tym obrzedem, oceniaja pozytywnie kontynuacje tra-
dycji mimo zagrozenia, biorac pod uwage fakt, ze cztonkowie spolecznosci
lokalnych, zwlaszcza w malych wsiach, sa na co dzien ze soba w kontakcie:
Kaai 36ipasica §cé xe MACU08bIA CYNOALHACYL Oad NPasAd3enHd abpady,
mo namise caboti Anbl i Makx Kauwmaxmyoys. I, ampuimaisaeyya, naeposvi
30TBAPIYL MEHUL, MAMY ULMO 29MA T MAK KOAG, Y AKIM AHbL 3aFcEdbl Ecuypb
(Homel TH 2020 TM).

Podobna sytuacja miala miejsce podczas tegorocznego obchodu Bozego
Ciala w Spycimierzu (wojew6dztwo t6dzkie, Polska). Obchody w tej miejsco-
wosci maja szczegdlng oprawe, poniewaz towarzyszy im tradycja uktadania
kwietnych dywandéw na calej dtugosci trasy procesji. W wywiadach, przepro-
wadzonych z depozytariuszami tradycji w 2020 r., padaly hasta ,inaczej”,
»czego$ brakowalo”, inaczej, ale tez pieknie” (Spycimierz KW 2020 KS),
»bylo pigknie”, ,zupelnie inne doswiadczenie” (Spycimierz ZG 2020 KS),
yskromna”, ,malo uroczyscie” (Spycimierz ZG 2020 KS). Przygotowanie
do uroczystosci trwalo jak zwykle i spycimierzanie poswiecili tyle samo pra-
cy, jak w warunkach przedpandemicznych. Odmiennosé $wieta polegata na
mniejszej liczbie uczestnikéw (miejscowych i przybylych), co wcale nie prze-
szkadzalto spolecznosci lokalnej: Mi to nie przeszkadza w ogdle, ja jestem za-
dowolony, bo kto wie czy kto$ by nie przywiozt tego wirusa, a mam nadzieje,
ze sie obylo bez zachorowan tutaj, po prostu ja wole takie kameralne, bo kie-
dys to bylo kameralne swieto, tylko gmina to obchodzila, a teraz cata Polska,
kazdy chee co$ wniesé do tego Swigta (...) (Spycimierz KG 2020 AJ). Gléw-
na zmiana, ktorej do$wiadczyli spycimierzanie, byta zmiang przestrzenna:
kwietne dywany uktadane zazwyczaj we wsi na szlaku procesji eucharystycz-
nej i taczace sie w jeden kobierzec o dtugosci 2 km i szerokosci ok. 2 m33,
w 2020 r. mialy o wiele mniejsza skale: trasa procesji Bozego Ciata prowadzi-
ta wokoét kosciota, co spowodowalo, ze kwiatowe wzory mialy pomiescié sie
na o wiele mniejszej przestrzeni. Ulegly zmianie i same dywany, ktore przez
nadmiar kwiatéw i male pola do sypania, ukladano grubsze, ,wypasione
bardziej” (Spycimierz TP 2020 KS).

35 B. Wtlodarczyk, Przestrzen sacrum i profanum w trakcie uroczystosci Bozego Ciala
w Spycimierzu, [w:] Procesja Bozego Ciala z tradycjq kwietnych dywandw w Spycimierzu
Raport z badan i rekomendacje do planu ochrony, Uniejéow—Wroctaw 2020, s. 103.
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Stosunek mieszkancow do zmian w tradycji jest niejednoznaczny. Nie-
ktérzy Spycimierzanie zaakceptowali zmiany, gdyz dla nich jest wazny sam
fakt kontynuacji tradycji: Jak na te warunki, to wyszlo wszystko. Dywa-
ny byly i to solidne, no krdtsze na pewno, ale wazne, ze byly (Spyci-
mierz MP 2020 KS), inni odméwili udzialu: Nie wszyscy ci, ktorzy zawsze
uktadali dywany przy swoich posesjach, uczestniczyly w tym roku, ale wrdcq
(Spycimierz SP 2020 KS), niektdrzy odetchneli z ulgq, Ze zaraz odpoczng,
ale mysmy poszli (Spycimierz AW 2020 KS). Jeszcze inni uwazaja, ze mimo
tego, ze wszystko sie udalto, ten element niematerialnego dziedzictwa stracit
swéj tradycyjny wydzwiek: A tu nie bylo tej tradycji. Ale jestem zadowolo-
na, ze wyszlo jak wyszlo (Spycimierz JR 2020 AWB), (...) dla nas to troche
smutne swieto. Jakos$ tak nam trudno sie z tym pogodzié, zZe jednak nie jest
to tak tradycyjne (Spycimierz ZG 2020 KS).

W wymienionych przyktadach forma tradycji zostata dostosowana do
obecnych warunkéw, co jednak nie zmienito duchowego meritum elementéw
niematerialnego dziedzictwa, pokazuje przewage metafizycznych wtasciwosci
takiego dziedzictwa. Transformacja nie dotkneta najbardziej wartoSciowych
dla tradycji sktadnikoéw, zarazem one staly sie bardziej widoczne, poniewaz
na pierwszy plan hierarchii wartosci, ktéra ksztalci sie podczas sytuacji kry-
zysowych, ,strasznych”, wysuwaja sie wartosci, ktérych utrata bedzie mieé
powazne skutki, wartos$ci stanowiace istote zycia: Czasem dopiero poprzez
atmosfere strachu uSwiadomimy sobie, w obliczu potencjalnej utraty jakie-
gos dobra, jok wielkg ma ono wartos¢ dla naszego zycia3® i wskazujace na
istote czlowieka, ktéry doswiadcza siebie w sytuacjach granicznych, wtedy,
gdy jego byt jest zagrozony37. Ingerujac w format $wiat, pandemia przy-
wrocila pierwotne warunki funkcjonowania tradycji jedynie w waskim kregu
wspolnot lokalnych, odsuneta na plan dalszy elementy niepotrzebne, zacho-
wujac to, co obiektywnie prezentuje warto$é¢ tradycji dla wspdlnoty. Na to
zwracaja uwage depozytariusze dziedzictwa i specjalisci z dziedziny kultury
zarébwno w Polsce, jak i na Bialorusi: (...) bardziej bylo, jak by to powie-
dzieé, po Bozemu, nie bylo takich — tak, jak w zgromadzeniu — przepychanek
(Spycimierz MW 2020 KS); Toe, wmo 6bii0o mana a1003€t, Ha8am 6eabmi
€nadabaiaca camim HOCLOHIMAM, MAMY WMO He 3aMiINAAL NPas0I3iyb [ab-
pan — ayT.| i 2ama 6viao dobpa, 60 mad cimyayvid nacad3etinivaia 604bUL
cnaxotinamy nasgozennro aopada (Homel IH 2020 TM).

36 P, Duchlinski, Atmosfera..., s. 134.

37 Sytuacja graniczna wedtug Karla Jaspersa jest sytuacja, gdy cztowiek doswiadcza wal-
ki, cierpienia, winy, $émierci. Zob.: K. Jaspers, Filozofia, Torun 2020, s. 302, 303.
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Zaangazowanie depozytariuszy w dziatania stuzace kontynuowaniu tra-
dycyjnych praktyk podczas pandemii COVID-19 podkredla, ze sg one waz-
nym elementem tozsamosci spotecznosci lokalnych i nadaje nowe znaczenie
samym tradycjom, w tym wspomagajg oswajaniu strachu przed aktualnymi
zagrozeniami. Dla depozytariuszy niematerialnego dziedzictwa tradycyjne
praktyki w czasach kryzysu sa sposobem na roztadowanie stresu, dzielenie
sie zmartwieniami w gronie os6b o podobnych zainteresowaniach. Dazenie
do tradycji w trudnych warunkach stabilizuje wspdlnote, wzmacnia jej we-
wnetrzne wiezi, tradycja bowiem jest jedna ze stalych cech zycia wspolno-
ty lokalnej. Z jednej strony, wspolnotowo$¢ pomaga w przezywaniu stra-
chu, ulatwia go opanowanie na podstawie wymiany do$wiadczen trauma-
tycznych, podtrzymuje na duchu, spetnia funkcje terapeutyczng. W grupie
czltowiek czuje sie bezpieczny, kontakt z innymi zmniejsza napiecia leko-
we: Uczucia, ktore w przestrzeni wlasnej nabierajg nieraz katastroficznych
proporcyi, malejg, gdy wejdzie sie we wspolng przestrzen, stajg sie tatwiej-
sze do zniesienia, a nawet zmieniajq Swoj znak z ujemnego na pozytywnyss.
A 7z drugiej strony, sam strach jednoczy, zacheca do tworzenia wspélnoty,
tworzy sp6jnos¢ i harmonijnosé przy wspélnym spedzaniu czasu: Ale dzisiaj
chociazby to, zZe jest ten koronawirus, spotykamy sie razem, zZeby potkac, po-
rozmawiac. Jest ta przyczyna, dla ktorej sie spotykamy. Jest wtedy raznies,
wiara w cos i zresztq sama taka praca, jok siadam przy krosnach, to mnie to
ogromng rado$é sprawia. Ja sie wylgczam ze wszystkich swoich problemow,
terapeutyczna rola. I wtedy ja sie koncentruje na tym, co robie, i takg mam
rados$¢é wewnetrzng (Husinka BPM 2020 TM).

Poza stabilizacja zycia, powodem do kontynuowania tradycji stato sie
rozumienie przez depozytariuszy znaczenia dziedzictwa dla spotecznodci lo-
kalnej i swiadomo$é¢ tego, ze musza ciggle by¢é w procesie — przekazywaé
wiedze pokoleniom mtodszym i uczy¢ sie od pokolen starszych, zwlaszcza
biorac pod uwage najstarszych wiekiem depozytariuszy. Model przekazy-
wania tradycji mistrz — uczen jest charakterystyczny dla pereboréw nad-
buzanskich — techniki tkackiej polegajacej na powstawaniu wzoru na tkani-
nie pléciennej przez wybieranie deseczka na osnowie i przetykanie koloro-
wym watkiem?39. Tradycje tkackie zostaly w 2016 roku wpisane na Krajo-
wa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego Polski. Rozpowszechnione
sa na terenach poéinocno-wschodniej Lubelszczyzny, wschodu wojewodztwa

38 A. Kepinski, Lek..., s. 55.
39 B. Pawlina-Maksymiuk, Perebory. Nadbuzarniskie tradycje tkackie, Husinka—Dre-
16w 2019, s. 5.
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Podlaskiego oraz na Biatorusi i Ukrainie40. Perebory znajduja sie w cen-
trum uwagi Fundacji Nadbuzanski Uniwersytetu Ludowego — placowki edu-
kacji dorostych, ktéra prowadzi pracownie ginacych zawodéw, m.in. tkactwa.
Uniwersytet jednoczy wokot siebie tkaczki réznych pokolen. Podczas pan-
demii nauczanie pereboréow trwalo z potrzeby cigglej transmisji: nie mo-
zemy przestaé, bo pani Stasia ma 80 lat. To jest czas, ktory mam umy-
ka, (...) Kontakt jest ciggly, poniewaz nie chcemy przerwaé tego procesu
(Husinka BPM 2020 TM). Tkaczki nieustannie zajmowaly si¢ rekonstrukcja
starozytnych wzoréw ludowych, poszukujac ich ostatnich ocalatych w re-
gionie fragmentow: jeZdzilam po obszarze nadbuzaniskim, opisywatam wzory
(Husinka BPM 2020 TM). Jak z tego wynika, ze oswajanie strachu przed
pandemig dotyczy sfery dziedzictwa niematerialnego, ktére, z jednej strony,
jest zagrozone z tego wzgledu, ze ze swej istoty opiera sie na bezposred-
niej komunikacji depozytariuszy, utrudnionej w warunkach zagrozenia pan-
demicznego, a z drugiej — samo stuzy opanowaniu przezy¢ traumatycznych,
poniewaz wspdlna kulturowa tradycja pomaga opanowac traume, a czerpanie
z tradycji folklorystycznej wzmacnia wartos$¢ wsparcia spotecznego*l. Zatem
dziedzictwo niematerialne jednoczy na podstawie wspolnego niebezpieczen-
stwa i stuzy rozladowaniu stresu.

Instytucjonalny wymiar ochrony dziedzictwa a pandemia

Srodowisko instytucjonalne radzi sobie w warunkach pandemii dzieki
roznorodnym strategiom, ktérymi sg zmiany narzedzi ochrony niematerial-
nego dziedzictwa i dopasowanie swych czynnosci. W opieke nad niemate-
rialnym dziedzictwem kulturowym jest zaangazowany na przyktad Woje-
wodzki Osrodek Kultury w Lublinie (WOK). Do zakresu funkcji WOK na-
lezy animacja kulturalna, wspieranie amatorskiej tworczosci artystycznej
i ochrona tradycji i dziedzictwa kulturowego*?. Po pojawieniu sie pande-
mii zmieniony zostal sposéb dzialania instytucji, co stalo sie konsekwent-
ng potrzeba dostosowywania sie do nowej normalnosci, i przede wszystkim
do ograniczen.

40 A W. Brzezinska, A. Paprot, M. Tymochowicz, Klocki, snutki, perebory: tra-
dycyjne rekodzieto wobec wyzwar, wspdtczesnosci, Wroctaw 2015, s. 17.

41 J. Hajduk-Nijakowska, Zywiol i kultura. Folklorystyczne mechanizmy oswajania
traumy, Opole 2005, s. 226.

42 Fragmenty Statutu Wojewddzkiego Odrodka Kultury, [online], http: //www.wok.lublin.pl/
index.php?item=o-nas, [dostep 05.12.2020].
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Zastrzezenia dotyczace dystansu spoltecznego doprowadzily do odwota-
nia wydarzen i przeniesienia niektérych dziatan edukacyjnych, promocyj-
nych i animacyjnych WOK do $wiata wirtualnego. Zrezygnowano z II Wo-
jewddzkiego Konkursu na Palme i Pisanke Wielkanocna; nie odbyty sie wo-
jewédzkie eliminacje OFKSL, ktére mialy zaczaé sie pézng wiosng w po-
szczegblnych powiatach. W celu popularyzacji kultury przygotowano ma-
terialy metodyczne i umieszczono je do pobrania na stronie interneto-
wej Osrodka. W okresie Wielkanocy powstala wirtualna Galeria Wielka-
nocna3, ktéra stala sie platforma do dzielenia sie zdjeciami koszyka wiel-
kanocnego, palm i pisanek nietypowej Wielkanocy 2020 roku. Propozy-
cja ta miala na celu angazowanie oséb, ktére poczuly sie wyobcowane
oraz przywrocenie wspolnego doswiadczania w warunkach atmosfery $wiat
w malym gronie w sytuacji odwotania tradycyjnego $wiecenia pokarmow
w kosciotach.

Internet jest narzedziem, ktore przy komunikacji zdalnej pomaga po-
dejmowaé dziatania, ale jednak nie zawsze w pelni odpowiada grupie do-
celowej. Dzialania w sferze kultury ludowej z reguty opieraja sie na wspol-
notowosci, jak na przyktad wydarzenia typu przeglady, spotkania, festiwa-
le. Tak wiec coroczny Ogélnopolski Festiwal Kapel i Spiewakéw Ludowych
organizowany przez lubelski WOK, odbyl sie w srodowisku realnym. Ist-
nialo ku temu kilku powodéw. Po pierwsze, OFKSL daje mozliwo$é sa-
mospelnienia artystom ludowym. Dla wielu oséb byt praktycznie jedynym
wydarzeniem tego typu w 2020 roku. Festiwal odbyt sie w stosunkowo bez-
piecznym okresie — w sierpniu, gdy pandemia przycichla, jednak mimo tego
byl wyzwaniem i dla organizatoréw, i dla uczestnikow. Po drugie, tego-
roczna edycja festiwalu byla edycja 54., a zatem kontynuowanie festiwa-
lu juz samo w sobie jest zachowaniem cigglosci i tradycja, ktéra wymaga
dbalosci i regularnej praktyki. Po trzecie, organizacja festiwalu byla nie-
zwykle wazna dla WOK, poniewaz jest on imperatywem do dzialania (Lu-
blin AS 2020 TM) dla instytucji, wiaze sie z aktywnoscia, ktora jest nie-
zbedna w czasie kryzysu.

OFKSL do$wiadczy! transformacji wedlug modelu skréconego. Zmia-
ny byly zwiazane z koniecznoscig zachowania procedury bezpieczenstwa,
szamknieciem” sceny festiwalowe] (przestuchania zostaly ulokowane w du-
zym ogrodzonym namiocie), wyeliminowaniem masowych wydarzen progra-
mowych, ktére polegaly na rezygnacji z dodatkowych dzialan dotyczacych

43 Galeria Wielkanocna, [online], http://www.wok.lublin.pl/index.php?item=galeria-
wielkanocna, [dostep 05.12.2020].
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rozrywkowego wymiaru wydarzenia — zabawy ludowej na rynku i tzw. pogra-
jek w klubie festiwalowym, korowodu otwierajacego festiwal, mszy $wietej
oraz uroczystego zakonczenia OFKSL. Zachowujac dystans spoleczny prze-
prowadzono warsztaty rekodzielnicze, lecz zrezygnowano z warsztatéw tanca
ludowego, ktéry jest tancem kontaktowym. Niezbednym elementem festiwa-
lu sg Targi Sztuki Ludowej organizowane z roku na rok przez Stowarzysze-
nie Twércow Ludowych w Lublinie. Zwazywszy na zasady bezpieczenstwa
epidemicznego, w Targach wzielo udzial o polowe mniej mistrzéw ludo-
wych, niz zazwyczaj. Mniejsza liczba uczestnikéw pozytywnie wplyneta na
jako$¢ wystawionych prac: Co sie okazalo, ze tworcy przywiezli w tym roku
[2020 — aut.] wyjgtkowo dobre prace na bardzo wysokim poziomie. Bogactwo
tych prac bylo naprawde olbrzymie (Lublin PO 2020 TM).

Nowe warunki i zmiany zostaly zaakceptowane przez uczestnikow i wi-
dzéw festiwalu jako wynik kompromisu pomiedzy dwiema aspiracjami —
kulturotwoércza, popedem zycia (FEros) a destrukcyjna, popedem $mierci
(Tanatos) — wywolanymi strachem: I ludzie to zaakceptowali. Okazuje sig,
ze ludzie sq tolerancyjni, jesli chodzi o tego typu zmiany, akceptujg to, nie
byto zadnych glosow niecheci. To bylo przelamanie bariery, leku, strachu
(Lublin AS 2020 TM).

Strona konkursowa festiwalu, ktéra w zasadzie stanowi o zachowaniu tej
transmisji [dziedzictwa niematerialnego — aut.] i niesie role kulturotwdrczg
(Lublin AS 2020 TM), nie ulegla transformacji. Ograniczenia nie byly sto-
sowane ani do iloéci uczestniczacych wykonawcéw, ani do programu i regu-
laminu konkursowego. A wiec wystepujac w wersji skréconej, wymuszonej
przez konieczno$¢ spelnienia kryteriéw sanepidu, festiwal zademonstrowat
swoja istote.

Na Bialorusi, przez brak oficjalnie ogloszonych ograniczen podczas
pierwszej fali pandemii, dziatalnos¢ poszczegdlnych instytucji i organiza-
¢ji zalezata od decyzji jej administracji. Natomiast jesienia 2020 r. sytuacja
sie zmienita: od 5 listopada w kolejnych regionach kraju stopniowo wpro-
wadzono zasade noszenia maseczek w miejscach publicznych, na poziomie
panstwowym zalecano odwolywanie imprez masowych, a jesli to nie jest
mozliwe, musza by¢ koniecznie przestrzegane zasady bezpieczenstwa epi-
demiologicznego. Te ograniczenia mialy bezposredni wplyw na dziatalnosé
instytucji kultury.

Zachowaniu kultury ludowej na Biatorusi od 1939 r. stuzy jedno z szedciu
regionalnych centréw — Regionalne Centrum Tworczosci Ludowej w Hom-
lu (RCTLH). Zadaniami osrodka jest m.in. wsparcie i promowanie niema-
terialnego dziedzictwa oraz przygotowanie nominacji do wpisu na Krajowsa
liste dziedzictwa historyczno-kulturowego Republiki Bialorus. Dziatalnosé
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centrum od wiosny 2020 r. byta ograniczona zasadami bezpieczenstwa epide-
miologicznego. Zostaly odwolane wyjazdy terenowe pracownikéw Centrum
w trosce o zdrowie przedstawicieli spotecznosci lokalnych: xa6 we 3apaszius
cabe i mux awdzet [depozytariusze — aut.] (Homel TH 2020 TM). Przenie-
siono na terminy nieokre$lone lub odwolano ogélno bialoruskie wydarzenia,
ktorych RCTLH jest wspélorganizatorem (np. Festiwal ,Berahinia”). Jed-
nakze zostaly organizowane wystawy utworéw sztuki ludowej z udziatem
depozytariuszy dziedzictwa niematerialnego — mistrzéw i mistrzyn plecenia
ze stomy, tkaczek z Niehlubki. Depozytariusze lokalnych styléw wykonania
piesni i tradycji obrzedowych uczestniczyli w wydarzeniach, organizowanych
przez centrum w lecie, gdy sytuacja epidemiologiczna stosunkowo sie usta-
bilizowata. Jedna z takich imprez byt VI Miedzynarodowy Festiwal Tradycji
Etnokulturowych ,Kmiu Iameccs” (,,Apel Polesia”, Laskowicze, rejon Pie-
trikowski, 29 sierpnia).

Niektére formy dotychczasowej dziatalnosci RCTLH ulegly zmianom.
Monitoring stanu niematerialnego dziedzictwa w regionie od wiosny 2020 r.
zaczeto prowadzi¢ jedynie zdalnie: specjalici Centrum otrzymuja informacje
od lokalnych oérodkéw, potwierdzone zdjeciami. W strategii dziatania inicja-
tyw instytucji polozono akcent na szerokie wykorzystanie mediéw spotecz-
nosciowych oraz rozwijanie wlasnego wizerunku poprzez dziatalnosé¢ w In-
ternecie, poniewaz: Inmapnam 3’Afadeyya iIHCMPYMERMam npaysl, IKi da-
namazae paaaizofeauysb momer nawat femanosvy (Homel TH 2020 TM). Sro-
dowisko wirtualne jest traktowane przez Centrum jako placéwka do komu-
nikacji, edukacji i promocji. Na stronie internetowej RCTLH umieszczone
zostaly nagrania warsztatéw rzemieslniczych z robienia glinianej okaryny,
drewnianej tyzki, ptaka ze slomy, wycinania z papieru, réznorakie infor-
magcje o elementach dziedzictwa niematerialnego wpisanych na Krajowa li-
ste dziedzictwa historyczno-kulturowego Republiki Bialorus oraz publikacje.
Media spotecznosciowe sg wykorzystywane réwniez do promocji dziatalnosci
Centrum i organizowanych przez nie wydarzen.

W obwodzie homelskim znajduje sie jeden z osrodkéw perebornego tkac-
twa Biatorusi — Centrum Tkactwa w Niehlubce. Tradycje tekstylne wsi Nie-
hlubka sg uznane za niematerialne dziedzictwo kulturowe kraju. Lokalne
tkaczki postuguja sie réznymi technikami: pereborami (perebor ,pod plét-
no”, dwustronny i jednostronny perebor), ,brana”, ,wybrana’, ,zakladna’
i techniky wielowatkowa. Z wykorzystaniem tych technik powstaja reczni-
ki, elementy stroju ludowego, a takze tekstylia do wnetrz (zastony, obrusy
i nawet koce). W Niehlubce aktywnie pracuje 5 mistrzyn starszego pokole-
nia. Przekazywanie tradycji w tej miejscowosci odbywa sie poprzez formalng
i nieformalng edukacje oraz w rodzinach. Wéréd rodzin, gdzie tkactwo jest
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kultywowane od pokolen, wyrdznia sie rodzina Kowalowych. W transmisji
wiedzy, zwiazanej z tkactwem, uczestnicza trzy jej pokolenia — babcia Lud-
mita Kawalowa, jej cérka Elena oraz wnuki Anastazja, Konstantyn i Cyryl.
Ludmita Kawalowa jest kierowniczka pracowni tkackiej ,Hitox” (,,Nitok”)
przy wiejskim osrodku tkackim w Niehlubce. Od wiosny 2020 r. prezen-
towala swoje umiejetnosci na imprezach regionalnych i lokalnych (Swieto
SKymamne” (,Kupalje”) w lipcu, rejon Szklowski, obwdéd Mohylewski; re-
gionalne dozynki we wrzesniu, miasto Mozyr, obwéd Homelski). Rodzina
zdobyta nagrode publicznosci w maju 2020 r. w konkursie online na te-
mat tradycji rodzinnych ,Tanent mapamxaenua ¥ cam’i” (,,Talent rodzi sie
w rodzinie”).

Pandemia wniosta do lokalnej tradycji do$¢ osobliwa innowacje. Depo-
zytariuszki tkactwa zaczely tworzy¢ maseczki ochronne. Maseczki sg wy-
konane z ptétna w tradycyjnych kolorach (czerwony, bialy, czarny) z cha-
rakterystycznym geometrycznym wzorem. Interesujace jest to, ze — dzie-
ki tradycyjnej technice tkania, ornamentéw i tradycyjnym kolorom — takie
maseczki, zdaniem tkaczek, spetniaja réwniez funkcje apotropaiczna: Ilpu-
WAOCH 83AMbCA 30, U320TNOBAEHUE 00EPEHCHBIT, MHOLOPA30BHIT, 3AUUMMHBIL
MacoK*.

Podsumowanie

Strategie opanowania strachu przed pandemia i jej zagrozeniami w sfe-
rze dziedzictwa niematerialnego Polski i Bialorusi mozna charakteryzowaé
jako strategie adaptacyjne. Mieszcza sie one w ramach generalnego po-
dejscia do ochrony dziedzictwa niematerialnego, okreslonego w Konwen-
cji UNESCO z 2003 r., adaptujac do sytuacji pandemii narzedzia ochrony,
ktérymi sa identyfikacja, dokumentacja, badania, zachowanie, zabezpiecza-
nie, promowanie, wzmacnianie i przekazywanie poprzez edukacje formal-
na i nieformalng i rewitalizacje réznych aspektow tego dziedzictwat®. Tak
wiec modyfikacja temporalnej organizacji codziennosci przez pandemie po-
zwolita na podejmowanie dziatan, dotyczacych identyfikacji, inwentaryzacji

44 Komentarz, zostawiony przez Ludmilte Kowalows depozytariuszke niehlubskich trady-
cji tkackich w medium spotecznosciowe: https://ok.ru/profile/576272975584 /album /8744
87217120/895561793504.

45 Konwencja w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego z 2003 r., spo-
rzgdzona w Paryzu dnia 17 paZdziernika 2003 r., [online], http: //www.unesco.pl/fileadmin/
user_upload /pdf/Konwencja_o_ochronie_dz._niemater_2003.pdf, [dostep 15.12.2020].
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i zabezpieczania dziedzictwa niematerialnego, poniewaz czas ograniczonych
kontaktow spotecznych okazal sie czasem na przeszukiwanie strychow, na
otwieranie jakichs kuferkow, ogladanie zdje¢ (Husinka MP 2020 TM). Zmia-
ny wiezi spotecznych, ktore nastapily podczas pandemii, dla dziedzictwa
przekazywanego w malym gronie, najczesciej w rodzinie, staly sie powo-
dem wzmacniania transmisji wiedzy i etnoedukacji: Bo mamy czy babcie
mialy czas, dzieci zostawaly w domu, trzeba bylo czyms zajgc, nawet taka
robotka na drutach czy na szydelku. Jak dziecko zaczyna cos tam robié, to
potem tatwiej docenia to pickno, takie, co bylo kiedys robione, dziedzictwo,
te prace bardziej szanuje reczng (Husinka MP 2020 TM). Skupienie sie na
zyciu lokalnym i kulturze lokalnej, czy nawet mikrolokalnym — rodzinnym
— uwydatnito znaczenie tozsamoéciowe dziedzictwa niematerialnego i uwy-
puklito role kultury malych wspdlnot na skali krajowej. Ochrona tradycji
byla realizowana roéwniez przez rewitalizacje jej poszczegolnych regionalnych
elementow przy pomocy pracy w terenie.

Strategie dzialan na Bialtorusi i w Polsce maja zaréwno podobienstwa,
jak i cechy odrebne. Z powodu rozbieznoéci oficjalnych podejéé¢ do walki
z pandemia w obu krajach, ujawnia sie przede wszystkim réznica w in-
stytucjonalnej sferze ochrony dziedzictwa niematerialnego, dotyczaca zasad
bezpieczenstwa epidemiologicznego, wpltywajacego bezposrednio na czesto-
tliwod¢ i liczbe odwotanych wydarzen oraz na funkcjonowanie samych insty-
tucji w czasie pandemii.

7Z kolei podobienstwa maja wymiar pozytywny i negatywny. Na podsta-
wie przeanalizowanych przyktadéw wyrdznia sie strategia rezygnacja z dzia-
tan, ktoére maja na celu upowszechniania wiedzy o dziedzictwie i jego pro-
mowanie. Ostatecznie wiec minimalizacja kontaktéw bezposrednich dopro-
wadzita do zaklécenia transmisji praktyk tradycyjnych.

Do pozytywnego wymiaru nalezy stosunek depozytariuszy i spoteczno-
Sci lokalnych w dobie pandemii do swych tradycji. Nie ulegl on zmianom,
a nawet ulegl wzmocnieniu przekaz dziedzictwa niematerialnego z pokolenia
na pokolenie. Dla poszczegdlnych elementéw tego dziedzictwa i wydarzen
organizowanych w celu jego ochrony w obu krajach stosowana jest dwu-
modelowa strategia transformacyjna. Model pierwszy opiera sie na przesu-
nieciu praktyk w czasie i przestrzeni lub ich odwotaniu. Model drugi zaktada
skrécenie praktyk tradycyjnych i ma podtypy, ktére mozna wyrézni¢ w za-
leznosci od tego, co ulega skréceniu: badz to wymiar czasowy, badz wymiar
przestrzenny, badZ zmniejszenie liczby os6b. Oba modele transformacji mo-
ga by¢ stosowane w sposob hybrydowy i sie taczyé¢. Internet i instrumenty
multimedialne staly sie podstawa strategii adaptacji i powszechnym narze-
dziem promocji i edukacji zaréwno formalnej, jak i nieformalnej. Wymiarem
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pozytywnym réwniez jest ich szerokie wykorzystywanie w celu popularyza-
¢ji dziedzictwa niematerialnego przez depozytariuszy i instytucje, zajmujace
si¢ ochrong dziedzictwa kulturowego. Skutecznosé kazdej strategii zalezy od
specyfiki zagrozenia, dotychczasowych warunkéw funkcjonowania wspolnot
lokalnych i cech podmiotu, na ktéry nakierowane sg dzialania podejmowane
w ramach strategii.

Wywiady

Homel TH 2020 TM — Iryna Hluszec. ur. 1985, od urodzenia mieszka
w Homlu, wiodacy metodysta ds. etnografii i folkloru Regionalnego Centrum
Sztuki Ludowej w Homlu, wywiad nagrany 1 grudnia 2020, eksploratorka,
ktéra przeprowadzata wywiad i transkrybowata T. Marmysh, AFTM46.

Husinka BPM 2020 TM — Bozena Pawlina-Maksymiuk, ur. 1954 w Ra-
dzyniu Podlaskim, przeprowadzila sie do Husinki po studiach; zalozyciel-
ka Nadbuzanskiego Uniwersytetu Ludowego, tkaczka; nagr. 9 pazdziernika
2020, eksplor. i transkr. T. Marmysh, AFTM.

Husinka MP 2020 TM — Magdalena Papakul, ur. 1959, od urodzenia
mieszka w Mordach, tkaczka; nagr. 10 pazdziernika 2020, eksplor. i transkr.
T. Marmysh, AFTM.

Lublin AS 2020 TM — Andrzej Sar, zastepca dyrektora ds. merytorycz-
nych Wojewddzkiego Oérodka Kultury, kierownik artystyczny Ogdlnopol-
skiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu; nagr. 15 paz-
dziernika 2020, eksplor. i transkr. T. Marmysh, AFTM.

Lublin PO 2020 TM - Pawel Onochin, koordynator zadan meryto-
rycznych Stowarzyszenia Twoércéw Ludowych; cztonek redakeji kwartalnika
»IT'woérczéé Ludowa”; nagr. 22 pazdziernika 2020, eksplor. i transkr. T. Mar-
mysh, AFTM.

Spycimierz JR 2020 AWB — Joanna Rochon, ur. w 1973, pochodzi ze
Spycimierzu, mieszka w Warszawie od 1995 r. (wyjazd na studia); bierze
czynny udzial w tradycji nasypania kwietnych dywanéw na Boze Cialo;
nagr. 10 czerwca 2020 (Boze Cialo), eksplor. i transkr. A. W. Brzezinska,
AMGBPU%.

Spycimierz KG 2020 AJ — Konstanty Gorka, ur. 1996, od urodzenia
mieszka w Kolonii Spycimierz; Spotecznik, opisal w swojej pracy licencjac-

46 AFTM — Archiwum Folklorystyczne Tatsiany Marmysh.
47 AMGBPU - Archiwum Miejsko-Gminnej Biblioteki Publicznej w Uniejowie.
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kiej sypanie Kwietnych Dywanéw; nagr. 11 czerwca 2020, eksplor. i transkr.
A. Jetowicki, AMGBPU.

Spycimierz KW 2020 KS — Karolina Winnicka, ur. 1992, od urodzenia
zam. w Spycimierzu; nagr. 11 czerwca 2020 (Boze Cialo), eksplor. i tranksr.
K. Smyk, AFKS48.

Spycimierz NN 2020 AJ — Kobeta, NN, lat okolo 40, zamieszkala w Spy-
cimierz — Kolonii, nagr. 11 czerwca 2020, eksplor. i transkr. A. Jetowicki,
AMGBPU.

Spycimierz MW 2020 KS — Maria Winnicka, ur. 1956 w Spycimierzu, od
urodzenia mieszka w Spycimierzu, w domu po rodzicach; nagr. 29 czerwca
2018, eksplor. i transkr. K. Smyk, AFKS.

Spycimierz SP 2020 KS — Stanistlaw Petka, ur. 1952 w Spycimie-
rzu; mieszka tu od urodzenia; soltys Spycimierza od roku 1989; zakladatl
w 1970 r. orkiestre deta, ktéra m.in. idzie w procesji Bozego Ciala; nagr.
12 czerwca 2020 (dzien po Bozym Ciele), eksplor. i transkr. K. Smyk, AFKS.

Spycimierz TP 2020 KS — Tadeusz Petka, ur. 1950, od urodzenia zam.
w Spycimierzu; nagr. 11 czerwca 2020 (Boze Cialo), eksplor. i transkr.
K. Smyk, AFKS.

Spycimierz ZG 2020 KS — Zofia Goérka, ur. 1959 w Spycimierzu, wiele
lat mieszkala w Yowiczu, siostra Marii Winnickiej; nagr.: 11 czerwca 2020
(Boze Cialo), eksplor. i transkr. K. Smyk, AFKS.
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SUMMARY

THE INTANGIBLE CULTURAL HERITAGE IN THE CONDITIONS
OF THE COVID-19 PANDEMIC. COMPARATIVE ANALYSIS
F SELECTED EXAMPLES FROM POLAND AND BELARUS

The article discusses strategies to overcome the fear of the COVID-19 pan-
demic and its threats in the sphere of the intangible heritage in Poland and Belarus.
The strategies are presented as activities that make an adaptive use of the measures
for safeguarding recommended by the Convention for the Safeguarding of the Intan-
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gible Cultural Heritage 2003. Activities to maintain the viability of the intangible
heritage have both similarities and differences in both countries. The difference
is revealed in the institutional sphere of heritage safeguarding. The similarities
have a negative dimension (resignation from actions, disruptions in the transmis-
sion of knowledge) and a positive dimension (a two-model strategy of transforming
traditional practices, the use of the Internet and multimedia instruments).

Key words: intangible heritage, pandemic COVID-19, strategies, Poland, Belarus,
2003 Convention.



