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THE ETHOS OF A KNIGHT-MONK IN THE CONTEXT OF
THE THEOLOGY OF WAR ON THE BASIS OF THE RULE
OF THE KNIGHTS TEMPLAR AND THE PRAISE OF THE
NEW KNIGHTHOOD BY BERNARD OF CLAIRVAUX

The author analyses and interprets the ethos of a knight-monk in the context
of theology of war included in the Rule of the Knights Templar and the writings
by Bernard of Clairvaux. He refers to theological, cultural and moral aspects of
the life in the Middle Ages. His presentation of the features of a monk and a
Christian soldier shows similarities between the two lifestyles.

The Order of the Knights Templar was based on fight and obedience. These
two elements can also be found in the life of a religious. Feudal and ecclesiasti-
cal hierarchy were based on obedience, fighting was also part of a monk’s life.
Areligious was obliged to fight, however, not against‘flesh and blood’ He was
to combat his carnal desires and be constantly alert.

The Rule of the Knights Templar combined the elements of a contemplative
and active lives, which made it a crucial document in the history of the Church.
It attempted at creating a coherent ethos of a warrior-monk. Its authors aimed
at giving the Knights Templar the tools to combine the earthly,‘material’ and
spiritual life, putting the emphasis on temperance. It was not possible for
them to lead the life modelled upon the life of the secular knights and enjoy
its pleasures and exaggerate mortifications and the zeal in prayer.

Key words: The Knights Templar, the ethos of a monk-warrior, theology of
war, St. Bernard of Clairvaux, spiritual combat, physical combat, monastic rule.
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Celem chrze$cijanstwa nie jest zaludnienie ziemi, ale zaludnienie nieba.
Dlaczego wiec mieliby$my sie martwié, ze $mieré poniesiona w imie Boze
pomniejsza liczbe chrzes$cijan na tym $wiecie? Wszak ten rodzaj $mier-
ci pozwala trafié do nieba ludziom, ktérzy byé moze nie trafiliby tam
w zaden inny sposéb.

Humbert z Romans

Ten nowy zakon wzigl poczatek z Bozej Opatrznos$ci w $wietym miej-
scu, jak wierzymy, aby polgczyé wiare i walke, aby uzbroié¢ wiare, aby
zabija¢ bez winy wroga.

Reguta Templariuszy

I

Swiat, w ktérym na poczatku XII wieku powstat etos mnicha wojow-
nika, byt §wiatem, ktéry ulegt znacznym przeobrazeniom w stosunko-
wo krétkim czasie. Dlatego tez najpierw warto przesledzié¢ droge idei,
ktére doprowadzily do powstania tak niezwyktego tworu, jakim byli
templariusze, bo — jak to ujal Gilbert Keith Chesterton — ,,sporne jest
nie to, czy $wiat materialny zmienia sie za sprawg naszych idei, lecz
czy na dluzszg mete zmienia sie za sprawg czegokolwiek innego”!.

Jednym z kluczy dla przysztego powstania zakonu mnichéw — wo-
jownikéw wydaje sie byé reforma gregorianska, przez niektérych
nazywana nawet ,,rewolucjg gregorianskg”?. Jej genezy nalezy szukaé
juz u poczatkéw XI wieku, kiedy to Kosciét zostal napetniony nowg
energig plyngca z duchowos$ci eschatologicznej®. Byt to czas, kiedy
w Kosciele po raz kolejny (i nie ostatni w historii) pojawily sie liczne
ruchy reformatorskie, ktére jednak w swej istocie nie zmierzaty do
stworzenia czego$ nowego, lecz deklarowaty cheé powrotu do ewan-
gelicznego idealu. Objawialo sie to zaréwno fundowaniem duzych
i waznych opactw, takich jak Le Bec i Fecamp, jak i reformami zycia
monastycznego. Swiety Romuald i §w. Jan Gwalbert z Valombrosa
starali sie odnalezé nowe znaczenia w regule $w. Benedykta, wzma-
gala sie aktywno$é duszpasterska i reformatorska biskupéw, kapitut
i wspdlnot kanonikéw regularnych.

1 G. K. Chesterton, Heretycy, Warszawa 2004, s. 27.
2 K. G. Cushing, Papacy and Law in the Gregorian Revolution. The Canonistic

Work of Anselm of Lucca, Oxford 1998, s. 9-39.

3 A. Vauchez, Duchowos$é sredniowiecza, Gdansk 2004, s.46n.
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Jednak reforma gregorianska kojarzy sie przede wszystkim z jedng
osobg — mnichem Hildebrandem, papiezem Grzegorzem VII, ktéry
przez wiele lat (1049-1084) pozostawal gléwnym motorem zmian®.
Mimo to, nie nalezy pomijaé roli jego poprzednikéw i nastepcéow,
bowiem genezy tego szerokiego ruchu nalezy szukaé znacznie wcze-
$niej, a jej zakonczenia znacznie pdzniej, niz wyznaczajg to ramy jego
pontyfikatu. Walka Grzegorza VII o odnowe KoSciola nie byla walkg
polityczna, lecz w gléwnej mierze eschatologiczng i duchowa. Jedno-
cze$nie Ko$ciél wzial na siebie trud zmiany spoleczenstwa na ksztalt
Krélestwa Bozego, stworzenia w nim jednolitej struktury spoteczno-
-religijnej: sancta res publica christiana. Papiez mial wziaé¢ na siebie
brzemie §wiata po to, aby czynié go takim, jakim powinien by¢. Ko$ciél
i papiestwo wkraczalo na zupelnie nowe drogi. Zycie monastyczne
pozostalo wprawdzie na pierwszym planie, jednak swoje miejsce odna-
lazla teologia dziatania, co tatwo mozna zauwazy¢ chociazby w ruchu
pokoju Bozego. Wczeéniej to gtléwnie mnisi brali na siebie odpowie-
dzialno$é za zbawienie spoleczenstwa, teraz za$ cze$é tego ciezaru
spoczeta na samych zainteresowanych. Byl to czas dojrzewania.

Reforma gregorianska zbiegla sie w czasie z istotnymi zmianami
w spoleczenstwie §wiata chrze$cijanskiego, przede wszystkim z pro-
cesem feudalizacji. Poczatkowo Ko$ciél pozostawal krytyczny wobec
senioréw i milites, widzgc w nich Zrédlo anarchii i przemocy, ktére
stanowczo potepial. Wzorem mieli byé ci, ktérzy odmawiali przelewa-
nia krwi, jak np. Geraud z Aurillac, wychwalany przez opata Cluny
Odona. Zabicie wroga, bez wzgledu na okoliczno$ci, stanowito émier-
telny grzech. Réwnoczeénie jednak pojawiajg sie proby wplywania
na ksztaltujgce sie rycerstwo i wtloczenia go w ramy wyznaczone
przez idee chrze$cijanskie. Rzymsko-germanski Pontyfikat, powstaly
w Moguncji okolo X wieku, zawiera opis ceremonialu po$wiecenia
miecza i wléezni oraz modlitwe w intencji walczacych’. W XI wieku
narodzil sie ryt pasowania, ktéry od ceremonii $wieckiej zmierzat do
ceremonii $cisle religijnej, by wreszcie uzyskaé status sakramentu.
Inspiracje dla swoistej teologii rycerstwa mozna bylo odnalezé nie
tylko w Starym Testamencie, ale nowe znaczenie zaczely uzyskiwaé
réwniez teksty z Nowego Testamentu (np. Lk 22, 36.38). Z jednej strony
Kosciét uzyskiwal pewna kontrole nad tg nowa potezng sila, z drugiej
sam nadawal jej legitymacje i wzmacnial jej znaczenie®.

4 Por. H. E. J. Cowdrey, Pope Gregory VII, 1073-1085, Oxford 1998.
5 A. Vauchez, s. 53.
6 Por. M. C. Barber, Templariusze, Warszawa 2000, s. 77n.
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Nie bylo to jednak réwnoznaczne z tym, ze Kosciét zaakceptowat
przemoc jako podstawe stosunkéw pomiedzy panamii wobec ludno$ci.
Kler, na najbardziej rozdrobnionych obszarach, staral sie wystepowaé
przeciwko anarchii i umacniaé pokéj Bozy. Nie sprzeciwial sie wojnom
prywatnym, lecz jedynie stosowaniu przemocy w miejscach $wietych
i wobec bezbronnej ludnosci. Po 1020 roku zasady pokoju Bozego staly
sie bardziej radykalne, zakazujgc walki przez wiekszos$é¢ dni w ciggu
roku. Pozostale dni miaty pelnié¢ role zaworu bezpieczenstwa, akcep-
tacji tego, co nieuniknione.

Z drugiej jednak strony, samo duchowienstwo angazowalo sie
w dziatania zbrojne, np. w Poitou utworzono oddzialty majgce zapewnié
przestrzeganie pokoju, rekrutujace sie sposréd mnichéw i ich wasali,
podobnie w 1038 roku arcybiskup Bourges zorganizowatl milicje, ktéra
zdobywala zamki nalezgce do najbardziej awanturniczych senioréw.

Czynnikiem sprzyjajacym zaakceptowaniu przemocy byta walka
z islamem w Hiszpanii i wecze$niejsze do§wiadcezenia w samych Wio-
szech. Papiez Aleksander II w liscie skierowanym do arcybiskupa
Narbonne w 1063 roku pisal, ze przelewanie krwi niechrzescijan-
skiej nie jest grzechem. Pojawia sie w nim idea, wedlug ktérej udziat
w zbrojnym przedsiewzieciu podjetym w celu obrony KosSciota, moze
zosta¢ potraktowany jako pokuta, a réwnoczesnie obowigzek wladcow
Swieckich. Grzegorz VII rozwinal te idee, odwolujac sie do zbrojnej
pomocy kréléw, senioréw, a nawet prostych wiernych.

0o e
G

Idea krucjat znalazta swe uzasadnienie i Zr6dlo w bogatym dorobku
teologii wojny, ktéra rozwijala sie od czaséw §w. Augustyna, by w kon-
tekscie przemian XI wieku wkroczyé na nowe tory’. Chrzescijanskie
usprawiedliwienie wojny opieralo sie na dwéch przestankach. Po
pierwsze, przemoc sama w sobie nie jest zla, lecz moralnie neutralna,
a o kwalifikacji czynu stanowig przede wszystkim intencje i cel spraw-
cy. Intencje te musialy byé dobre i stuszne, oparte na milosci Boga
i blizniego. Stuszno$é owych intencji miata potwierdzaé prawowita
wladza — od czaséw Grzegorza VII miato nig byé przede wszystkim
papiestwo, wyznaczajgce cele i obowigzki §wieckim panom. Po drugie,
dzieje Swiata sg dziejami zbawienia, ludzko$¢é ma w nich do odegrania
role nadang im przez Boga, swoje powolanie, ktére nalezy wtasciwie
odczytaé i realizowaé w konkretnej rzeczywisto$ci historycznej i poli-
tycznej, hic et nunc. Rozwdj feudalizmu umozliwit rozumienie Ziemi

7 Por. J. Riley-Smith, Krucjaty. Historia, Poznan 2008.
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Swietej nie tylko jako teologicznego i realnego centrum $wiatéw, lecz
réwniez jako swoiste patrimonium Christi; Ziemie, ktérej kazdy chrze-
$cijanin, jako wasal Chrystusa, swojego najwyzszego Seniora, miatl
obowigzek chronié¢, bronigc tym samym jego honoru i czci. Wyprawy
krzyzowe w swoim zalozeniu nie mialy stanowi¢ Swietej wojny, lecz
byly rozumiane jako misja milosierdzia i akt milosci®.

W kazaniu wygloszonym w listopadzie 1095 roku w Clermont papiez
Urban II wezwatl wiernych do zbrojnej pielgrzymki, ktérej celem miato
by¢ odebranie Jerozolimy i calej Ziemi Swietej z rak muzulmanéw.
Wszystkim, ktérzy wezmag udzial w wyprawie, papiez oferowal odpust
—zniesienie pokuty za popelnione grzechy. Zabicie wroga podczas owej
zbrojnej pielgrzymki, pod warunkiem, ze byl on niechrze$cijaninem,
nie bylo grzesznym aktem domagajacym sie pokuty, lecz zastuga, ktéra
znosi ziemska kare za grzech. Smieré¢ w takiej wojnie niosta ze soba
nagrody przystugujace meczennikom?®.

Odpusty krzyzowe byly przelomem w $redniowiecznej teorii chrze-
Scijanskiej wojny. Wyznaczaly nowe powolanie rycerstwa Chrystuso-
wego; wlaczaly agresywne instynkty i namietno$ci moznowladztwa
w idee Swietej wojny przeciwko islamowi i tym samym sankcjono-
waly profesje wojenng. Zakony rycerskie byly wynikiem etosu wojen
krzyzowych. Oferowaly one rycerzom i synom moznych spelnienie
religijnych aspiracji, nie pozbawiajgc ich jednocze$nie mozliwosci
realizowania pragnienia aktywno$ci fizycznej i uprawiania rzemiosta
wojennego. Swiety Bernard z Clairvaux widzial w nich idealny §rodek
do osiagniecia zbawienia przez ludzi nie majgcych predyspozycji do
tradycyjnego zycia zakonnego.

Templariusze byli pierwszym zgromadzeniem w Ziemi Swietej,
ukonstytuowanym jako zakon rycerski. Zostal on powotany do ist-
nienia na potrzeby lacinskiego Krélestwa Jerozolimskiego. Pierwsza
krucjata zakonczyla sie wielkim zwyciestwem, w duzym stopniu uta-
twionym podzialami miedzy wiadcami panstw muzulmanskich na
Bliskim Wschodzie, lecz niemozliwym, gdyby nie sita wiary. Jednak
Krélestwo Jerozolimskie i jego satelity — ksiestwo Antiochii, hrabstwo
Trypolisu i Edessy — pozostaly tylko waskim pasem na obrzezu $wiata
islamskiego. Byly poddawane nieustannym atakom przewazajgcych
sit wroga i cierpialy na ciggly brak ludzi. Brak mozliwo$ci strzezenia

8 Por. Riley-Smith J., Crusading as an Act of Love, ,,History”, (1980)65, s. 177-192.

o C. H. Lawrence, Monastycyzm sredniowieczny, Warszawa 2005, s. 200.
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drég i ochrony pielgrzymoéw przed bandami i rozbdjnikami muzulman-
skimi oraz pragnienie stuzby Chrystusowi popchnely Hugona z Payns,
rycerza prawdopodobnie z Szampanii, do stworzenia stalej strazy
(militia), ktéra moglaby podjaé sie tego zadania. Zgodnie z tradycja,
pod koniec 1119 roku, z oémioma towarzyszami, mial stworzy¢ towa-
rzystwo religijne majgce na celu ochrone patnikéw pielgrzymujacych
do $wietych miejsc. Krél Jerozolimy Baldwin II, zdajac sobie sprawe
z potencjalnej warto$ci tego matego stowarzyszenia, roztoczyl nad nim
opieke i przeznaczyl dla niego kwatery w palacu krélewskim, przylega-
jacym do Swiatyni Skaly, znanej Frankom jako Swiatynia (Templum).

Jesienig 1127 roku Hugon wystal do Rzymu poselstwo z prosba
0 uznanie przez papieza nowego rodzaju instytucji zakonnej, sam na-
tomiast wyruszyt do Francji, aby szukaé¢ donacji i rekrutéw. Oficjalne
zatwierdzenie mialo nastgpi¢ na synodzie w Troyes w styczniu 1129
roku, pod przewodnictwem legata papieskiego Mateusza z Albano.
Synod zatwierdzil projekt, a redakcjg Reguly zajal sie $w. Bernard
z Clairvaux.

Bernard urodzil sie w rycerskim rodzie burgundzkim, na zamku
Fontaines pod Dijon w 1090 roku. Jego ojciec, Tescelin, nalezal do
miejscowych moznych i byt wasalem ksiecia Burgundii. Jego matka
Aletta byla cérkg hrabiego Bernarda z Montbard. Jako chtopiec Ber-
nard uczeszczal do szkoly prowadzonej przez kanonikéw w St. Vorles,
gdzie ojciec Bernarda mial swojg posiadto$é. Majac 22 lata wstapil do
surowego opactwa cysterséw w Citeaux, pociggajgc za sobg trzydzie-
stu towarzyszy. Niedlugo potem réwniez jego ojciec wstagpit do tego
opactwa. Zywoty Bernarda glosza, ze wéréd niewiast powstala panika,
iz nie bedg mialy mezéw, bo wszystkich mezczyzn Bernard zabierat
ze sobg do zakonu. Bernard, wraz z dwunastoma towarzyszami, zo-
stal wyslany przez sw. Stefana, opata, do zalozenia nowego opactwa
w poblizu Aube, w diecezji Langres, ktéremu od pieknej kotliny zostala
nadana nazwa Jasna Dolina (Clara Vallis — Clairvaux). Jako pierwszy
opat tegoz klasztoru otrzymal §wiecenia kaplanskie. W tym opactwie
pozostal przez 38 lat jako opat. Stad tez rozpowszechnial dzieto $w.
Roberta (f 1110) i §w. Stefana ( 1134) przez zalozenie 68 nowych
opactw, totez slusznie nadano mu tytul wspélzatozyciela zakonu cy-
sterséw. Bernard zapewnil mu bowiem niebywaly dotad rozwdéj w calej
Europie. Co wiecej, oprécz nowych kandydatéw w szeregi jego synéw
duchowych zaczeli sie zaciggaé takze zwolennicy reformy z wielu
opactw benedyktynskich.

Bernard byl nie tylko gorliwym opatem swojej rodziny zakonnej.
Zaslynal takze jako myséliciel, teolog i kontemplatyk. Zatozyt okoto
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trzystu fundacji zakonnych, w tym takze cysterskg fundacje w Je-
drzejowie. Wywarl wplyw na zycie Ko$ciola swej epoki, nawotujac do
IT krucjaty i walczac o jednoéé papiestwa. Byl jedng z najwiekszych
postaci XII wieku. Nazwano go ,,wyrocznig Europy”. Jego wplyw na
sformutowanie reguly templariuszy musial by¢ wiec znaczny'.

II

Najstarsze kopie Reguly, ktére dotarty do naszych czaséw, zawierajg
72 artykuty. W takiej tez formie pojawia sie réwniez w dwéch tekstach,
ktére stanowig podstawe wersji Reguly, ktorg sie postuzytem!..

Prolog Reguly Ubogich Towarzyszy Chrystusa i Swigtyni Salomona
ukazuje bogactwo etosu, ktéry wlasnie sie rodzit. Stowa Reguly sa
kierowane ,,do tych wszystkich, ktérzy wzgardziwszy wilasng wole,
pragna czystym sercem walczyé dla Najwyzszego i Prawdziwego
Kroéla i cheg z najwyzszg gorliwo$cig przyoblec te przestawng zbroje
postuszenstwa, i to postuszenstwo wypelniaé”!2. Juz w tym pierwszym
zdaniu widoczne sg dwa elementy, na ktérych opart sie zakon tem-
plariuszy: waleczno$¢ i postuszenstwo. Postuszenstwo bylo jednak
wazniejsze od walecznosci, nikt bowiem nie mégt podejmowaé walki
samowolnie!?. Oba te elementy mozna — w zasadzie — odnie$¢ zaréwno
do etosu rycerskiego, jak i zakonnego. Na postuszenistwie opieraly sie
zaréwno struktura feudalna, jak i eklezjalna, w szczegdlno$ci za$ zycie
monastyczne oparte na regule §w. Benedykta, natomiast walka stano-
wila istote zycia mnicha, ktéry wprawdzie nie toczyt jej ,,przeciwko
ciatu i krwi”, jednak musiat byé zdolny do poskramiania ciata i zycia
w cigglej czujnosci. Réwniez templariusze, choé prowadzili walke
cielesng, to jednak ich prawdziwym wrogiem byt biblijny ,,lew, ktéry

10 Por. M. L. Bulst-Thiele, The Influence of St. Bernard of Clairvaux on the Forma-
tion of the Order of Knights Templar,[w:] The Second Crusade and the Cistercians,
red. M. Gervers, New York 1992, s. 57-65.

Regula pauperum commilitonum Christi Templique Salomonis wydana drukiem
przez Bernarda Giustiniana w 1692 roku, zaczerpnieta z pierwszej wersji dru-
kowanej bedacej dzietem F. Menneniusa (Mennens), Deliciae equestrium sive
militarium ordinum, et eorundem origines, statuta, symbola et insygnia, iconibus
aditis genuinis, Kinckius, Kolonia 1613 oraz Regula pauperum commilitonum
Christi Templique Salomonici in Concilio Trecense, zawarta w formie druko-
wanej w Sacrorum Conciliorum Collectio J. D. Mansiego, w edycji z 1900 roku.
Powyzsze wersje odwolujg sie do trzech nieoryginalnych rekopiséw przecho-
wywanych w Rzymie, w Paryzu i w Dijon.

11

12 Reguta, Ubogich Towarzyszy Chrystusa i Swigtyni Salomona (dalej: Regula),

Prolog.
13 Regula, XXXIII.
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krazy szukajgc, kogo pozreé¢”, Szatan i ci, ktérzy mu stuza: niewierni
zagrazajacy Jezusowi, i ich tez nalezalo usungé, aby ratowaé dusze
chrzescijan'.

Prolog Reguly w sposéb dualistyczny pojmuje stuzbe wojskowa: ci,
ktérzy podejmujg sie jej z ,,powodu ludzkiego” stanowig czesé ,ttu-
mu przeznaczonego na zaglade”, majg oni jednak mozliwo$é zmiany
swojego polozenia i dotgczenia do ,,wybranych”, tych, ktérzy sluzg nie
ludziom i nie sobie, lecz Chrystusowi i ,,Swietemu Kosciotowi”. Taki
wyb6r oznacza nie tylko ratunek od zaglady, ale przede wszystkim jest
wyborem ,,$wietego zycia”, ktére nie musi juz oznaczaé¢ odrzucenia
Swiata i oddania sie kontemplacji, ale moze by¢ realizowane w fer-
worze walki dla Chrystusa — walki duchowej, ale réwniez i fizycznej,
ktéra w przypadku templariuszy uzyskata wyjatkowe znaczenie.
Prolog nawigzuje do stéw Ewangelii o sprawiedliwosci Krélestwa Bo-
zego, o ktérg majg starac sie rycerze Chrystusa, zapewniajgc obrone
ubogich i koScioléw. Tak wiec templariusze zawsze mieli wystepo-
waé w roli obroncéw, nigdy za$ w roli agresoréw. Ich misja polegala
przede wszystkim na wprowadzaniu porzadku do $wiata skazonego
przez grzech, na ,nieustannym umniejszaniu okrucienstwa $wiata
dla mitosci Bozej”s.

Aby templariusze mogli wypelnia¢ w sposéb nalezyty swoje zadania,
potrzebowali przede wszystkim modlitwy. Najwiekszy nacisk zostat
polozony na Eucharystie i Komunie §w., ktéra miata stanowié¢ ich
najwazniejszy, duchowy pokarm?!. Stowa Oficjum mialy dawa¢é im sile
i odwage do poniesienia meczenskiej $mierci, ktéra byla nieodwra-
calnie sprzezona z ich powolaniem. W przeciwienistwie do rycerstwa
Swieckiego, ktore szukalo zwyciestwa doczesnego, templariusze mieli
dazy¢ do ,,wienca zwyciestwa”, jakim bylo oddanie zycia za wiare. Ich
zycie wypelniaé miala duchowoséé¢ eschatologiczna.

Chociaz templariusze wyrzekali sie ,,wlasnych przyjemnoéci i po-
rzucili §wiatlo obecnego zycia”!", wzgardzajac swoim cialem dla Boga,
to jednak autorzy Reguly, bez watpienia, na gruncie wcze$niejszych
doswiadczen i praktyk mieli $wiadomo$é, ze rycerze Chrystusa,
jesli majg wlasciwie wypelniaé swoje obowigzki, muszg troszczyé
sie o sprawy fizyczne i dbaé o swojg sprawnos$é. Regulta umozliwia
réwniez elastyczne podejscie do Oficjum, ktérej poszczegdlne czesci

b Reguta, XLVIII.
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mozna bylo zastepowaé Modlitwg Parniskaq'®, jeSli brat musial opuscié
wspolnote w celu pelnienia swoich zadan. Réwniez cierpigcy mo-
gli zostaé zwolnieni przez Mistrza z obowigzku uczestniczenia we
wsp6lnej jutrzni®®. Templariusze modlili sie po to, aby dobrze dziala¢,
zrezygnowali ze $wiata, lecz nie usuneli sie z niego i przede wszystkim
stuzyli Chrystusowi swoim ramieniem, a nie tylko modlitwa. Dlatego
tez zgodnie z Regulq mieli zaprzestaé zwyczaju pozostawania w pozycji
stojacej podczas Oficjum, jedynie z pewnymi wyjatkami®’. Wprawdzie
po komplecie bracia byli zobowigzani do zachowania ciszy, zasada ta
nie dotyczyla jednak rozmawiania o pilnych sprawach wojskowych?!.
Positki miaty byé spozywane wspélnie w milczeniu?’. Bracia mieli
jes¢ w parach, bez nadmiernej pow$ciggliwo$ci i troszczac sie o siebie
nawzajem?. W czasie obiadu i kolacji jeden z braci mial odczytywaé
Pismo Swiete. Mieso mialo by¢ spozywane trzy razy w tygodniu, nato-
miast w niedziele profesom oraz kapelanom miaty by¢ wydawane dwa
positki miesne. Istnialo jednak przekonanie, ze zbyt czeste spozywa-
nie miesa jest szkodliwe, dlatego tez nie nalezalo przekraczaé¢ owych
norm?. W pozostalych przypadkach jedzono dania z jarzyn oraz dania
maczne®. Nadmierna wstrzemiezliwo$é w spozywaniu positkéw byta
zakazana?®. Wszystkie positki popijane byly winem, réwno rozdziela-
nym kazdemu?. Mistrz jednak mial dbaé o umiar w jego spozywaniu,
zgodnie z przekonaniem, ze jego nadmiar ,,psuje madrych”?. Zwykle
jadano dwa positki dziennie, z wyjatkiem pigtkéw oraz okresu pomie-
dzy Swietem Wszystkich Swietych a Wielkanoca®. Regula ta jednak
nie dotyczyla chorych®. Mistrz mégl pozwoli¢ na dodatkowy positek

18 Regula, II.

19 Regula, XVIII.
20 Regula, VII.
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wieczorny?®!. Kazdy positek mial konczy¢ sie dziekczynieniem, za$
resztki mialy by¢ przekazywane ubogim i stuzbie®. Podobnie dziesiata
cze$¢ chleb6w miata by¢ przekazywana na ich rzecz®.

Szaty mialy by¢ jednolitego koloru, ponadto bracia profesi mieli pra-
wo nosié¢ biale ptaszcze, ktérych kolor symbolizowal czystosé, spokdj
ducha i zdrowie ciala®. Ow plaszez miat by¢ odzwierciedleniem ich
ducha, $wiadectwem tego, ze ,,oplukali swe szaty we krwi Baranka”
(Ap 7, 14). Réwnocze$nie szaty miaty byé wygodne i dopasowane, aby
byly w stanie dobrze spelnia¢ swoje funkcje. W letnich miesiacach
bracia mogli nosi¢ koszule Iniane zamiast welnianych, ze wzgledu na
upal panujacy w Ziemi Swietej*. Nie wolno byto nosié okryé ze skéry,
za wyjatkiem skér owczych lub baranich®. Zgodnie z duchem pokory,
ci, ktérzy pragneli najlepszego, mieli otrzymywaé to, co najgorsze®.
Nawet o to, czego sie potrzebuje, nie nalezalo prosié¢é wyraznie®. Nale-
zalo zachowywac umiar jesli chodzi o wlosy i zarost®, a takze obuwie®’.
Kazdy rycerz moégl posiadaé trzy konie, wiecej za$ jedynie za zgoda
Mistrza*!. Uprzeze i bron mialy byé proste*?, nalezalo zrezygnowaé
z wszelkiego zbednego wyposazenia*. To wszystko podyktowane byto
nie tylko dbalo$cig o pokore braci, ale przede wszystkim wzgledami
praktycznymi: zakon nie posiadal srodkéw na zbedne wydatki, lecz
wszystkie swe sily pozytkowal na realizacje swoich najbardziej pod-
stawowych zadan.

Bracia powinni zy¢ razem w duchu wspélnoty, nie powinni jednak
dzielié¢ sie swoimi grzesznymi do§wiadczeniami z przeszlosci*, ktérych
wiele bylo w zyciu rycerza $wieckiego. Nie mogli réwniez polowaé

3 Regula, XVI.
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z jastrzebiem lub innym ptakiem* ani tez polowa¢ z tukiem lub kuszg.
Bracia powinni zachowaé¢ powage, unikajac pustych rozrywek i préz-
nego $miechu?® oraz zbednej halasliwosci, takze podczas modlitwy*’.
Jeden drugiego nie powinien prowokowaé do gniewu*. Byli zobowia-
zani do unikania rywalizacji, zazdro$ci, nienawisci, plotek, szemrania,
zniestawienia®®. Powinni upominaé jeden drugiego zgodnie z nakazami
Pisma Swietego®. Spaé mieli razem w dormitorium oéwietlonym przez
calg noc, na osobnych 16zkach?'. Bracia nie powinni przebywaé z eks-
komunikowanymi ani z kobietami, aby mogli zachowaé czysto$é*.
Regula przestrzegala w szczegélnosci przed pocalunkami kazdej
kobiety, nawet matki lub siostry®. Kazdy, kto zechcialby dotaczyé do
templariuszy, mial byé poddany prébie, ktérej dtugo$é okreélat indy-
widualnie Mistrz>*.

Rycerze byli zobowigzani do bezwzglednego postuszenstwa Mistrzo-
wi%, nie mogli podejmowac bez jego zgody walki, chodzié¢ po miescie,
spozywaé wieczornego posilku, przyjmowaé podarunkéw. Nikt nie
mégt prowadzié korespondencji bez jego zgody>®. Od Mistrza pocho-
dzila wszelka wladza w zakonie. Mial prawo obdarowywac z ,,wlasnej
woli i mitosierdzia”s" oraz decydowaé o postepowaniu we wszystkich
wyjatkowych wypadkach. Pozostawiono mu tutaj znaczng swobo-
de decyzji®®. Mistrz mégt ,,kazdemu daé¢ konie, bron lub cokolwiek
innego”®. R6wnocze$nie byl zobowigzany do utrzymywania ducha
wspélnoty i wzajemnej zgody®. Dysponowal znaczniejszymi darami
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na rzecz zakonu®. Zwolywal réwniez tajng rade, w ktérej uczestniczyli
wybrani przez niego bracia®. W wypadku spraw powazniejszych, byt
uprawniony zwolaé cale zgromadzenie. Obie instytucje mialy charak-
ter doradczy i wyrazatly jedynie opinie, ktére Mistrz mégt odrzucié®.

Kary wymierzane mialy by¢ po to, aby ocalié¢ tych, ktérzy zgrzeszyli,
aby w dzien sagdu mogli zostaé ocaleni®. Wymierzal je Mistrz, a ich
rodzaj zalezal od rodzaju popetnionego wykroczenia, uprzedniego
wyznania swojej winy i tego, czy czyn mial charakter incydentalny. Za
ciezkie przewinienia mozna bylo zostaé¢ odsunietym od wspélnoty%. Za
najciezsze przewinienie zostala uznana uporczywa pycha%, w ktorej
juz $éw. Augustyn dostrzegal korzen wszelkiego grzechu. W takim wy-
padku Mistrz mial obowigzek usuwaé ze wspélnoty. Byl on tym, ktéry
mial trzymaé ,kij i r6zge”® — kij dla podtrzymywania stabych i rézge
dla karania grzesznikéw. Mial to czynié jednak biorac pod uwage spra-
wiedliwo$é i dobro tego, ktérego mial karaé, bo nadmierna surowo$é
mogla prowadzi¢ do jeszcze wiekszego zla.

Templariusze mieli prawo posiadaé ziemie, ludzi i rolnikéw, oraz wy-
konywaé nad nimi petnie wladzy®. Z jednej strony mialo to umozliwié
lepsze wyposazenie braci, z drugiej by¢ nagrodg za zaslugi i uczciwosé.
Rycerze Swiatyni mogli réwniez otrzymywaé dziesiecine®.

Bracia profesi nie byli zobowigzani do zadnych ofiar materialnych
na rzecz zakonu, sami za to mieli byé w cato$ci ,,ofiarg”"’. W przeci-
wienstwie do innych zakonéw matych chlopcé6w nie mozna bylo przyj-
mowa¢ do wspélnoty braci Swiatyni™. Przyjeci mogli byé jedynie ci,
ktérzy byli juz gotowi do walki. Zonaci bracia mieli oddaé po $émierci
polowe swego majatku zakonowi, lecz nie mieli prawa mieszkaé¢ razem
z braémi, ktérzy Slubowali czysto$é™. Rycerze stuzacy na okreslony
czas mieli sami postara¢ sie o konia, bron i wszystko, co konieczne.
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Jednak jesli rycerz utracil swoje konie, mégt sie staraé¢ o otrzymanie
ich od Mistrza™. Kapelani i inni stuzacy czasowo w zakonie mieli
otrzymywac potrzebne ofiary i jalmuzne™. Giermkowie i studzy, ktérzy
chcieli stuzyé w zakonie przez okres$lony czas, musieli ztozy¢ specjal-
ng przysiege™. Kazdy rycerz mégl posiadaé tylko jednego giermka,
ktérego nie mégl karaé ciele$nie, jesli ten stuzyl mu za darmo™. Gier-
mkowie otrzymywali starsze rzeczy braci profeséw, ktére rozdzielane
byly przez zarzadce lub szatnego™. Wszyscy templariusze mieli byé
postuszni wyrokom sgdéw chrzescijanskich™. Szczegdlng opiekg mieli
by¢ otaczani chorzy i starzy, ze wzgledu na nakazy Ewangelii™.
Zmarli bracia profesi byli otaczani przez wszystkich modlitwg w ich
intencji: Oficjum, uroczystg Mszg $w. i Modlitwg Pafiskg (zmawiang sto
razy dziennie przez siedem dni)®. Jednoczes$nie przez czterdziesci dni
nalezalo obdarzaé jedzeniem i piciem jakiego$ ubogiego®!. Réwniez
po $mierci brata stuzgcego na okreslony czas, ubogi miat byé¢ obda-
rowywany przez siedem dni®?. Natomiast zabroniono innych praktyk
zwigzanych z ofiarami po $mierci braci, zapewne z uwagi na majatek
zakonu, choé¢ mozliwe, ze réwniez z uwagi na kondycje fizyczng braci.

0o e
G

Reguta templariuszy stanowila przetlomowa w historii Kosciota
aprobate dla polgczenia zycia monastycznego i zycia czynnego. Co
wiecej, byta to aprobata dla przemocy, stosowanej w imie pokoju;
rycerze Chrystusa mieli staé na strazy prawdy i praw. Wyjatkowa sy-
tuacja, w jakiej znalazlo sie chrzescijanstwo po zdobyciu Jerozolimy,
wymagalo niezwyklych rozwigzan. Duchowa walka zeszta w tym czasie
na dalszy plan, bo zbawienie przyblizato sie dzieki zbrojnym czynom.
Templariusze stali sie swoistg pugnus Dei — ,,pieScig Boga”, wymierza-
jaca sprawiedliwo$é blagdzgcemu $wiatu i chronigeg chrzescijanstwo
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W swoim sercu — Ziemi Zbawiciela. Reguta w wiekszo$ci swych roz-
wigzan nawigzywala do klasycznego wzoru $§w. Benedykta i reguly
cysterskiej oraz kanonikéw regularnych. Przede wszystkim zatwier-
dzala juz ustalone zwyczaje, ktére Swiadczg o solidnej podstawie ide-
ologicznej, ktéra wytworzyla sie w Srodowisku Hugona z Payns. Widaé
réwniez pozostawienie duzej swobody decydowania Mistrzowi, ktéry
w zmieniajgcych sie i niepewnych warunkach Outremer posiadat silng
pozycje, umozliwiajgcg mu sprawne kierowanie te przedziwng wojsko-
wo — duchowg maching. Regula starala sie jak najlepiej wywazy¢ ten
z pozoru sprzeczny uklad, prébujac stworzy¢ spdjny etos mnicha wo-
jownika. Jej autorzy, zapewne na gruncie do$wiadczen Hugona i jego
towarzyszy, dali templariuszom narzedzia do pogodzenia materii i du-
cha, przede wszystkim ktadgc nacisk na umiar. Nie mozna byto bowiem
ani oddawaé sie zyciu doczesnemu i jego przyjemnosciom na wzor
rycerzy $wieckich, ani tez poddawa¢é sie nadmiernemu umartwieniu
czy nawet przesadnej gorliwos$ci w modlitwie. Dzieki templariuszom
mialy zostaé¢ skanalizowane wielkie ,,namietno$ci” rycerstwa. Byl to
finalny etap swoistej rechrystianizacji ,,tych, ktérzy walczg”. Poprzez
stworzenie réznych w klas w zakonie — braci profeséw, rycerzy stuza-
cych na okreslony czas i rycerzy zonatych, mozna zauwazy¢ realizm
autoréw Reguly, a jednoczeénie jakby cheé stworzenia miejsca dla
kazdego, w zalezno$ci od jego duchowych potrzeb i mozliwo$ci. Dzieki
temu mogla powstaé¢ jedna z najbardziej skutecznych armii tamtych
czas6w, powolana do strzezenia tego, co dla czlowieka Sredniowiecza
byto najcenniejsze.

III

Mimo wielkiego powodzenia zakonu templariuszy, szczerego en-
tuzjazmu, z jakim spotkali sie we wszystkich klasach spotecznych,
wliczajgc w to takze najmozniejsze rycerstwo, sg powody, aby sgdzié,
ze zakon nie byt wolny od krytyki®. Nie ulegato watpliwo$ci, ze Ojco-
wie Synodu uroczyScie zaaprobowali jego zalozenie i zwyczaje. Weigz
otwarty pozostawat jednak problem, ze prawo kanoniczne zabranialo
duchownym przelewu krwi, nawet krwi niewiernych. Wcigz zywe byty
idee wielu chrzescijanskich myslicieli, wéréd ktérych mozna wymienié
Baldrycha z Drolu, Waltera Mapa, Izaaka de I’Etoile czy Piotra Da-
mianiego®, zgodnie z ktérymi nie mozna byto pogodzié powotania do
stuzby Bozej z pelnieniem funkcji rycerza. Stad skrupuly niektérych,

8 G. Bordonove, Zycie codzienne Zakonu Templariuszy, Poznan 1998, s. 31n.

84 M. Barber, Templariusze, Warszawa 2000, s. 73.
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ich powsciagliwo$é i brak poparcia. Mistrz Hugon zapewne byl $wia-
dom owych trudnoéci, dlatego tez zwrécil sie do Bernarda z Clairvaux.
Swiety Bernard dobrze rozumial idee templariuszy, popieral ich cele
i pojmowal uzytecznosé dla chrzescijanstwa. Mimo to wydaje sie, ze
pro$ba Hugona wprawila go w zaklopotanie. Mistrz bowiem nie odwo-
lywat sie tylko do jego autorytetu w kregach koscielnych, ale przede
wszystkim do jego wiedzy teologicznej. Bernard potrzebowat czasu do
zastanowienie, jednak jego rozum sprostal temu trudnemu zadaniu,
jakim byta apologia templariuszy. Pochwata nowego rycerstwa zostala
spisana miedzy 1128 a 24 maja 1136 roku. Dzielo to zostalo zawarte
u Migne’go w zbiorze Patrologia Latina.

0o s
G

Bernard na poczatku swej pracy zwraca sie do Hugona de Payens,
nawigzujac do trzykrotnej jego pro$by o napisanie dzieta, ktére po-
derwie do walki tych, ktérzy nie chcg tego uczynié®. Bernard pisze
swe dzieto przeciwko ,naszemu wrogiemu tyranowi”, ktérym dla
chrzescijan jest Szatan.

Uznaje on templariuszy za nowy rodzaj rycerstwa, za tych, ktérzy
sg w pewien sposéb wspélodkupicielami, ktérzy walczg ze stugami
,ksiazat ciemnos$ci” — muzutlmanami®é. Ich walka ma wiec dualistycz-
ny charakter, nie jest tylko walkg duchowa — jedyna, jaka do tej pory
prowadzili mnisi, ale potgczona jest réwniez z walkg fizyczna, ,,prze-
ciwko cialu i krwi”, ktéra wczesniej byla domeng rycerstwa. Bernard
uwaza, ze prowadzenie walki tylko cielesnej badz tylko duchowej jest
niewystarczajace®’. Prawdziwie doskonale i pozyteczne jest polaczenie
tych dwéch rodzajéw walki, cztowiek bowiem sklada sie z ciata i duszy,
réwniez $wiat posiada swéj wymiar materialny i duchowy, dlatego tez
Szatan — prawdziwy i jedyny wroég cztowieka, prowadzi z nim walke
na obu tych frontach.

Templariusze, jako jedyni, sg w pelni bezpieczni, poniewaz zaktla-
dajg zaréwno zbroje wiary, jak i zbroje na swe cialo. To ma czynié ich
wolnymi od strachu, przede wszystkim od strachu przed $miercig:
,Daleki od strachu przed $miercig, pozada jej”’®8. Powolanie templa-
riusza jest powotaniem meczennika. Nawigzujac do listu $w. Pawla,
Bernard kreéli ideal rycerza, dla ktérego Chrystus jest zyciem, a $mieré

8 Bernard z Clairvaux, Pochwata nowego rycerstwa (dalej: Pochwata), Prolog.

86 Pochwata, I, 1.
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zwyciestwem. ,,On wiedzie swoje zycie w ufno$ci i dla Chrystusa, lecz
to, czego pragnalby, to by¢ odlgczonym od wiezéw ciala i by¢ z Chrystu-
sem; to wlasnie wydaje sie mu lepsze”®. Jest on réwniez ideatem chrze-
$cijanina, ktérego ,,ani $mieré¢, ani zycie” (por. Rz 8, 38-39) nie mogg
odlgezyé od jego Pana. Zycie templariusza ma by¢ ukierunkowane na
wieczno$é, na Smieré, ktéra przyniesie mu wiekuista chwate, co po-
twierdza autorytet Pisma Swietego. ,,C6z za chwata dla powracajacych
zwyciesko z walki, lecz c6z za szcze$cie dla tych, ktérzy znalezli w niej
meczenstwo! Radujcie sie szlachetni i dzielni silacze, jezeli przezyjecie
wasze zwyciestwo w Panu, lecz niech rado$é wasza i wasze uniesienie
bedg podwdjne, jezeli Smieré¢ was z Nim polgczy. Bez watpienia zycie
wasze jest potrzebne i wasze zwyciestwo chwalebne, lecz lepsza ponad
to jest Swieta $mieré¢, poniewaz prawda jest, ze ci co umierajg w Panu,
sg blogoslawieni, o ile bardziej szczesliwi sg zatem ci umierajgcy dla
Pana?”%. Nawiazujgc do stéw §w. Augustyna, mozna stwierdzié, ze
templariusz mial byé po to, aby sie staé ofiarg. Widoczny jest kult
meczenstwa, tak zywy w chrzescijanstwie juz od pierwszych wiekéw.
Teraz jednak meczenstwo nabiera nowych znaczen, bowiem za jego
najlepszy rodzaj Bernard uwaza $mier¢ na polu bitwy®!. Tylko taki ro-
dzaj rycerstwa — meczennikéw jest Swiety i daje pewno$é zbawienia.
Nastepnie Bernard poddaje krytyce rycerstwo Swieckie, akcentujgc
przepasé, jaka lezy pomiedzy nimi a templariuszami. W ten sposéb nie
wchodzi w otwartg polemike z dotychczasowsg chrzeécijanska teologia
wojny, lecz wskazuje, ze nie dotyczy ona rycerzy Chrystusa, lecz tych,
ktérzy walczg i zabijajg z innych pobudek.

Ci rycerze bowiem, ktérzy nie walczg w imie Chrystusa, sg naraze-
ni nie tylko na $mier¢ ciala, ale przede wszystkim na Smier¢ wlasnej
duszy. Smieré¢ zadana czlowiekowi, niesie ze sobg §mieré¢ duszy jego
zabdjcy, nawet, jesli zadal §mieré w tym celu, aby samemu jej uniknaé:

Na prézno zatem stawimy zwyciestwo odniesione nad wrogiem, jezeli
nie odnies$liSmy zwyciestwa nad wlasnym gniewem i pycha. Sg osoby,
ktére nie zabijajg ani w duchu zemsty, ani z checi przydania sobie préz-
nej dumy ze zwyciestwa, lecz jedynie po to, by samemu uciec przed
$miercig;: o tak! Nie moge powiedzieé, by takie zwyciestwo byto dobre,
poniewaz $mieré¢ ciala jest lepsza od $mierci duszy. Dusza bowiem
nie umiera od tego samego ciosu, ktéry zabija ciato, dla niej bowiem
$miertelnym ciosem jest wina grzechu®.

89 Tamze; por. Flp 1, 21-24.

90 Tamze.

o1 Pochwata, I, 2.

92 Tamze.
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Podczas wojny i rozlewu krwi wszyscy sg przegranymi, skazujag bo-
wiem swoje dusze na zaglade. Krytykuje bogactwo uzbrojenia rycerzy:

Dajecie waszym koniom jedwabne kropierze, pokrywacie wasze zbroje
niezliczonymi kawalkami opadajacej ze wszech stron tkaniny, wygta-
dzacie wasze topory, tarcze i siodla, dajecie zltoto, srebro i kamienie na
wasze kielzna i ostrogi [...J*.

Wskazuje na to, ze tak naprawde pompatycznie przygotowuja sie do
swojej calkowitej kleski. Takie ozdoby bardziej przystuguja kobietom,
niz prawdziwym mezczyznom i na nic nie zdadzg sie w walce. Podob-
nie, jesli chodzi o dlugie pukle wloséw i obfite koszule. Wojny rycerstwa
Swieckiego rodzg sie z ich wlasnych namietnosci i pozgdliwo$ei, podob-
nie jak wyrazem ich pychy sg nadmierne ozdoby i dbato$é o wyglad.
Droga, ktérg obrali, w spos6b nieuchronny zmierza do zguby ich dusz.

Swiety Bernard podejmuje sie trudnego usprawiedliwienia podej-
mowania walki przez mnichéw, stawiajac ich w catkowitym kontrascie
wobec etosu i pobudek rycerstwa swieckiego. ,,Lecz rycerze Chrystusa
walczg w pelni bezpieczni w bojach ich Pana, bowiem zabijajgc nie-
przyjaciela, nie muszg oni obawiaé sie zniewazenia Boga i nie nara-
zajg sie na niebezpieczenstwo, gdy sami zostajg zabici”®. Wszystko
bowiem, co czynia, czynig dla Jezusa Chrystusa i sg jego zolnierzami
(por. 2 Tm 2, 3). ,W rzeczy samej, jezeli zabijaja, to robig to dla Pana,
a jezeli sami zostajg zabici, to Pan jest dla nich”. Templariusze sg nie
tylko zolnierzami Chrystusa, ale réwniez jego bezpos$rednimi wasa-
lami. Dlatego tez powinni uzywaé miecz po to, aby karaé tych, ktérzy
czynig zlo i bronié tych, ktérzy czynig dobrze. Sa odpowiedzialnymi
za porzgdek §wiata, za harmonie stworzenia, majg ochraniaé to, co
juz zostalo zbawione i niszezy¢ to, co juz zasluzylo na potepienie. Ich
miecz nie wyrzagdza wiec zla, lecz sprawiedliwosé, ktéra jest ratunkiem
i pociechg dla ludzkoéci.

Swa wladze templariusze otrzymuja bezposrednio od Boga,
a Sw. Bernard mial zapewne przed swymi oczyma stowa Apostota
Narodéw, ktéry pisatl: ,,Jezeli jednak czynisz Zle, lekaj sie, bo nie na
prézno nosi miecz. Jest bowiem narzedziem Boga prowadzacym ku
dobremu” (Rz 13, 4). Najkrécej i najlepiej mozna okresli¢ tozsamo$é
zakonnika-wojownika wlaénie jako narzedzie Boga. Ma on bowiem
wypelniaé tylko Jego wole, a ze swojej calkowicie zrezygnowaé. Nie-
jako wyrzeknie sie swojego jestestwa, by staé sie karzgcym ramie-
niem Najwyzszego. Nie wystepuje wiec w swoim imieniu, i nie ponosi

9 Pochwata, I1, 1.
94 Pochwata, IT1, 1.
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odpowiedzialnosci, jest w pewnym sensie kim$ mniej i kim$ wiecej niz
czlowiekiem. Jest ,,zlobdjca, pogromcg zta”® ktéry uwalnia Swiat od
brzemienia grzechu. Cokolwiek czyni, przynosi mu zysk, bo wypelnia-
jac wole samego Boga, nie moze odnie$é zadnej straty.

Roéwnoczesénie koniecznym jest zabijanie niewiernych, aby za-
trzymac tame zla, niejako mieczem przecinaé korzenie nieprawosci
oplatajgce ziemie. ,,Lepiej jest wystawié¢ ich na $mieré¢ niz pozostawié
przy zyciu, w ktérym z obawy przed sprawiedliwymi podnoszg na nich
reke, za$ ze swojej strony oddajg sie nieprawosci”?.

Wreszcie §w. Bernard podejmuje polemike z przekonaniem, ze
zabijanie jest calkowicie zabronione dla chrzes$cijanina’. Wskazuje
na to, ze Chrystus w Ewangelii nie wymagal od zolnierzy porzucenia
ich rzemiosta, lecz jedynie tego, by nie wymuszali na nikim pieniedzy
i nikogo nie uciskali oraz aby poprzestawali na swoim zoldzie (por.
Lk 3, 13-14). Tak wiec powinni oni nie tylko nie rezygnowaé ze swoich
obowiazkéw, lecz wprost przeciwnie — wykonywac je nalezycie. Dlatego
tez tym bardziej powolanie templariuszy jest godne czci i pochwatly,
skoro sg oni zolnierzami samego Boga, chroniacymi centrum $wiatéw,
Syjon i cale chrzescijanstwo. Rycerze Chrystusa sg obroncami i ludZzmi
pokoju, ktérzy sami nie sg okrutnikami, lecz uwalniajg od nich ziemie.
Nie sg nieprawi, lecz stojg na strazy prawo$ci. Nie sg agresorami, lecz
obrofcami tego, co drogocenne w oczach Boga i konieczne do zbawie-
nia dla ludzi. Templariusze majg by¢ tymi, ktérzy przyspiesza ponowny
powrét Chrystusa i rozpoczecie Jego Krélestwa. Sg zwiastunem Jego
chwaly i czasu szczesliwo$ci. Nadejdzie on, kiedy odniosg ostateczne
zwyciestwo nad wrogami Boga:

Kiedy zostang wypedzeni, On powréci, by objaé swoje dziedzictwo
i dom swdj, o ktérym to w chwili gniewu powiedzial: ,,Nadchodzi czas,
w ktérym dom wasz pusty zostanie” (por. Mt 23, 38) i o ktérym prorok,
zawodzac, powiedzial: ,,Opuscilem dom swdj, pozostawilem swoje
dziedzictwo” (por. Jr 12, 7) i wypelnit inng przepowiednie proroka:
,Pan odkupit swéj naréd i uwolnit go; zobaczymy go pelnego radosci
na gérze Syjonu, cieszgcego sie z task Pana” (por. Jr 31, 10-12). O Jeru-
zalem! Oddaj sie wiec radoSci a ja uznam, ze nadchodzg dni, w ktérych
Bég Cie nawiedzi. Radujcie sie takze i wychwalajcie Boga pustynie
Jeruzalem, bowiem Pan pocieszyt swéj lud, odkupil Swiete Miasto
i podniést ramie swoje do oczu wszystkich narodéw. Dziewico Izraela,
upadla$ a nikt nie podal Ci pomocnej dtoni (por. Am 5, 2); podnies$ sie
teraz, oczy$¢ z prochu swoje odzienie, o dziewico, céro zniewolona (por.

9 Pochwata, I11, 1.
96 Tamze. Por. Ps 125, 3.
i Pochwata, I11, 2.
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1z 52, 2); o Syjonie, powiadam Ci wstan prosto i patrz ponad potoki
radosci, ktére Bog Ci zsyla (por. Ba 5, 5). Nie bedziesz juz nazywana
opuszczong, a ziemia, na ktérej sie wznosisz, nie bedzie wiecej pustynia,
bo Pan dat Ci wszelkie upodobanie a pola twoje ponownie sie zasiejg
(por. 1z 62, 4). Spo6jrz wokoét siebie i zobacz: wszyscy ludzie zebrali sie,
by przyj$é do ciebie; oto pomoc, ktéra zostala zestana Ci z géry (por. Ba
4, 36). To oni wypetlnig starozytne przyrzeczenie: ,,Uczynie cie wieczy-
stg chlubg, rozradowaniem wszystkich pokolen. Ssa¢ mleko narodéw
i karmié sie przy piersi krélé6w” (por. Iz 60, 15-16). I jeszcze inne: ,,Jak
matka pociesza syna, tak Ja bede was pocieszal i w Jeruzalemie do-
znacie pociechy” (por. Iz 66, 13). Zobaczcie, jakze liczne $wiadectwa,
od czas6w starozytnych, otrzymuje nowe rycerstwo i jak na naszych
oczach wypelniajg sie §wiete wyrocznie w panstwie prawego Pana.
Oby tylko teraz wymiar doczesny nie zaszkodzil temu duchowemu,
oby sposé6b, w jaki stuchamy stéw prorokéw, nie przeszkodzit wierze
w wieczno$é, oby rzeczy doczesne nie przestonily nam spraw ducho-
wych, oby ubdstwo nie wymierzyto ciosu przeciwko naszym licznym
marzeniom i oby pewno$é terazniejszo$ci nie dala nam zapomnienia
o przyszlo$ci. Zresztg tymczasowa chwala ziemska, zamiast szkodzié
dobrom boskim moze tylko bardziej je umocnié, jezeli wszelako moc-
no wierzymy, ze zycie doczesne jest wiernym obrazem zycia w niebie,
ktére jest naszg matkg®.

Templariusze maja kluczowa role do odegrania w historii zbawienia
i nadszed! juz czas wypelnienia sie wielu eschatologicznych obietnic.
Jednak zmiany, ktére majg sie dokonaé, nie beda przebiegaé w sposéb
zdeterminowany czy automatyczny. Potrzebna jest pamieé przyszto-
$ci i dobre wybory w walce, jaka wecigz toczy sie w $wiecie pomiedzy
sprawami duchowymi a doczesnymi. To, co czynili templariusze na
ziemi, mialo odbijaé sie echem w wiecznoS$ci. Z pewng przesadg moz-
na stwierdzié, ze Bernard sugerowal, iz los §wiata znajduje sie w ich
rekach. Oni sami byli nierozerwalnie zwigzani ze §wietymi miejscami
chrzedcijanstwa, jako ich straznicy o mistycznym statusie®. Czerpigc
z duchowym débr Ziemi Swietej byli obdarzeni niezwyklg taska, ale
i niezwykltymi obowiagzkami, plyngcymi z tego, ze stanowili $wite sa-
mego Chrystusa.

Jacy byli owi wybrani bohaterowie Bernarda? Przede wszystkim byli
inni. Pozornie bliscy $§wiatu, a jednak catkowicie odmienni. Nawigzu-
jac do Reguly, Bernard na pierwszym miejscu stawia ich dyscypline
i postuszenstwo!?. Nastepnie wymienia wszystko to, co uznaje za

98 Pochwata, III, 3.
99 Por. Pochwala, V.
100 Pochwala, IV, 1.

215

Miscellanea



216

Miscellanea

Konrad Filip Komarnicki

elementy konstytuujace templariuszy jako rycerzy Chrystusa, a jed-
noczeé$nie odréznia ich od rycerstwa $wieckiego: ograniczajg sie oni
we wszystkim do niezbednego minimum, zyjg w czystosci i skrom-
noéci, ozywiani duchem jedno$ci i pokoju. Ukazuje ich jako idealng
wspolnote, wzorowang na Ko$ciele pierwszych apostoléw; wszyscy oni
maja jedno serce i jedng dusze. Unikajg ciekawosci i préznych pra-
gnien, sg wolni od niepokojéw tego $wiata. Nie przechwalajg sie, nie
wybuchajg §miechem, nie grajg w ko$ci ani w szachy, unikajg polowan
z sokotem. Panujg nad swoimi uczuciami i pragnieniami, po§wiecajgc
je dla wyzszych celé6w. Podobnie jak $w. Pawel nie cheg ,,darmo je$é
chleba”! i kiedy nie walcza, zajmujg sie pozyteczng praca. Nie majg
wzgledu na pochodzenie i status spoleczny, czym odrézniajg sie tak
bardzo od reszty Swiata. Sluzg nieustannie swoim braciom, ,,noszgc
ich brzemiona”. Wydaja sie pozbawieni wszelkich zbednych elemen-
tow, a caly ich charakter i postawa sg skierowane jedynie na Bogaina
stuzbe dla Niego. Ich cialo jest zaniedbane, nieumyte i spalone. Wlosy
za$ kroétkie. Nie dbajg o swéj wyglad, skoro w kazdej chwili sg gotowi,
aby uwolni¢ sie z wiezéw ciala.

Natomiast w czasie bitwy okazujg sie meznymi wojownikami, ich
zbroja jest przede wszystkim wiara!®. Nie liczg sie z pozorami, pra-
gng jedynie skuteczno$ci. Chca zwyciezaé, lecz nie oczekujg chwatly.
Chcag wzbudzaé strach u wrogéw Chrystusa, nie za$ podziw. W prze-
ciwienstwie do rycerstwa Swieckiego, owego ,,tlumu przeznaczonego
na zaglade” nie ma w nich nic z niesfornosci, nierozwazno$ci i unie-
sienia. Sg ostrozni i przezorni, $miertelnie skuteczni. Rozkaz do boju
zamienia ich z delikatnych zakonniké6w w zapalonych wojownikéw. Sg
prawdziwymi Izraelitami, ktérzy walczac, tak naprawde niosg pokd;j.
Ich ramiona sa wspierane przez samego Boga, dzieki czemu moga
odnosié¢ zwyciestwo w kazdej sytuacji.

Mimo niewielkiej liczby, rzucajg sie na swoich przeciwnikéw, jakby

rzucali sie na stado bojazliwych owieczek, nie obawiajac sie ani okru-

cienstwa, ani tez nieprzeliczonej rzeszy barbarzynskich nieprzyjaciot.

Zawierzajg oni bowiem calkowicie wojska nie wlasnej sile lecz ramieniu

Bozemu i wiedza, ze na wzér Machabeuszy o wiele latwiej jest pokonaé

z mieczem w dloni rzesze wojownikow, czy tez uratowaé swoich przed

niezliczong lub niewielkg liczba przeciwnikéw, oczekujac, ze zwycie-

stwo nie zalezy od ilo$ci i wiedzac, ze sita pochodzi z niebios.

w01 Tamze.

102 Pochwata, IV, 2.
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IV

Pochwata nowego rycerstwa jest apologig sposobu zycia Hugona
z Paynsijego towarzyszy. Wprawdzie Regula templariuszy potwierdza-
la ich etos, jednak zabraklo podstawy teoretycznej, stad konieczno$é
powstania owego dzieta $w. Bernarda. Ubogi rycerz Chrystusa potaczyt
w swym etosie pokore mnicha z odwaga i szlachetnos$cig prawdziwego
wojownika. Byl cztowiekiem kompletnym, a jego powotanie mogto
wydawaé sie, w szczegdlnosci dla przepelnionego krucjatowymi ide-
alami rycerstwa, prostg drogg do doskonatosci. Dzieki uzasadnieniu
zawartemu w Pochwale rycerze szukajgcy Boga nie powinni mieé juz
watpliwosci, ze nie muszg catkowicie rezygnowacé ze Swiata, w ktérym
wyro§li, aby go odnalezé. Wprost przeciwnie — to, czego sie nauczyli,
czyli walka, moglo wcigz pozostaé istotg ich zycia. Bernard w zreczny
sposéb wprowadzit do katolickiej teologii wojny nowe elementy, ktére
umozliwily stworzenie spdjnego etosu mnicha wojownika. Mimo to,
jego dzieto bez watpienia pozostanie Zrédiem wielu kontrowers;ji.
Obraz templariuszy, ktéry nakreélil, znalazt swoje glebokie miejsce
w europejskiej kulturze, a wezeéniej przez dziesiatki lat byl magnesem
przyciggajacym nowicjuszy. Najlepszym podsumowaniem etosu ryce-
rzy Chrystusa, ukazujgcym ich dualizm, powolanie petne paradoksu,
sg stowa samego Bernarda:

Jest réwnie szczegdlne co zadziwiajgce jak potrafig jednocze$nie poka-
za¢ sie zaréwno jako ci tagodniejsi od barankéw, jak i ci okrutniejsi od
Iwéw, do tego stopnia, ze nie wiadomo, czy nazywaé ich zakonnikami
czy zolnierzami, lub raczej nie znajdujgc innych oprécz tych dwéch
opisujacych ich okreslen, poniewaz potrafig potaczyé delikatnosé jed-
nych z warto$ciami tych drugich. Jakzez na widok tych wspaniatosci nie
zakrzykngé: ,,To wszystko jest dzietem Boga. To On stworzyt to, czego
nasze oczy nie przestajg podziwia¢”? Oto ludzie warto$ciowi, ktérych
Bég wybral na krancu $wiata sposréd najodwazniejszych wybrancéw
Izraela i uczynit z nich swoich kaptanéw, powierzajac im opieke nad
tozem prawdziwego Salomona, opieke nad Swietym Grobem tak jak
wiernym i czujnym wartownikom uzbrojonym w miecz i zrecznym
w sztuce wojennej®,

I chociaz w rzeczywisto$ci historycznej templariusze okazali sie
tylko ludZzmi, wraz ze wszystkimi utomno$ciami nalezgecymi do ich
natury, a pogodzenie dualizmu ciala i ducha nie okazato sie wcale tak
proste i weigz rozrywalo zakon od §rodka, przyczyniajac sie réwniez do
jego zguby, to jednak rycerze Chrystusa w duzej mierze sprostali idei
$w. Bernarda z Clairvaux. Ich wklad w wyprawy krzyzowe pozwalal

103 Pochwata, IV, 2.
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zabezpieczaé i broni¢ skromnych posiadlosci chrzescijanskich przed
przewazajgcymi sitami wroga'®. W wielu bitwach ich atak przetamywat
szyki wroga, np. w bitwie pod Montgisard w 1177 roku, uwazanej za
jeden z najwiekszym tryumféw templariuszy. Czesto brali na siebie
gléwne uderzenie sil nieprzyjacielskich, ratujgc zycie innych chrzeéci-
jan (np. bronige mostu przed sitami mongolskimi pod Muhi nad Sajo
w 1241 roku) i sami walczyli az do ostatniego rycerza. Z drugiej strony
to, co bylo ich najwiekszg silg — walecznosé i elitarno$é, przesadzito
réwniez o ich zgubie. W ich dualistycznym, dwubiegunowym $wiecie
trudno byto o umiar, ktéry mégt zapewnié im przetrwanie. Oskarzani
o pyche i chciwosé, po utracie Ziemi Swietej tracili na popularnosci.
Stali sie rycerzami znikad, ktérzy w pewien sposé6b utracili sens tego,
dla czego zyli i umierali. A jednak tysigce rycerzy Chrystusa, ozywio-
nych etosem stworzonym przez Hugona i Bernarda, po$wiecalo cale
swoje zycie dla Tego, ktéry ,,miecz przyniésl na ziemie”.

Stowa kluczowe: templariusze, etos mnicha wojownika, teologia woj-
ny, $w. Bernard z Clairvaux, walka duchowa, walka fizyczna, reguta
zakonna.

04 Por. M. Matecki, Wstep, [w:] Bernard z Clairvaux, Pochwatla nowego rycerstwa,

ttum. I. Kowalska-Nawrocka, Zabrze — Tarnowskie Géry 2012.



