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Objawienia prywatne jako
wyzwanie duszpasterskie

PRIVATE REVELATIONS AS A CHALLENGE
FOR A PASTORAL WORK

Private revelations, still occurring today, are difficult to verify. The analysis of
these phenomena, the accompanying circumstances and the consequences
lead to the conclusion that generally they are a challenge in a pastoral work.
They should be analysed and used in this perspective. This thesis is justified
by John Paul II's apostolic activity to spread the cult of the Divine Mercy. He
based his attempts on the recognition of ‘the signs of the time'which were the
pastoral value and meaning of the cult, not on the revelations experienced
by St. Faustina. This phenomenon is even more clearly visible in the pastoral
mission of the Blessed Rev. M. Sopocko. From the very beginning he treated St.
Faustina’s revelations as an inspiration for a new interpretation of the meaning
and pastoral value of the cult of the Divine Mercy in the Church’s life. He was
not only concerned with the verification of St. Faustina’s experiences and he
never saw them as a condition necessary to spread the apostolate of the Divine
Mercy. What he noticed was the saving dimension of the truth of God’s mercy.
Besides purely religious motives supporting the cult, he also noticed that the
idea of mercy meets the requirements of a lost individual, teaches him to trust,
strengthens his hope and serves the building of peace. In his attempts to ap-
prove the cult he applied to the above and developed those thoughts in his
publications on the Divine Mercy and its cult. It was more important for him
to seek the pastoral context and spiritual benefit of the cult than considering
the message coming from St. Faustina’s revelations. He treated the forms of
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the cult revealed to St. Faustina as a special religious practice to be evaluated
by the Church authorities.

Key words: private revelations, St. Faustina’s revelations the Divine Mercy, the
Divine Mercy, the cult of the Divine Mercy, the apostolate of the Divine Mercy.

Poza Objawieniem Bozym, do ktérego odnosi sie tez okreslenie
,publiczne”, nauczanie Kos$ciola i teologia wyréznia tzw. objawienia
prywatne. Historia chrze$cijanstwa, a takze najnowsze czasy znajg fe-
nomen objawien prywatnych. Nam najblizsze, to objawienia odnoszace
sie do tajemnicy milosierdzia Bozego dane §w. Faustynie Kowalskiej
czy pewne formy objawienn wynikajgce z mistycznych do$wiadczen,
wzglednie podobnych im wewnetrznych przezyé, np. Rozalii Cela-
kéwny. Problematyka wiarygodno$ci objawien prywatnych od strony
teoretycznej jest, jak sie wydaje, doglebnie i niemalze maksymal-
nie przepracowana w teologii, gtléwnie fundamentalnej. Jednakze
praktyczna weryfikacja wiarygodno$ci tychze objawien i zdarzen,
przynosi szereg trudnosci, nieraz jakby nieprzekraczalnych, czego
przykltadem sa objawienia w Medjugorie. Ponadto Kosciél, poprzez
Urzad Nauczycielski, w niewielu wypadkach potwierdzil konkretne
objawienia prywatne. Jedli zatem tak sprawy sie przedstawiaja, jak
nalezy odnie$¢ sie do tego fenomenu? Czy skupiaé sie maksymalnie
nad weryfikacjg tych objawien i przekonujgc sie o ich wiarygodnoSci,
przyjmowac je jako zobowigzujace przestanie od Boga, oczywiscie nie
na réwni z Objawieniem publicznym, przypominajace w ten sposdéb
Jego odwieczng zbawczg wole? A jesli nie uda sie zweryfikowa¢é ich
wiarygodno$ci, albo wystgpia powazne trudnosei w tej materii, to je
pomingé, czy zakazaé odnoszenie sie do nich?

Odwaze sie postawicé teze, ktora idzie, jak sie wydaje, po linii wsp6i-
czesnego nauczania Ko$ciola i teologii oraz wyrasta z obserwacji kon-
kretnych nastepstw religijnych i kontekstu duszpasterskiego objawien
prywatnych, ze sg one przede wszystkim wyzwaniem duszpasterskim,
a przynajmniej w takiej perspektywie nalezatoby sie do nich odnosié.
Te mojg teze sprébuje uzasadnié na przyktadzie, prowadzonej w tym
kierunku, analizy wydarzenia objawienr danych éw. Faustynie. Te za-
sadnicze dociekania poprzedze krétkim przypomnieniem problema-
tyki objawien prywatnych, w aspekcie ich sensu oraz wiarygodnoSci.
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1. Objawienia prywatne oraz problematyka
ich wiarygodnos$ci

1.1. Pojecie objawienia prywatnego

Objawienia prywatne w swej definicji sg szczegélnym oredziem
Boga zamanifestowanym w Swiecie i historii w celu ujawnienia w nowy
sposéb jego zbawczej woli. Nazwe ,,prywatne” przyjeto z tej racji, ze
zwykle sg dane jednostce jako osobie prywatnej, wzglednie grupie
0s6b, ale zasadniczo w swym przestaniu odnoszg sie do innych, calej
spotecznosci Kosciota czy nawet ludzko$ci. Wystepuja po zakonczeniu
Objawienia publicznego i istotowo niczego nowego nie wnoszg do tego
Objawienia. Wyrazajg sie zwykle w postaci zjawien, wewnetrznych glo-
s6w i mistycznych wizji. Najogélniej formy i sposoby ich dokonywania
sie sg bardzo podobne do wystepujgcych w Objawieniu publicznym.
Ich Autorem jest zawsze Bog, choé¢ wystepujg w praktyce dookreslenia:
maryjne, anielskie, §wietych, ale te wskazujg co najwyzej na przyczyny
nadrzedne lub formy i sposoby przekazu tresci objawieniowych!.

Jak mozna odczytaé sens i cel objawien prywatnych? Wspomniane
juz bylo, ze nie wnosza niczego nowego poza tym co ukazane i wy-
pelnione zostatlo w Objawieniu Bozym publicznym. Zatem nie pogle-
biaja, nie poszerzajg, ani nie dopelniajg Objawienia, tym bardziej nie
zmieniajg sytuacji zbawczej, jako ze wraz z Weieleniem Syna Bozego,
w Jezusie Chrystusie definitywnie dokonato sie Objawienie Boze i do-
pelnilo sie Odkupienie. Stad niczego nowego nie mozna oczekiwaé
i sytuacja zbawcza czlowieka nie moze sie zmieniaé. Dlatego sens
i cel objawien prywatnych nalezy upatrywaé w tym, ze majg zwracaé
uwage na Objawienie Boze, niejako odsyta¢ do Zrédel, czyli prowadzié
do Chrystusa Ewangelii jako zawsze zywego, obecnego i dzialajacego
oraz wskazywaé na czasy eschatyczne, w ktérych dokona sie ostatecz-
ne zwienczenie historii zbawienia. Objawienia prywatne moga wiec
postuzyé co najwyzej jako przypomnienie znanych juz prawd wiary,
ktére nalezy w nowym kontekscie religijno-spolecznym i duszpaster-
skim odczytaé. Nie sg nowymi twierdzeniami, ale niejako rozkazami
czy zleceniami, przypominajacymi zbawczg wole Boga stosownie do
historycznych i ko$cielnych uwarunkowan.

To, co niejednokrotnie nie jest tatwe do wydedukowania przez teo-
logéw i duszpasterzy z depozytu wiary, Duch Bozy podpowiada w ob-
jawieniu prywatnym. Czyli nalezy je same i ich przekaz odczytaé jako

1 M. Rusecki, Objawienia prywatne, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red.

M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002, s. 853-854.
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konkretny wyraz woli Bozej w danym momencie historycznym, w celu
zrealizowania zbawczych zamiaréw, odnoszacych sie ostatecznie do
zbawienia czlowieka. W tym kryje sie zatem pierwszy i gléwny cel
objawien prywatnych: ,,ukierunkowujg na pelnie Objawienia Chrystu-
sowego i aktualizujg je w historii, budzg nim wieksze zainteresowanie,
ozywiajg zycie religijne oraz przyczyniajg sie do skuteczniejszego
realizowania zbawczego planu Boga”? Innymi slowy ujmujgc: stuzg
ubogaceniu i zdynamizowaniu zycia Ko$ciota. W tym sensie wiec,
mozna uznaé, co zaznaczylem w temacie wykladu, sg wyzwaniem
duszpasterskim dla Ko$ciota. Jeszcze bardziej zas stwierdzenie to staje
sie wyraziste, gdy analizuje sie problematyke kryteriéw wiarygodno$ci
tych objawien, zwlaszcza gdy chodzi o ich praktyczng weryfikacje.

1.2. Wiarygodnosé objawien prywatnych

W praktyce KoSciota i w teologii wypracowano kryteria wiarygodno-
$ci objawien, ktére dzieli sie na negatywne, czyli wykluczajace i pozy-
tywne, wskazujgce na ich prawdziwo$é. Jednakze z géry zaznacza sie,
ze w tym wzgledzie nie mozna osiggngé absolutnej pewno$ci.

Wsréd kryteriéw negatywnych wyrdznia sie nastepujace: ze wzgledu
na samo objawienie i jego tre$¢ — nie mogg by¢ prawdziwe, gdy podaja
nauke sprzeczng z zdrowym rozsgdkiem i oczywistym naturalnym
poznaniem, sg sprzeczne z tre$cig Objawienia Bozego, wypaczajg je,
formalizujg je zalecajac praktyki o cechach magicznych, nawotujg do
czynéw niemoralnych, grzechu, sprzecznych z naukg chrze$cijanska,
dotyczg tresci czysto Swieckich; ze wzgledu na okoliczno$ci — strona
zjawiskowa oznacza sie sensacyjnos$cia, ekstrawagancja, przesadng
spektakularno$cia, przeciggajg sie w ,,nieskonczonosé” trwajgc lata-
mi, charakteryzujg sie mnogoscig i zmienno$cig miejsc, ktére tez nie
moga mieé¢ negatywnych cech pod wzgledem religijno-moralnym; ze
wzgledu na osobe doznajgcg objawien — brak zdrowia psychicznego,
krytycyzmu, rozsgdku, zréwnowazenia psychicznego, podawanie sie
zludzeniom, halucynacjom, okazywanie postaw budzacych zastrze-
zenia pod wzgledem religijno-moralnym; ze wzgledu na $§wiadkéw
objawien — czy mamy do czynienia z $wiadkami bezposrednimi, czy
posrednimi, czy sg oni wiarygodni, nie sg tatwowierni, bezkrytyczni,
jaka postawg moralng sie cechuja, jakg posiadajg wiedze odnoszaca
sie zwlaszcza do tresci i charakteru objawien. Zweryfikowanie sie

M. Rusecki, Objawienia prywatne..., dz. cyt., s. 855.
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kryteriéw negatywnych wskazuje, ze objawienia nie sg prawdziwe
i nalezy je odrzucié?.

Kryteria pozytywne sg niejako odwrotno$cig negatywnych. Wyma-
gaja, aby objawienia byly zgodne z Objawieniem Bozym, czyli majg
powtarzaé¢ prawdy wyraznie tam zawarte wzglednie przedstawiaé
ich eksplikacje i konkretyzacje, albo wskazywaé na ich historyczng
aktualnosé, szczegdlng potrzebe w danym czasie i zbawczy charakter.
Okolicznos$ci towarzyszace winny charakteryzowaé sie pozytywnym
kontekstem religijno-moralnym. Od oséb doznajacych objawien
oczekuje sie zdrowia psychicznego, krytycyzmu, zdrowego rozsadku,
wysokich waloréw religijno-moralnych, prawdoméwnosci, szczerosci,
pokory i postuszenstwa. Swiadkowie zas musza wykazaé sie czytelng
wiarygodno$cig pod wzgledem ich cech osobowych oraz stosowne;j
wiedzy. Spelnienie sie kryteriéw pozytywnych przy uprzednim braku
znakéw negatywnych wskazuje na prawdopodobienstwo prawdziwos$ci
objawien. Nie wskazujg one jednak jeszcze na wiarygodnos$é objawien,
gdyz te osigga sie na innej plaszczyznie, na ktérej mozna dotrzeé¢ do
znakéw wiarygodnosci posiadajgcych przynajmniej w jakims stopniu
charakter nadprzyrodzony. Kryteria negatywne i pozytywne maja
bowiem tylko naturalny charakter®.

Dla uwiarygodnienia objawien prywatnych, jako pochodzgcych
od Boga, potrzebne sg ostatecznie tzw. znaki ich wiarygodnosci. Te
dopiero dajg moralng pewno$é co do uznania objawien za pochodza-
cych od Boga. Pierwszym takim znakiem jest wystepowanie cudéw
w powigzaniu z danym objawieniem. Cud, jako zweryfikowany znak
od Boga, przynosi niejako Boskie usprawiedliwienie czy potwierdze-
nie objawienia. Tak np. cuda uzdrowieh w Lourdes wskazuja, ze Bég
realizuje na ciele i duszy chorego zaczatek przemiany zycia, do ktérej
wzywajg te objawienia, a ktéra dopelni sie w czasach ostatecznych.
Cuda wskazujg zatem na autentyczne objawienia Boze, ze majg one
zbawczy charakter, jako ze ujawniaja dokonujace sie w tym konkret-
nym miejscu, w powigzaniu z tymi objawieniami dobro o wymiarze
zbawezym.

Waznym dla wiarygodno$ci objawien jest sensus fidei wiernych, co
do odbioru ich jako pochodzacych od Boga. Uwaza sie, ze ogét wier-
nych nie moze popelniaé¢ btedu, gdy idzie o przedmiot wiary. Jesli wiec
zainteresowanie objawieniami nie ustaje, a rozwija sie, trwa latami,
nalezy uznadé, ze to trwale zainteresowanie Ludu Bozego wskazuje na
ich Boskie pochodzenie. Z tym przeczuciem ogétu wiernych wigza sie

3 Tamze, s. 855.

4 Tamze, s. 855-857.
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dobroczynne owoce objawien. Wedlug nauki Jezusa, to co pochodzi od
Boga przynosi dobre, zbawcze owoce (Mt 7, 16-20). Gdy wiec w zwigz-
ku z objawieniami kwitnie i rozwija sie zycie religijne, umacnia sie
wiara, dokonujg sie nawrécenia, dokonuje sie rzeczywiste uswiecenie
wiernych, to mozna uznaé, ze mamy do czynienia z autentycznym
objawieniem Bozym. Nadto, gdy te owoce sg trwale, spelniajace sie
przez lata, wzmacniana jest wiarygodnos$¢ objawien.

Ostateczne rozstrzygniecie o autentyczno$ci objawien nalezy do
Kosciola, w ramach orzeczenia Urzedu Nauczycielskiego. W swym
werdykcie bierze on pod uwage omdéwione kryteria, ich zweryfiko-
wanie sie wraz ze znakami wiarygodnoSci i zazwyczaj orzeka o ich
prawdziwo$ci w formie negatywnej, czyli, ze dane objawienie nie jest
sprzeczne z Objawieniem publicznym?®.

Trzeba zauwazyé, ze tak wypracowany proces dochodzenia do
ostatecznej oceny i weryfikacji wiarygodno$ci objawien prywatnych,
w praktycznej stronie jego realizacji nie jest tatwy do przeprowadze-
nia. Moze zdarzy¢ sie takze, ze pojawia sie niepokonalne przeszkody,
zwlaszcza w sferze naturalnych sposob6w i mozliwo$ci ich tlumacze-
nia, np. z powodu niemozno$ci dotarcia do bezposrednich §wiadkéw
czy niescistosci w pozostawionym materiale archiwalnym, takze z racji,
ze przy wspélczesnym rozwoju wiedzy przyrodniczej, psychologicznej,
chociazby rozeznawanie stanéw psychicznych staje sie coraz bardziej
skomplikowane i trudno jest o jednoznaczne orzeczenia co do nich.
Rozwigzaniem staje sie w takich wypadkach przeniesienie akcentu
bardziej na ich weryfikacje teologiczna poprzez badanie kontekstu
religijnego objawien, rozpoznawanego na podstawie wspominanych
znakow wiarygodno$ci. Ta plaszczyzna jest ostatecznym i najwla-
$ciwszym, mozna powiedzie¢ adekwatnym do wydarzenia, terenem
rozstrzygania o prawdziwos$ci objawien, bo one przeciez dotyczg sfery
religijnosci i wiary.

Cuda, sensus fidei wiernych, zbawcze owoce rozpoznawalne w we-
ryfikacji teologicznej, jesli nawet nie pozwolg na jednoznaczne stwier-
dzenie wiarygodno$ci objawien, to niewatpliwie mogg daé podstawy do
zainteresowania sie tymi objawieniami, zdarzeniami czy zjawiskami
w aspekcie ich pozytku duchowego lub stworzyé okazje, by poprzez
pastoralne rozeznanie wykorzystaé je do ozywienia zycia religijnego,
zdynamizowania duszpasterstwa, czyli ostatecznie dla celéw zbaw-
czych. Nie tyle wiec maksymalne dociekanie i zweryfikowanie na
plaszczyzZnie naturalnej, ktéra jest konieczna by nie ulec ztudzeniu
i bledom, ale wydobycie dobra duchowego, odezytywanego w danym

5 M. Rusecki, Objawienia prywatne..., dz. cyt., s. 857-858.
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kontekscie historycznym, spotecznym, religijnym, ko$cielnym, pa-
storalnym winno, moim zdaniem, przySwieca¢ dzialaniu teologéw
i duszpasterzy w odniesieniu do objawien prywatnych. I w takim sensie
stajg sie one wyzwaniem dla duszpasterstwa.

2. Objawienia dane $w. Faustynie a podstawy
i motywy kultu Milosierdzia Bozego

2.1. Specyfika rozwoju kultu Milosierdzia Bozego

Kult Milosierdzia Bozego osiggnagl dzi§ niewatpliwie ogélnoswia-
towg powszechno$é. Zasadniczo kojarzony jest tez z objawieniami
danymi §w. Faustynie oraz skupia sie wokél form wywodzacych sie
z tych objawien. Znamienne, ze bardziej upowszechnia sie w krajach
czy regionach, gdzie wierni sklaniajg sie ku bardziej emocjonalnym
sposobom wyrazania wiary i pobozno$ci, wzglednie osadzony jest na
religijno$ci o charakterze bardziej prostym, ludowym. Takimi sg w Eu-
ropie kraje stowianskie czy poludniowe, jak Wiochy, a w $wiecie kraje
latynoamerykanskie i Dalekiego Wschodu, szczegélnie Filipiny. Mniej
zaszczepia sie natomiast w krajach o spolecznosciach odnoszacych sie
do zycia bardziej racjonalnie, pozostajacych na wyzszym poziomie cy-
wilizacyjnym i gospodarczym. Jaka jest tego przyczyna? Wydaje sie, ze
w pierwszym wypadku wystepuje wieksza sklonno$é zwracania sie ku
przestaniom plynacym z objawien, bardziej daje sie postuch temu, co
ma posmak niezwykloSci, sensacyjnoéci. W drugim rzeczywisto$¢ oce-
niana jest bardziej na chtodno, racjonalnie, z wiekszym krytycyzmem
podchodzi sie do tego, co wskazywaloby na dzialanie pozanaturalne.
A kult Milosierdzia Bozego praktycznie zaszczepial sie pod wplywem
objawien danych §w. Faustynie i od poczatku przybieral formy z nich
pochodzgce. Dlatego szybko upowszechnial sie w srodowiskach na
ten przekaz otwartych. Tymczasem jest on przeznaczony dla catego
Kosciota, niezaleznie od specyfiki pobozno$ci jego cztonkéw.

Jak zaszczepié¢ kult w érodowiskach podchodzgcych do wiary bar-
dziej intelektualistycznie, chtodno, praktycznie? Jest to specyficzne
wyzwanie duszpasterskie. Moze wiec, objawienia dane §w. Faustynie,
nalezaloby potraktowacé jako inspiracje, zachete, przypomnienie o mi-
losierdziu Boga, a kult bardziej osadzi¢ na podstawach biblijnych,
wydoby¢ z Objawienia Bozego publicznego, odczytaé jego potrzebe
i aktualno$é konkretnie dzisiaj, takze w krajach o mentalnosci racjo-
nalnej i technicznej, a wtedy bardziej przeméwi do tych $rodowisk.
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Tam, gdzie wiekszy krytycyzm, a nawet pewien sceptycyzm do tego,
co ma znamiona prywatnych objawien czy znakéw nadzwyczajnych,
przedstawié racje bardziej przemawiajgce do umystu i przekonywu-
jace w realiach czasu i potrzeby chwili. Odczytaé, w perspektywie
aktualnej sytuacji Ko$ciola, jego zycia wiara, jego probleméw i wy-
zwan, przestanie z Objawienia, bedgcego zawsze zywym, aktualnym
dzialaniem zbawczym Boga wobec $§wiata. Takim niewatpliwie jest
wezwanie do poznania, uczczenia i nasladowania Boga w tajemnicy
Jego milosierdzia.

Tg drogg poszedl Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia.
Takg droga od poczatku i przez cala swa apostolskg dziatalno$é szedt
bl. Michat Sopocko. Oni, mozna twierdzié, przyjeli inspiracje z obja-
wien danych $w. Faustynie jako wyzwanie duszpasterskie ku odnowie-
niu zycia wiary, zycia KoSciota, wlasnie dla naszych czaséw.

2.2. Kult Milosierdzia Bozego jako zadanie
duszpasterskie w nauczaniu i encyklice
Jana Pawla II Dives in misericordia

W encyklice o miltosierdziu Bozym nie ma oczywiscie odniesien,
a tym bardziej odwolywania sie do objawien danych $w. Faustynie.
Papiez wyprowadza nauke o Bozym milosierdziu z Objawienia Bozego
i nauczania Kos$ciola. Podaje biblijne, teologiczne i pastoralne motywy
do uczczenia Boga w tej tajemnicy oraz wspélcze$nie odczytane racje
za zwréceniem sie do milosierdzia Bozego w naszych czasach. Wypro-
wadza wiec niezaleznie od tych objawien podstawy dla kultu Mitosier-
dzia Bozego. Upatruje je w tym, ze we wspdélczesnym zlaicyzowanym
Swiecie nastgpila dewaluacja stowa i pojecia ,,mitosierdzie”, wiecej,
jakby brakuje miejsca na samo mitosierdzie w dazeniach ludzkich,
w zagospodarowywaniu $wiata, w relacjach miedzyludzkich. Dlatego
potrzeba przywrécié¢ nalezne znaczenie i miejsce mitosierdziu, poprzez
ukazanie nauki o milosierdziu Boga. Nadto, dokonujace sie we wsp6t-
czesnym $wiecie przeobrazenia, chociaz niosg ze sobg nowe nadzieje
lepszej przyszlosci, rodzg tez wielorakie zagrozenia, siegajgce dalej
niz byto to w dotychczasowej historii ludzkos$ci i $wiata.

Stad prawda o Bogu, ktéry jest Ojcem milosierdzia, bardziej przemao-
wi do czlowieka do$§wiadczanego zagrozeniami i cierpieniem. Papiez
zauwaza, ze sytuacja ta wywoluje u wiernych niejako spontaniczne
zwracanie sie do mitosierdzia Bozego. Czy w tym spostrzezeniu mozna
bytoby odczytaé nie nazwane wprost odniesienie do szerzgcego sie
kultu Milosierdzia Bozego, opartego czy odwolujgcego sie do objawierr
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danych $w. Faustynie? Nie wykluczone, ale trudno z pewnoscia uznac,
ze Papiez mial to na my$li. Wyraznie natomiast zaznaczyl, ze w obliczu
wskazanych okoliczno$ci tajemnica Boga, Ojca milosierdzia, staje sie
szczegblnym wezwaniem skierowanym do Ko$ciola. Dlatego pragnie
w oparciu o Objawienie Boze, w wierze KoSciola rozwazy¢ te tajem-
nice, zwlaszcza poprzez osobe Jezusa Chrystusa, ktéry objawia Ojca.
A to rozwazanie w jego zyczeniu ma obudzié¢ zarliwe wotanie KoSciota
o milosierdzie, bo potrzebuje go czlowiek i Swiat wspoélczesny, nawet
jesli o tym czesto nie wie®.

Po tej zapowiedzi aktualno$ci nauki o mitosierdziu Boga, Papiez naj-
pierw szeroko jg rozwinal w oparciu o Objawienie i nauczanie Ko$ciola,
by na koniec wskazaé¢ wlasnie na szczegélne zadanie KoSciota, ktéry
w swym posltannictwie w naszych czasach, z wcze$niej zaznaczonych
i rozwinietych szerzej w ramach encykliki racji i motywéw przema-
wiajgcych za potrzeba miltosierdzia dzisiaj, winien glosié, $wiadczyé
i czyni¢ miltosierdzie oraz je wypraszaé dla §wiata i ludzkosci’. Podobne
motywy za otwarciem sie na tajemnice milosierdzia, za zwréceniem
sie do milosierdzia Bozego, powtérzyl, a nawet nadat im nowy ksztalt,
wzywajgc do obudzenia nowej ,wyobrazni milosierdzia”, podczas
wizyty w Sanktuarium Miltosierdzia Bozego w Krakowie-Lagiewni-
kach w 2002 roku®. Wtedy tez zawierzyt §wiat milosierdziu Bozemu.
Wyraznie zatem widaé, jak bardzo papiez rozwinal w swym przesta-
niu — niekiedy nawet sugeruje sie, ze centralne miejsce w nim miato
apostolstwo milosierdzia Bozego — duszpasterskie osadzenie prawdy
o milosierdziu Bozym, jako wyzwanie dla Ko$ciola w naszych cza-
sach. Nie objawienia prywatne zatem, a rozeznanie ,,znakéw czasu”,
wczytanie sie w zycie Swiata i Ko$ciola dzi$, duszpasterskie wyczucie
i rozeznanie, legly u tej misji Papieza, misji gloszenia miltosierdzia dla
naszych czaséw.

2.3. Apostolstwo prawdy i kultu Milosierdzia Bozego
w duszpasterskiej misji bl. Michala Sopocki

Ujawnione w nauczaniu Jana Pawla IT odniesienie czy podejs$cie do
prawdy i kultu Mitosierdzia Bozego wystepuje bardziej jeszcze w apo-
stolstwie bl. Michata Sopoéki. Od poczgtku rozrézniat to, co dotyezy
objawien danych $w. Faustynie, a co przemawia za szerzeniem kultu

6 Jan Pawel II, Encyklika Dives in Misericordia (dalej: DiM), 2.
7 DiM, 10-15.

8 Homilia Jana Pawla II podczas Mszy éw. z okazji po$wiecenia $wiagtyni Milo-

sierdzia Bozego, Krakéw-Lagiewniki 17.08.2002 r., ORpl (2002) 9.
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Milosierdzia Bozego. Wprost o§wiadczal, ze przekazy pochodzace od
$w. Faustyny byly jedynie inspiracjg, przywolaniem i przypomnieniem
prawdy o milosierdziu Bozym, by na nowo jg odczytaé¢, by odnowié czy
ozywi¢ istniejgcy, cho¢ jakby zapomniany w Ko$ciele ,,stary, a zycio-
dajny kult”. Stad szukal od poczatku podstaw dla kultu w Objawieniu
Bozym i nauczaniu Ko$ciota oraz badaniach teologéw. Owszem podjat
sie weryfikacji objawien danych $w. Faustynie, ale nigdy nie uzalezniat
od ich wiarygodnosci potrzeby gloszenia czy zaszczepiania kultu Mito-
sierdzia Bozego. Niejednokrotnie wyrazal to w swych wypowiedziach,
takze p6zniej, gdy niektérzy mu takie odniesienie przypisywali'®. Jako
gorliwy duszpasterz, wrazliwy na natchnienia Ducha Swietego, umie-
jacy czytaé, jak dzi$ to wyrazamy, ,,znaki czasu”, majacy doskonate
rozeznanie duszpasterskie, w tej perspektywie odczytywatl znaczenie
i wage idei miltosierdzia Bozego. Postrzegatl jg jako przemawiajaca do
wspolczesnego czlowieka, adekwatng do istniejacych okolicznosci
religijnych, spotecznych, politycznych. Postrzegal zbawienne zna-
czenie prawdy, ze B6g jest milosierny, dla zwrécenia wiernych ku
Bogu, zwlaszcza oziebltych czy noszgcych poczucie winy, tym bardziej
dotknietych grzechami. Zauwazal tez, ze poznanie Boga, jako milosier-
nego Ojca, sklania takze bardziej ku Niemu i ozywia milo$é do Niego,
staje sie tym samym Zrédlem wzrostu duchowego dla wiernych.

W swym pierwszym, drukowanym zapisie o mitosierdziu Bozym,
rozpoczal od takiego stwierdzenia: ,,Z po$réd wielu przymiotéw

9 Ks. Sopocko tak opisal w ,,Dzienniku” swe odniesienie do objawien danych

$w. Faustynie oraz ich znaczenie dla podjetego przez niego apostolstwa: ,,Sg
prawdy, ktére sie zna i czesto o nich sie slyszy i méwi, ale sie ich nie rozumie.
Tak bylo ze mna co do prawdy milosierdzia Bozego. Tyle razy wspominatem
o tej prawdzie w kazaniach, my$lalem o niej na rekolekcjach, powtarzatem
w modlitwach ko$cielnych — szczeg6lnie w psalmach - ale nie rozumiatem zna-
czenia tej prawdy, ani tez nie wnikalem w jej tres$¢ — ze jest najwyzszym przy-
miotem dzialalno$ci Boga na zewnatrz. Dopiero trzeba bylo prostej zakonnicy
s. Faustyny ze Zgromadzenia Opieki Matki Bozej /magdalenek/, ktéra intuicjg
wiedziona powiedziala mio niej krétkoiczesto to powtarzala, pobudzajac mnie
do badania, studiowania i czestego o tej prawdzie my$lenia. Nie moge tu powta-
rzaé, a raczej ujmowacé szczegb6léw naszej rozmowy, a tylko ogélnie zaznacze,
ze z poczatku nie wiedziatem dobrze o co chodzi, stuchalem, niedowierzalem,
zastanawialem sie, badatem, radzilem sie innych — dopiero po kilku latach
zrozumialem doniosto$é tego dziela, wielko$é tej idei i przekonalem sie sam
o skutecznoS$ci tego starego wprawdzie, ale zaniedbanego i domagajgcego sie
w naszych czasach odnowienia wielkiego, zyciodajnego kultu (Dziennik, z. 2,
s. 50).

Listks. Sopoékidos. Ireny Krzyzanowskiejzdn. 18 X 1938 r. (kopia), Archiwum
Kurii Arcybiskupiej w Bialymstoku, teczka X, pozycja 11; list ks. Sopocéki do
Arcybiskupa Krakowskiego z dn. 19 V 1966 r., (kopia), Archiwum Archidiecezji
Bialostockiej, teczka LXXIX, pozycja 33.

10
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Bozych, o ktérych nam méwi Pismo Swiete, mitosierdzie Boze jest dla
nas najbardziej zachwycajacym przymiotem: przenika ono do glebi du-
szy najwiekszego grzesznika zaréwno jak i pocigga najdoskonalszych
Swietych”!l. A zatem gloszenie milosierdzia Bozego sluzy odnawianiu
zycia wiary, ozywieniu poboznosci ogélnie przynosi pozytek duchowy.
Takie motywy natury religijnej za apostolstwem milosierdzia przedsta-
wial od poczatku w swych opracowaniach, tej prawdzie po§wieconych.
Nie nawigzywal w nich natomiast do objawienr danych §w. Faustynie,
a tym bardziej nie wyprowadzal z nich uzasadnien za kultem. Jesli
za$ juz o nich wspominal, zawsze dodawal, ze nie sg one obowigzujace
do przyjecia, wymagajg rozeznania, a nawet jeSliby i zyskaly aprobate
kos$cielng, nie beda podstawg do wprowadzenia kultu'?. W broszurce
Milosierdzie Boze nadziejq ludzkosci wprost zaznaczyl, ze niezaleznie
od orzeczenia Ko$ciola o objawieniach danych s. Faustynie, nawet
gdyby bylo ono negatywne, ,,milosierdzie Boze bylo, jest i bedzie
jedyna nadziejg ludzkosci”, dlatego jego kult powinien byé¢ uznany?3.
Gdy za$ chodzi o racje ogélnoludzkie, wskazywal na zagrozenia do-
tykajace spolecznoéci i narody, wynikajace z odchodzenia od praw
Bozych, nieprzestrzegania sprawiedliwos$ci spolecznej, ujawniajace sie
w narastajgcych konfliktach. Zwrécenie sie za$ ku idei mitosierdzia,
wypraszanie milosierdzia byloby ratunkiem dla narodéw, dla $wiata.
Idea ta bowiem odpowiada na potrzeby czlowieka wspélczesnego,
uwiklanego w wewnetrzne zagubienie, uczy ufnosci, wzmacnia nadzie-
je 1 mestwo niezbedne do radzenia sobie w trudnos$ciach zyciowych,
a w skali ogélnoludzkiej i §wiatowej stuzy budowaniu zgody miedzy
narodami i pokoju'.

Ksigdz Sopocko, tak przyjete, juz od poczatkéw jego apostolskiej
dzialalnosci, stanowisko co do roli objawieh prywatnych danych $w.
Faustynie w odnowieniu i zaszczepieniu kultu Milosierdzia Bozego,
konsekwentnie podtrzymywat, wzmacnial i ubogacal, aktualizujgc do
wezwan czasu. Znamienne, ze nigdy szerzej nie zatrzymatl sie nad kwe-
stig wiarygodno$ci objawien, w sensie mozliwie pelnej ich weryfikacji

1 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, Wilno 1936,

s. 3.

12 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, Wilno 1936;

tenze, Idea Milosierdzia Bozego w liturgii, Misterium Christi 8(1937), s. 102-116;
tenze, De misericordia Dei deque eiusdem festo instiduendo, Wilnae 1940; tenze,
Oswieto Najmilosierniejszego Zbawiciela, Poznan-Warszawa-Lublin 1947; tenze,
Mitosierdzie Boze nadziejg ludzkosci, Wroctaw 1948.

13

M. Sopocéko, Mitosierdzie Boze nadziejg ludzkosci, Wroctaw 1948.

1 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze jedyna nadzieja ludzkosci, wyd. 1, 2, Londyn

1949.
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wedlug kryteriéw wypracowanych w teologii, nauczaniu i praktyce
Kosciota. Pozostawial to, jak czesto zaznaczal, kompetentnej w tym
wzgledzie wladzy koScielnej. Jej werdyktowi, niezaleznie jakim by by,
gotéw byl w pelni sie podporzadkowaé. Majac gléwnie na uwadze cel
duszpasterski, dobro duchowe wyplywajace z kultu Mitosierdzia Bo-
zego, staral sie od tej strony przede wszystkim motywowacé za kultem.
Naturalnie, nie obojetne mu bylo wstepne, czy ogélne rozeznanie cha-
rakteru dos§wiadczen duchowych s. Faustyny, jej wewnetrznych stanéw
ducha, wizji i objawien. Przeprowadzil wystarczajgca, dla upewnienia
sie osobistego, ich weryfikacje, stwierdzajgc wiarygodnosé osoby
siostry i zgodno$¢ jej przekazéw dotyczgcych mitosierdzia Bozego
czy innych prawd z Objawieniem Bozym. Wiedzial, ze wiarygodno$é
objawienr ma do jakiego$ stopnia znaczenie w procesie aprobaty kul-
tu, zwlaszcza w przyjeciu jego form wywodzacych sie z objawien, ale
tym bardziej mial $wiadomos¢ i jednoznaczne przekonanie, ze nigdy
nie stang sie one podstawg dla odnowienia czy wprowadzenia kultu.

Zgodnie z zamieszczonymi wcze$niej uwagami, wskazujgcymi na
trudnosci co do mozliwosé pelnej weryfikacji objawien prywatnych,
tak przedstawiajace sie stanowisko ks. Sopoc¢ki potwierdza teze, iz
istotniejsze jest odczytanie duszpasterskiego kontekstu i pozytku
duchowego zwrécenia sie ku danej prawdzie, jak w tym wypadku
tajemnicy milosierdzia Bozego, niz skupienie sie na skrupulatnej,
bardziej akademickiej analizie zjawiska, zdarzenia objawierh danych
$w. Faustynie. Przykladem tego rodzaju trudno$ci moze by¢ chociazby
sprawa oceny zdrowia psychicznego s. Faustyny. Powtarza sie, ze ks.
Sopocko skierowal s. Faustyne do psychiatry. On sam za$ odnotowuje,
ze prosil siostre przetozong o potwierdzenie jej stanu zdrowotnego
w oparciu o jej funkcjonowanie we wspoélnocie oraz sprawdzaniu sie
w obowigzkach, a takze wzmocnienia tego orzeczeniem lekarskim. Kim
byta doktor H. Maciejewska, ktéra wystawila §wiadectwo o zdrowiu
s. Faustyny. Czy byla psychiatrg? Z danych pozostawionych w archi-
wum po ks. Sopoéce nie mozna tego stwierdzié. W opinii pisemnej,
ktorg ks. Sopocko od niej uzyskal, a ktérg wystawila 6 stycznia 1952
roku jest odnotowane: ,,Przy badaniach lekarskich nigdy nie stwier-
dzitam objawéw neurastenicznych ani zadnych odchylen psychicz-
nych”?. By¢ moze, w ramach procesu beatyfikacyjnego siostry, petniej
opisano okoliczno$ci badania siostry i jest informacja jaka specjalizacje
lekarskg miata doktor Maciejewska. Sg zatem pewne znaki zapytania,

15 Zaswiadczenie o stanie zdrowias. Faustyny wystawione przez dr H. Maciejewskag

z dn. 6 stycznia 1952 r. (odpis), Archiwum Archidiecezji Bialostockiej, teczka
XLVIII, pozycja 120.
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gdy chodzi o przebadanie tej kwestii, gdyby i$¢ $cisle za wymogami
krytycznego rozeznawania stanu zdrowia siostry wedlug wymogéw
wiedzy psychologicznej. Ksigdz Sopocko uzyskal wystarczajace dla
niego przekonanie, w wymiarze kryteriéw negatywnych: nie zauwa-
zyl, ze zdrowie siostry odbiega od zwyczajnie przyjmowanych norm,
a lekarz to potwierdzil. Nie postrzegal w tej kwestii, rozstrzygajacego
warunku co do zainteresowania sie ideg milosierdzia, a skoro dopiero
w 1952 roku zwrécit sie do doktor Maciejewskiej, to gléwnie —jak nale-
zy przypuszczaé — $wiadectwo to bylo bardziej potrzebne do procesu
beatyfikacyjnego siostry, ktéry w duzym stopniu inicjowal.

Jak wazny w odczuciu ks. Sopocki byl kontekst duszpasterski i du-
chowe owoce kultu, potwierdzajg jego dalsze poczynania w celu za-
szczepiania, upowszechniania i poglebiania kultu oraz jego ko$cielnej
aprobaty. W swych badaniach naukowych i twérczo$ci piSmienniczej
skupial sie bardziej na duszpasterskim odniesieniu niz poglebionej
teologii milosierdzia. Takg samg argumentacje przedktadatl wladzom
ko$cielnym w celu aprobaty kultu.

Podobnie jak w pierwszych swych publikacjach sprzed wojny
i w traktacie lacinskim, o ktérych juz wspomniano, jeszcze bardziej
w powojennym, dojrzalym okresie swej twérczosci piSémienniczej i ka-
znodziejskiej, staral sie przyblizy¢, pouczy¢ czym jest nabozenstwo do
Milosierdzia Bozego!® oraz wprost opracowywal modlitwy i rozwaza-
nia o miltosierdziu Bozym''. Opracowal szereg kazan o milosierdziu
Bozym, ktére publikowat miedzy innymi w wydawanych w Poznaniu
,Wiadomo$ciach Duszpasterskich” oraz periodyku homiletycznym
,Wspéblczesna Ambona”. Najbardziej reprezentatywne jego czteroto-
mowe dzielo, Milosierdzie Boga w dzietach Jego, w trzech pierwszych
tomach, zawiera rozwazania ukazujgce kolejno tajemnice milosier-
dzia Bozego objawiang w dzietach Boga Ojca, Syna Bozego Jezusa
Chrystusa i Ducha Swietego. Tam réwniez powtérzyt i zaktualizowat
do sytuacji w KoS$ciele i §wiecie motywy za upowszechnieniem kultu.
Sugerowal, ze szczegélniejsze zwrdcenie sie do miltosierdzia Bozego
jest potrzeba czasu, naznaczonego wyjatkowym nasileniem sie zla,
wystepujgcego przeciw dobru. Sama za$ idea mitosierdzia Bozego,
o czym chcial przekonaé czytelnikéw, winna byé rozpoznana takze jako
wielka sila jednoczgca ludzi w walce z szerzgcym sie ztem i budowaniu

16 Przykladowe publikacje o tym charakterze: Kult Serca Jezusowego a kult Mi-

tosierdzia Bozego, ,,Ateneum Kaplanskie” 49(1948), s. 33-40; Milosierdzie Boze
nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948.

17 M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu. Rozwazania o Milosierdziu

Bozym na tle litanii, Poznan 1949; tenze, Godzina swieta i Nowenna o Mitosier-
dzia Boze nad swiatem, Poznan — Warszawa — Lublin 1949.
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prawdziwego postepu oraz zgodnego wspoélzycia panstw i narodéw?s.
Czwarty natomiast tom z podtytutem O uroczystosé Najmilosierniejsze-
go Zbawiciela, podejmowal juz bezposrednio sprawe kultu Milosierdzia
Bozego, jego warto$ci i potrzeby oraz dodatkowo — znaczenia prawdy
milosierdzia Bozego w formacji chrzescijanskiej, a takze w duszpa-
sterstwie. Jezus objawiajacy miltosierdzie Ojca, ukazuje w sobie wzér
harmonii wewnetrznej, ku ktérej zmierza wychowanie i jednocze$nie
jest wychowawca, wzorem dla wychowawcow, a jego szkola, w ktérej
wychowywal swych uczniéw, jest najdoskonalszg metoda wychowania.
W odniesieniu do duszpasterskiej dzialalnosci KosSciota, wykazywat
podobnie jak wczeéniej, ale z bardziej rozbudowang i poglebiong
argumentacjg, znaczenie kultu dla ozywienia i pogtebienia wiary,
odnowienia zycia chrzescijanskiego. Poznanie bowiem i uwielbienie
Boga w Jego milosierdziu pobudza ludzi do milowania Boga i zbliza
do Niego, a to jest celem duszpasterstwa. Stad, w jego przekonaniu
tajemnica milosierdzia Bozego winna przenikaé wszystkie wymiary
duszpasterskiej postugi — nauczycielskiej, kaplanskiej i pasterskiej’.
W argumentacji za kultem, ktéry miatby objaé tez ustanowienie
Swieta Milosierdzia Bozego, ks. Sopocko powoltywal sie na liturgiczne
podstawy, wydobywajac z liturgii Ko$ciola elementy i miejsca odno-
szgce sie do uczczenia Boga w tym przymiocie i wskazujgc na warto$é
i znaczenie $wieta. Od pierwszych publikacji po$§wieconych sprawie
Swieta, rozwijal i wzbogacal swg argumentacje. We wspominanym
czwartym tomie pracy Milosierdzie Boga w dzietach Jego mocno wy-
akcentowal obecno$é prawdy mitosierdzia Bozego w liturgii KoSciola,
stad kult i Swieto bylyby tylko zintensyfikowaniem i podkresleniem czci
Milosierdzia Bozego w niej zawartej, i tak przyniostyby pomnozenie
duchowych owocéw i zycia duchowego wiernych. W zwigzku zas z re-
forma liturgii po Soborze Watykanskim II oraz wydaniu nowego Mszatu
Rzymskiego w 1970 roku wydoby! jeszcze pelniej ujawniajgce sie w niej
odniesienia do tajemnicy mitosierdzia Bozego, dostrzegajac w tym jak-
by znak, ze Ko$ciél sam niejako w tej formie przyzwala na kult. Stad
opracowal artykut Duch liturgii Niedzieli II Wielkanocy, by jeszcze raz
przekonywaé o mozliwo$ci i potrzebie uczczenia Milosierdzia Bozego
w postaci §wieta w II Niedziele Wielkanocng, bez wprowadzania zmian
w liturgii tej niedzieli*®. Tym artykulem opatrzyl petycje do Episko-

18 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, Londyn 1959; t.2-3, Rzym
- Paryz — Londyn 1962.

19 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 4, Paryz 1967.

20 M. Sopocko, Duch liturgii Niedzieli II,Wielkanocy, ,Duszpasterz Polski

Zagranicg”, 22(1971) nr 1, s. 37-52; ,,Msza Swieta” 29(1973) nr 4, s. 78-89.
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patu Polski o ustanowienie §wieta, juz ostatnia, w zmierzajacym ku
schytkowi zyciu. Dodatkowo tez odniést sie w swej argumentacji do
istniejagcych w tym czasie trudno$ci w relacjach miedzynarodowych
i zagrozen dla pokoju, do ktérych zazegnania i unikania w przysztosci
mogloby przyczyniaé sie wielbienie Milosierdzia Bozego w specjalnym
kulcie, wraz z odrebnym $wietem.

Przedstawione powyzej odniesienia do kultu Miltosierdzia Bozego
i apostolskie dzialania na jego rzecz bl. Jana Pawla II i bt. Michata
Sopocki, wielkich szerzycieli kultu we wspétczesnych czasach, jak
sie wydaje wystarczajgco potwierdzajg teze postawiong na poczatku
artykutu. Objawienia prywatne, ktére ,,ukierunkowujg na pelnie Ob-
jawienia Chrystusowego i aktualizujg je w historii, budzg nim wieksze
zainteresowanie, ozywiajg zycie religijne oraz przyczyniajg sie do
skuteczniejszego realizowania zbawczego planu Boga”, zgodnie z ich
rozumieniem i celem, tak jak odczytuje to nauczanie KosSciola i teologia
fundamentalna, winny by¢ odczytywane w aktualnym kontekécie zycia
Kosciota i §wiata, w perspektywie zbawczego postannictwa Kosciota,
czyli jako znaczgce wyzwanie duszpasterskie. Ze wzgledu na czeste
trudnosci w ich ostatecznej i pelnej weryfikacji, nawet przy zawieszo-
nym osgdzie Ko$ciola, mogg spelnié¢ swg role inspirujgcg do nowego
spojrzenia na dang prawde i jej recepcje w danym czasie i postuzyé
w ten sposéb ozywieniu wiary, poboznosci, podobnie zycia chrzesci-
janskiego wiernych. Zatem ich znaczenie dla pastoralnej dziatalnosci
Kosciota jest niezaprzeczalne.

Stowa kluczowe: objawienia prywatne, kryteria wiarygodnosci obja-
wien prywatnych, objawienia milosierdzia Bozego dane §w. Faustynie,
milosierdzie Boze, kult Milosierdzia Bozego, apostolstwo miltosierdzia
Bozego.
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