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JOSEPH RATZINGER’S PERCEPTION OF THE
SECOND VATICAN COUNCIL

The author weighs the problem of Joseph Ratzinger’s perception of the
Second Vatican Council in the light of the Cardinal’s comments on selected
documents, especially the Constitution. The remarks date back to the time of
the Council, however, they are also supplemented by further comments, evalu-
ating the implementation of the Council decisions in the contemporary Church.

In his style of thinking and acting, Ratzinger adopted the method that com-
bined the Church’s past with its future. He supports the idea that history, seen
as a stage-by-stage process, helps to understand the Church and maintain its
identity. Being committed to the past and looking into the future, is an ele-
ment that puts together the saving reality in the Church. That is why in the
Council works Ratzinger saw the possibility of re-interpretation of the Catho-
lic Church’s heritage. This was to be done by the changing of the language
of theology by making it closer to an individual. It would help to spread the
message of salvation and deepen the Catholic identity. The strengthening of
its own identity Gould serve the ecumenical dialogue. According to Ratzinger,
not all of the Council regulations took their proper direction, especially in the
case of the liturgy.

Key words: The Second Vatican Council, Joseph Ratzinger/Benedict XVI, per-
ception, renewal, the spirit of the liturgy, ecumenism.
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Wstep

Odbyto sie dwadzie$cia jeden soboréw uznanych przez Kosciél za
ekumeniczne, czyli powszechne. Sobory wyrazajg uroczyste Magiste-
rium w kwestiach wiary i moralnosci, pelnig tez role najwyzszego se-
dziego i ustawodawcy w odniesieniu do prawa i dyscypliny koScielnej'.

Sobér Watykanski IT (1962-1965) byt przelomowym wydarzeniem
w zyciu Kos$ciota i trudno go poréwnywaé do innych, albowiem kazdy
wyrazal troske o rozwdj i skuteczno$é zbawienia czlowieka. Rysem
charakterystycznym tego soboru, w odréznieniu do innych, byto to,
ze nie zdefiniowatl zadnej nowej prawdy dogmatycznej ani tez opinii
potepiajacych szerzaca sie jakas schizmatyczng doktryne, nie wydat
nowych przepiséw ani tez nie podjat nowych postanowien w zakresie
wiary i moralnoS$ci, a takze to, ze wydane dokumenty soborowe, w od-
réznieniu od innych soboréw, nie zamknety dyskusji doktrynalnych,
ale otworzyly mozliwo$ci nowej hermeneutyki, przedstawiajacej hi-
potezy interpretacyjne odbiegajace od zamierzen zawartych w wypo-
wiedziach Ojeéw Soborowych i tekstach soboru?.

Jan XXIII w przeméwieniu inauguracyjnym, wygltoszonym 11
pazdziernika 1962 roku, majacym stanowié¢ swoistg Magna Carta
soboru, wyjaénil, ze sobér zwotano nie w celu potepienia bledéw czy
sformulowania nowych dogmatéw, ale po to, by przedstawié jezykiem
stosownym do nowych czaséw niezmienne nauczanie Ko$ciola. Papiez
postulowal wyraznie, aby sobér stal sie wydarzeniem o wymiarze nie
tyle doktrynalnym, ile bardziej pastoralnym?®.

Benedykt XVI na spotkaniu z kardynatami, biskupami i pracowni-
kami Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 2005 roku, zwrécil uwage wszyst-
kich na dwubiegunowo idgcg recepcje mysli Soboru Watykanskiego
II. Na okreslenie tak przebiegajgcego procesu uzyt sformulowan

Zwartgbibliografie natemat soboré6w mozna znalezé w: M. Starowieyski, Sobory
Kosciotaniepodzielonego. Czesé I- Dzieje, Tarnéw 1994; J. Dyl, Sobory powszech-
ne w drugim tysigcleciu chrzescijasistwa, Tarnéw 1997. Por. takze F. Bécheau,
Historia soboréw, Krakéw 1998 oraz J. Wicks, New Light on Vatican Council II,
Catholic Historical Review 92 (2006), s. 609-628.

Por. J. W. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykarnskiego Drugiego,
Krakoéw 2011.

3 Por. G. Alberigo, Krétka historia II Soboru Watykanskiego, Warszawa 2005,
s. 55-57.

4 Por. K. Wenzel, Mata historia Soboru Watykanskiego II, Krakéw 2007, s. 14.
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,2hermeneutyka niecigglosci” i ,,hermeneutyka reformy”>. Ta wypo-
wiedz wywolala nowa fale dyskusji w Swiecie teologéw, a jej reperkusje
towarzyszg nam do dzisiaj. Przeanalizujmy zatem fakty stanowiace
fundament do krytycznego ujecia rezultatéw przestania doktrynal-
nego soboru. Co bylo dobre w recepcji soboru, a co niewystarczajace
lub btedne? Niech bedzie to kolejna préba udzielenia odpowiedzi na
pytanie zredagowane przez samego Ratzingera: dlaczego recepcja
soboru w wielu czesciach Ko$ciota dokonywala sie z tak wielkim tru-
dem? Jaka powinna by¢ wlasciwa jego interpretacja, jego prawidtowa
hermeneutyka, wlasciwy klucz do zrozumienia i wprowadzania w zycie
jego postanowien®?

Tto historyczne

Kilkana$cie lat przed zwolaniem soboru, w roku 1957, ks. J6zef
Ratzinger, dobrze zapowiadajgcy sie naukowiec, pomyS$lnie konezy
kolokwium habilitacyjne i zostaje mianowany docentem Uniwersytetu
w Monachium. W rok pézniej otrzymuje nominacje na profesora teolo-
gii fundamentalnej i dogmatycznej w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teo-
logicznej we Fryzyndze’. W dwa lata p6Zniej, 15 kwietnia 1959 roku,
rozpoczyna wyktady jako profesor zwyczajny teologii fundamentalnej
na Uniwersytecie w BonnS.

Ten wazny etap w zyciu Ratzingera zaowocowal znajomoscig z ordy-
nariuszem Kolonii, kardynatem Fringsem?, ktéry jako czlonek central-

Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu (22.12.2005),
spotkanie z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej, ORpl
(2006) 2, s. 17.

Tamze.
J. Ratzinger, Moje zycie, Czestochowa 2005, s. 90.
Tamze, s. 93.

»,Kardynal Kolonii arcybiskup Joseph Frings byl w okresie powojennym naj-
bardziej wplywowsg osobisto$cig niemieckiego episkopatu. Do legendy prze-
szed! jego charakter, stanowigcy mieszanine cieplego humoru, nadreniskiej
prostolinijnos$ci oraz madro$ci, ktéra miata swe zZrédto w glebokiej wierze [...].
Gdy Frings i inni kardynalowie wybrali w 1958 roku na papieza Jana XXIII,
metropolita Kolonii stwierdzit mimochodem, ze wydaje mu sie, iz wkrétce po-
winien zostaé¢ zwolany sobér powszechny. Od czasu I Soboru Watykanskiego
minelo wéwczas prawie sto lat i Frings uwazal, ze przyszed! czas, aby glowa
Koéciola znéw zasiegnela opinii biskupéw w wazkich sprawach wiary. Nowy
Papiez z nowym entuzjazmem podchwycit pomyst kardynata, zapowiedziat
zwolanie zgromadzenia biskupéw z calego $wiata i wlgczy! hierarche w sktad
komisji przygotowujacej ich obrady”. G. Ratzinger, Mdj brat Papiez, Krakéw
2012, s. 223-224.

45

Teologia
Benedykt XVI



46

Teologia
Benedykt XVI

Ks. Andrzej Proniewski

nej Komisji przygotowujacej Sobér Watykanski II, zaprosit Ratzingera
do konsultacji nad szkicami tekstéw prognozujacych problematyke
soboru (schemata). Sprzyjajaca okoliczno$cig w nawigzaniu relacji
z kardynalem byla wcze$niejsza znajomo$é z sekretarzem kardynala,
przyjacielem ze studiéw z Firstenriend, Hubertem Luthe.

Kardynat Frings wzigl udzial w wykladzie Ratzingera wygloszonym
w Akademii Katolickiej w Bensbergu nt. teologii soboru'!l. Pozostat pod
wrazeniem wystgpienia mtodego teologa. Podjal decyzje, aby poprosié
Ratzingera o opiniowanie wszystkich projektéw dokumentéw, ktére
w okresie poprzedzajacym sobér przygotowywaly poszczegélne komi-
sje teologéw i ktére podczas soboru mialy by¢ juz tylko poddawane
pod glosowanie. Ratzinger wypowiadal sie na temat tych okolicznos$ci
nastepujgco: ,,[...] w wielu sprawach miatem co$ do zakwestionowania,
ale nie znajdowalem podstaw do catkowitego ich odrzucenia, czego
pézniej, w trakcie soboru, wielu niekiedy calkiem skutecznie sie doma-
galo. Niewatpliwie biblijna i patrystyczna odnowa, ktéra miata miejsce
w ostatnich dziesiecioleciach, pozostawila w tych dokumentach tyl-
ko nikle §lady; sprawialy one wiec wrazenie surowoé$ci i znikomego
otwarcia, nadmiernego zwigzania z teologiag scholastyczng, mysli nadto
profesorskiej, a zbyt mato duszpasterskiej. Nalezy jednak przyznaé, ze
zostaly one starannie opracowane i zawieraly solidng argumentacje”.
Ratzinger jeszcze w przededniu soboru wyrazal obawe, ze ,[...] cale
przedsiewziecie moze ograniczy¢ sie tylko do zwyklego zatwierdzenia
juz podjetych decyzji, konczgce na zahamowaniu zamiast wspieraniu
odnowy, ktérej Kosciél katolicki tak potrzebowalt”!2.

Kardynat Frings udal sie na sobér w towarzystwie sekretarza Hu-
berta Luthe (p6Zniejszego biskupa Essen) i mlodego trzydziestopiecio-
letniego Bawarczyka, Josepha Ratzingera, ktéry pod koniec pierwszej
sesji obrad uzyskal tytut peritus — oficjalnego teologa soborowego?.

10 Tamze, 99; A. Tornelli, Wspélpracownicy prawdy. Biografia Benedykta XVI,
Krakow 2005, s. 65.

Tamze 65-66; J. Ratzinger, Moje zycie, s. 99-100. Joseph Ratzinger nie nawig-
zal przyjaznych kontaktéw z arcybiskupem Monachium Josephem Wendlem.
Porozumienie z arcybiskupem Kolonii zaowocowato dobrg relacja najpraw-
dopodobniej dlatego, ze kardynat Frings cieszyl sie opinig ,,umiarkowanego”
duchownego, zwlaszcza w poréwnaniu z kardynatem Juliusem Doépfnerem,
nastepcg Wendla, ktéry stat sie jednym z czterech hamujgcym sobér. Por.
J. L. Allen, Cardinal Ratzinger, New York-London 2002, s. 52.

11

12 J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ein

Riickblick, Kolonia 1963, s. 8.
13 Por. G. Ratzinger, Mgj brat Papiez, s. 226-227.
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Podczas soboru Ratzinger do$wiadczyl mozliwosci spotkania i po-
znania tak wybitnych é6wczesnych teologéw, jak: Henri de Lubac, Jean
Daniélou, Yves Congar, Gerard Philips!. Na soborze poznal takze
mlodego arcybiskupa Krakowa, Karola Wojtyte'.

Ratzinger do soboru byl nastawiony bardzo optymistycznie. Swiad-
czg o tym wypowiedziane podczas jego trwania stowa, ze wiara ,,musi
wyj$¢ ze scholastycznego pancerza, musi w nowym jezyku, z nowg
otwarto$ciag odnie$¢ sie do wspéblczesnej sytuacji. Dlatego réwniez
w Kosciele powinna sie pojawi¢ wieksza swoboda”!¢. W postawie
Ratzingera wybrzmiewa duch optymizmu i potrzeba innowacji zycia
Kosciota.

Nowe spojrzenie

2 sierpnia 2012 roku w Castel Gandolfo w Swieto Swietego Biskupa
Euzebiusza z Vercelli Benedykt XVI powiedziat:

Jan XXIII zwolal sobér, nie wskazujgc mu konkretnych probleméw
badZ programéw. Na tym polegata wielkosé i jednocze$nie trudnosé
zadania, ktére stalo przed zgromadzeniem soborowym. Poszczegélne
episkopaty niewatpliwie podeszly do tego wielkiego wydarzenia z r6z-
nymi wyobrazeniami. Niektorzy zywili wieksze oczekiwania odnosnie
do programu, ktéry mial byé rozwijany. Episkopat srodkowoeuropej-
ski — Belgia, Francja i Niemcy — byl tym, kt6ry mial najbardziej zdecy-
dowane poglady. W kwestiach szczegétowych akcenty byly na pewno
rozlozone réznie; jednakze pewne priorytety byly wspélne. Tematem
podstawowym byla eklezjologia, ktéra musiata zostaé¢ poglebiona
z punktu widzenia trynitarnego i sakramentalnego, a takze realizujgcej
sie historii zbawienia; do tego dochodzita potrzeba uzupelnienia nauki
Soboru Watykanskiego I o prymacie postugi Biskupa Rzymu. Tematem
waznym dla episkopatéw srodkowoeuropejskich byla odnowa liturgicz-
na, ktérg zaczgl przeprowadzaé¢ Pius XII. Inny wazny akcent, zwlaszcza
w przypadku episkopatu niemieckiego, byt kladziony na ekumenizm:

14

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 100.

15 Jan Pawel II w ksigzce autobiograficznej: Wstaricie, chodZmy! wspomina: ,,Pa-

mietam szczegdlnie wowcezas mtodziutkiego profesora Ratzingera. Towarzyszyt
podczas soboru kardynalowi Josephowi Fringsowi, arcybiskupowi Kolonii,
jako ekspert teologii. Potem Pawel VI mianowat go arcybiskupem Monachium
i kreowal go kardynatem. Byt na konklawe, ktére powierzyto mi postuge sw.
Piotra. Gdy umart! kardynat Franjo Seper, poprositem go, aby objal po nim
funkcje prefekta Kongregacji Doktryny Wiary”. Jan Pawel I, Wstaricie, chodZ-
my!, Krakéw 2004, s. 129.

1 J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijanstwo i Koscidt katolicki na przetomie tysigc-

leci. Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1998, s. 62.

47

Teologia
Benedykt XVI



48

Teologia
Benedykt XVI

Ks. Andrzej Proniewski

znoszenie razem prze$§ladowan rezimu nazistowskiego bardzo zblizylo
chrzescijan — protestantéw i katolikow; teraz kwestia ta musiata zostaé
zrozumiana i poglebiona na poziomie calego Kosciola. Do tego docho-
dzil cykl tematyczny Objawienie — Pismo — Tradycja — Magisterium.
Wséréd Francuzéw coraz bardziej na pierwszy plan wysuwala sie sprawa
stosunkéw miedzy KosSciolem a $§wiatem wspélczesnym, czyli praca
nad tzw. ,,Schematem XIII”, z ktérego potem narodzila sie Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym. [...] Deklaracja
o wolnosci religijnej, powstala na prosbe przede wszystkim episkopatu
amerykanskiego i przez niego z wielkg troskg przygotowana. [...] Drugi
dokument ,,Nostra aetate”, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich, ktéry powstat prawie przez przypadek i rozwinat
sie warstwowo, okazal sie p6Zniej wazny w optyce spotkania Ko$ciota
z epokg nowozytng i wspéltczesna. [...] O ile na poczgtku soboru domi-
nowaly episkopaty $rodkowoeuropejskie ze swoimi teologami, o tyle
w kolejnych fazach soborowych zakres wspdlnych prac i odpowiedzial-
nosci coraz bardziej sie rozszerzal. [...] Ojcowie Soboru nie mogli i nie
chcieli tworzy¢é nowego Kos$ciota, innego. Nie otrzymali polecenia ani
zadania, by to uczynié. Byli Ojcami Soboru, ktérzy mieli jeden glos
i prawo do decydowania tylko jako biskupi, a wiec na mocy sakramentu
i w Kos$ciele sakramentalnym. Dlatego nie mogli i nie chcieli tworzyé
innej wiary ani nowego Ko$ciota, lecz pragneli glebiej zrozumieé jedno
i drugie, a wiec naprawde je ,,odnowié¢”".

Dwa wymiary KoSciota, zdaniem Ratzingera, staly sie fundamentem
dla innowacji Soboru Watykanskiego II: Kosciél ad intra i ad extra,
a wiec sam w relacji do siebie i w stosunku do §wiata. W opinii Ratzin-
gera wklad soboru to przede wszystkim odkrycie na nowo Ko$ciota,
ktéry powinien odwazyé sie zrobié¢ krok do przodu i otworzy¢ sie na
wyzwania nowej epokis,

Ratzinger swoje obszerne uwagi na temat gtéwnych dokumentéw
soboru zawarl w czterech broszurach stanowigcych sprawozdania
z réznych sesji, w ktérych on brat udziat'®. Pojawiajg sie tam spo-
strzezenia zwigzane z wypracowanymi przez Sobér Watykanski IT
dokumentami, z ktérych na szczegélng uwage zasluguja konstytucje.
Tresci w nich zawarte stang sie kluczem interpretacyjnym do ukazania
relacji pomiedzy zawartoS$cig teoretyczng dokumentéw a praktyczng
strong wcielania ich w zycie.

1 Benedykt XVI, Benedykt XVI wspomina Sobér Watykanski II, http://pl.radio-
vaticana.va/storico/2012/10/10/benedykt_xvi_wspomina_sob%C3%B3r_waty-
ka%C5%84ski_ii/pol-628769 (10.11.2012).

18 Por. G. Ratzinger, Mgj brat Papiez, s. 227.

19 Por. J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, K6ln

1965; J. Ratzinger, Die letzte Sitzungsperiode des Konzils, K6ln 1966.
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Ratzinger spodziewal sie, ze jednym z pierwszych tematéw bedzie
zaproponowana przez ruch liturgiczny reforma liturgii. Juz w studium
z roku 1963 na temat sesji otwierajgcej sobér z zalem zauwazal, ze
sukces soborowego wydarzenia prawdopodobnie da sie okresli¢ miarg
tego, jak bardzo Msza §w. zamykajgca sobér bedzie sie rézni¢ od Mszy
$w. otwierajgcej®’. Faktycznie, pierwsza z debat soborowych dotyczyla
liturgii. W dwudziestolecie soboru pisal, ze dyskusja na temat KoSciola
winna by¢ podporzgdkowana dyskusji na temat Boga, stad uzasad-
niong zdaje sie by¢ kwestia liturgii na pierwszym miejscu, albowiem
Kos$ciél w tajemnicy eucharystycznej celebruje zaslubiny z Panem.
Poprzez sakramentalne uczestnictwo w ofierze Chrystusa Ko$cio6t
przyjmuje najgltebsza misje adoracji Boga Tréjjedynego, a eklezjologia
w tym sensie staje sie bardzo teologiczng?!. Nauczanie o Ko$ciele w ten
spos6b mialo by¢ zwigzane z potrzeba spotegowania $wiadomosci litur-
gii jako ,,zZrédta zycia KoSciota, a zatem autentycznego punktu wyjécia
wszelkiej odnowy”?. Ratzinger przyjal z entuzjazmem Konstytucje
o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, ktéra stanowita powrét do
zrédet chrze$cijanstwa i dawala pierwszenstwo paschalnemu §wieto-
waniu niedzieli, cotygodniowej ,Wielkiej Nocy”, przed wspominaniem
$wietych®. Kladla nacisk na wazne miejsce Pisma Swietego podczas
liturgii, pokazujac na potrzebe spotkania wiernych zaréwno przy Stole
Stowa jak i Ofiary Eucharystycznej. Podkreslala potrzebe aktywnego
udzialu $wieckich. Uzasadniala postugiwanie sie jezykiem narodowym
w liturgii, ktéry mialby stuzyé poruszaniu ducha ludzkiego®.

Najwyzej stawial Konstytucje dogmatyczng o Ko$ciele Lumen Gen-
tium. Byla ona swoistg odpowiedzig na wspélczesny kryzys Boga.
Tym razem sob6r nie méwit juz — jak Sobér Watykanski I — o Bogu
w ogble, lecz o0 Bogu, ktorego glosi Kosciél. Bég jest ukazywany ekle-
zjologicznym kodem. W opinii Ratzingera najbardziej oczywistg cechg
tego dokumentu bylo wyakcentowanie katolickiego obrazu Kosciota,
ktéry wyznaczony jest przez ekonomie tak Ojca jak Syna i Ducha,
a realizowany jest w wymiarze historycznym swoich dziejéw jako

20 Por. J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des zweiten Vatikan Konzils. Ein
Riickblick, Koln 1963.

21 Por. J. Ratzinger, L’ecclesiologia della Costituzione Lumen Gentium, [w:] R. Fisi-
chella (red.), Il Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo,
Cinisello Balsamo 2000, s. 67.

22 J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des zweiten Vatikan Konzils, s. 25.
2 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI, Krakéw 2005, s. 112,

24 Tamze, s. 113.
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,,KoSciot ubogich” i ,,Swiety znak” a wiec sacramentum?. Najbardziej
zaangazowal sie w tworzenie Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym Dei Verbum. Interpretacja zachodzgcych relacji pomiedzy zré-
dtami Objawienia Bozego: Pismem Swietym i Tradycja zostala przez
niego odkryta w refleksji nad dzietami §w. Bonawentury i stanowita
zasadniczy wynik analizy rozwinietej w pracy habilitacyjnej. Wraz
z Karlem Rahnerem zostal poproszony o opracowanie nowego sche-
matu tego zagadnienia do przygotowywanej przez sob6r konstytuc;ji®.
Pod pojeciem zrédel objawienia rozumiano Pismo Swiete i Tradycje.
Ich wzajemny stosunek i relacje do Magisterium Ko$ciota opracowano
w ramach form scholastyki potrydenckiej, wedlug ktérej przy zastoso-
waniu metody historyczno-krytycznej egzegezy biblijnej, problema-
tyczny staje sie kontekst tradycji siegajacej tradycji ustnej Apostoléw,
ktéra obok Biblii moglaby stanowié¢ Zrédlo historycznego poznania.
Ratzinger uwazal za niemozliwe okreslenie Pisma jako Objawienia,
gdyz wedlug niego Objawienie ,jest czym$ zywym, czym$ wiekszym
- aby bylo Objawieniem, musi osiggngé swoje przeznaczenie i zostaé
przyjete i zrozumiane. [...] Objawienie ma na celu zgromadzié ludzi,
zjednoczy¢ ich miedzy sobg i dlatego implikuje Ko$ciél. Dlatego nie
moze ostatnie sfowo o Objawieniu pochodzi¢ od metody historyczno-
-krytycznej, ale od zywego organizmu wiary wszystkich wiekéw. Te
przewage Objawienia nad Pismem, ktérej nie mozna wyrazié poprzez
jaki$ kodeks formul nazywamy Tradycja?’. Propozycja Ratzingera
napotkata na trudno$ci i chociaz w projekcie nie bylo bledéw - jak
sam podkreslit w autobiografii, nie zostala zaakceptowana®. Autorem
drugiej wersji, ktéra takze nie spotkata sie z aprobatg Ojcéw Soboru,
byt Rahner®. W ostatniej fazie soboru, po wielu dyskusjach, doszto
do zatwierdzenia — jak zaznaczyl Ratzinger — jednego z najbardziej

% Tamze, s. 126-127.
26 J. Ratzinger, Moje zycie, s. 108-109.
2 Tamze, s. 103-107.

28 Tamze, s. 108.

29 Ratzinger zauwazyl podczas wspdlnej pracy z Rahnerem nad schematem

o zrédtach Objawienia, jak rézne byly odniesienia teologéw do podejmowanych
probleméw. Zaréwno RahnerjakiRatzinger zgadzalisie co do potrzeby reformy
liturgicznej i nowej pozycji egzegezy w KoSciele i w teologii. Jednak teologia
Rahnera - zdaniem Ratzingera — uksztaltowana byla bardziej przez tradycje
suarezjanskiej scholastykiijej recepcji w §wietle niemieckiego idealizmu i dziet
Heideggera. Byla to teologia spekulatywna i filozoficzna, w ktérej Pismo Swiete
i Ojcowie nie odgrywali zbyt duzej roli a wymiar historyczny mial niewielkie
znaczenie”. J. Ratzinger, Moje Zycie, s. 108.
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wybijajacych sie tekstéw konstytucji, ktéry zreszta nie do konca po-
zostal zrozumiany?*.

Wazng byla takze Konstytucja o KoSciele w §wiecie wspo6tczesnym
Gaudium et spes, ktérej tresci porzadkowaly relacje KoSciota do $wia-
ta, jego miejsce we wspoélczesnym Swiecie. W komentarzu Ratzinger
zwraca uwage, ze pomimo pragnienia uregulowania relacji z utrzy-
maniem duchowo-etycznego obrazu czlowieka, jego autorzy ,nie
wydobyli dyskursu o Chrystusie i jego dziele, ktéry miatby byé do-
stosowany do czaséw wspélczesnych, sam w sobie przekaz wydawat
sie by¢ staro$wiecki®'. Sprzeciw Ratzingera wzbudzal sposéb w jaki
dokument charakteryzuje pojecie dialogu ze Swiatem. Pisal: ,,Przyjeto
w nim taki spos6b méwienia, ze wiara wydaje sie rodzajem niejasnej
filozofii, zajmujgcej sie sprawami, o ktérych czlowiek naprawde nic
nie wie, chociaz pragnalby , a by¢é moze nawet powinien co$ wiedzie¢,
poniewaz dotyczg one w konicu jego przeznaczenia”*. Tymczasem
wiara w Chrystusa albo siega samego serca ludzkiej egzystencji, albo
tez nalezy do jakiego$ innego Swiata i zostanie zdemaskowana jako
ideologia. Ona ma da¢ ludziom solidng podstawe, na ktérej moga sie
opiera¢ w zyciu. Wierzacy zatem to nie jakas grupa spoleczna, w sensie
socjologicznym poszukujaca zwigzkéw ze $wiatem, ale $wiadkowie
Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego, w ktérym dzieje tego
Swiata sie spelniajg i urzeczywistniajg. To, co zachwycalo Ratzingera
w tresciach tej konstytucji, to potrzeba szukania dialogu ze §wieckim
Swiatem, uwydatniony personalizm nauczania na temat malzenstwa,
postulat ograniczania wojen, potrzeba humanizacji wojny i pamieé, ze
Swiat zostal odkupiony przez miloé¢ a nie przez technike.

Bledne rozumienie

Po zakonczeniu soboru rozpoczat sie etap weielania w zycie tresci
poszczegdlnych dokumentéw soborowych i ustaleh Ojeéw Soboru.
Ratzinger po powrocie do ojczyzny z wielkim zaangazowaniem podjal
realizacje zalozen soborowych. Czut sie wspierany przez $wiadomo$é
radosnej odnowy, ktéra docierala wszedzie.

Z czasem jednak zaczal pojawiaé sie niepokdj®. Juz podczas wykladu
w 1965 roku, wéréd potencjalnych putapek zastawionych na proces

30 Tamze, s. 109.

3 Por. J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Koln

1965, s. 79.

32 J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, s. 34.

33 Por. J. Ratzinger, Moje 2ycie, s. 116.

51

Teologia
Benedykt XVI



52

Teologia
Benedykt XVI

Ks. Andrzej Proniewski

reformy soborowej wyréznil ,,redukcje do prostego uwspoélczesénie-
nia, do zwarcia szykéw ze strachu przed §wiatem w ciasnym getcie
ortodoks;ji, ktéra nie podejrzewa nawet swej bezowocnoéci, i ktéra za
kazdym razem staje sie tym bardziej bezskuteczna, im bardziej uparcie
wykonuje swoje zadania”**. Ratzinger dosy¢ szybko zostaje postrzezo-
ny jako ten, o ktérym kardynal Dépfner powie, ze zdumiewa w ocenie
sytuacji soboru zachowawczo$é poruszanych przez niego watkow?®.

W opinii Ratzingera, etapy wcielania w zycie doktryny zapisanej
w konstytucjach od poczatku nie przebiegaly poprawnie. Recepcja
Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium byta podyktowa-
na wzgledami pragmatycznymi. Ratzinger zauwazyl, nieco zgryzliwie,
ze po soborze ,,poprawiaczom liturgii” bardziej chodzilo o to, by ja
uczynié atrakcyjng i komunikatywng dla ludzi, niz o to, ze ,liturgie
robi sie dla Boga”?. Wymiar horyzontalny liturgii stawal sie wazniejszy
niz jej wymiar wertykalny.

Ratzinger zachowywal wrazliwo$§¢ na poprawno$é liturgii, ktéra
winna zachwycaé swym pieknem i misteryjnym klimatem obecnosci
Boga stad wyrazil sprzeciw wobec niektérych sposobéw wdrazania
w zycie jej soborowej odnowy. Uwazal, ze tuz po soborze blednie od-
czytano intencje Ojcéw Soboru odno$nie do reformy liturgii*’. Napisat:
»Zadnemu z Ojcéw nie przysztoby do glowy, zeby dostrzegaé w tekscie
Konstytucji «rewolucje», ktéra oznaczataby «koniec §redniowiecza»,
jak chcieli interpretowaé to niektérzy z teologéw”®. Zdaniem Ratzin-
gera, ich propozycja dotyczyla pewnej kontynuacji reformy, ktérg roz-
poczal Pius X i konsekwentnie kontynuowat Pius XII. Rewizja ksiag
liturgicznych to takze kolejny krok w kierunku realizowania uprzednio
rozpoczetych przez papiezy zmian. Jednak postepowanie to miato by¢
tak realizowane, aby na nowo odkry¢ klasyczna rzymska tradycje i po-
zbawi¢ jg tendencji barokowych oraz poboznosci dewocyjnej®. I cho-
ciaz brano pod uwage zmiane dotychczasowego Ordo missae, to jednak
calkowity zakaz uzywania dotychczasowego mszatu, po opublikowaniu
Mszalu Pawla VI, wzbudzil osobisty niepokdj Ratzingera, albowiem

34 G. Zizola, Sua eminenza concilia? Ritratto del cardinale Ratzinger, ,,Panorama”

20.04.1986, s. 62-65.

35 A. Tornielli, Wspdtpracownicy prawdy, s. 78.

36 J. Ratzinger, Moje zycie, s. 133.

3 A. Czaja, Teologia — Kosciol — Liturgia — Dialog. Idee przewodnie wybranych

obszarow refleksji Ratzingera, [w:] J. Jezierski, K. Parzych, Wybitni teologowie
XX wieku. Krag jezyka niemieckiego, Olsztyn 2006, s. 220.

38

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 102.

39 Tamze.
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nigdy wcze$niej nie przeciwstawialo sie jednego mszatu drugiemu?.
Zawsze jednak — pisal Ratzinger — chodzilo o pewien nieustannie
kontynuowany proces, zakladajacy rozwdj i oczyszczanie, w ktérym
sama cigglo$é nigdy nie zostala przerwana*. I chociaz twierdzil, ze
rewizja mszalu byla sensowna i catkowicie zgodna z wytycznymi so-
boru, przede wszystkim wprowadzenie jezykéw ojczystych do liturgii,
to jednak burzenie starozytnej budowli i tworzenie nowej przyniosto
powazne straty. Takim dzialaniem pokazano, ze liturgia nie jest juz
zywym procesem, lecz produktem specjalistycznej erudycji i jurys-
dykeyjnej kompetencji*’. Z takiego postepowania wynika — podkre§lat
Ratzinger - ze ,, kazda wspdélnota moglaby ustali¢ swojg wlasna liturgie.
Gdy jednak liturgia jest czyms, co kazdy sam tworzy, wtedy nie daje
nam tego, co stanowi o jej autentycznej jako$ci: spotkania z tajemnica,
ktéra nie jest naszym produktem, ale naszym poczatkiem i Zrédtem
zycia®.

Ratzinger analizujac sytuacje, ktéra tworzyla sie wokét wprowa-
dzania innowacyjnych form liturgicznych, podjat krytyke sposobu
wcielania w zycie reformy liturgicznej. Pisal: ,,Nasza reforma liturgii
wykazuje btedng, w moim przekonaniu, tendencje, by totalnie «inkul-
turowaé» liturgie w nowoczesny $wiat. Liturgia ma sta¢ sie jeszcze
krétsza, wszystko, co rzekomo jest w niej niezrozumiate, nalezy usu-
ngé — przetransponowacé na jeszcze bardziej «plaski» jezyk. Pomysty
takie Swiadczg o zupelnym niezrozumieniu istoty liturgii i uroczysto$ci
liturgicznej. Dzialania liturgiczne nalezy bowiem pojmowaé nie na
czysto racjonalny sposéb, tak jak pojmujemy prelekcje czy odczyt,
lecz na réznorakie sposoby — pojmowaé wszystkimi zmystami i dzieki
zaangazowaniu sie w uroczysto$é, ktéra nie zostala wymyslona przez
zadng komisje, lecz przychodzi do mnie jakby z glebin tysigcleci,
a w ostatecznym rozrachunku z samej wieczno$ci”*.

Ratzinger nie sprzeciwial sie postulatowi odnowy ducha liturgii ale
nie akceptowat form wprowadzania innowacyjnych rozwigzan, ktére
negowaly dziedzictwo i ducha przesztosci. Byl §wiadom, ze liturgia
nie jest wytworem czlowieka i zaspokojeniem jego oczekiwan przy
spotkaniu z Bogiem. Podkreélal, ze ,liturgia nie jest tylko spotkaniem

40 Por. tamze, s. 131.

4 Tamze.

42

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 132.

43 Tamze, s. 133.

44 J. Ratzinger, Sdl ziemi..., dz. cyt., s. 151.
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grupy ludzi, ktéra niejako sama sobie organizuje swg uroczystos¢,
a zatem wla$ciwie samg siebie fetuje”*.

Podejmujac préobe wyjasnienia sensu zasadno$ci odnowy liturgii od-
wolywatl sie do zréznicowanego sposobu jej interpretacji przez Ko$ciét
na Wschodzie i Zachodzie. I tak stwierdzal: ,,Ko$ci6t bizantyjski forme
swej liturgii otrzymat w IV, V wieku dzieki §w. Bazylemu i §w. Jano-
wi Chryzostomowi. Podobnie jak inne KoSciotly wschodnie, Kosci6t
bizantyjski uwaza liturgie za dar Bozy, ktérego nie mozna zmieniaé:
wkraczamy wen, nie jest on naszym dzielem [jakkolwiek, rzecz jasna,
pewne szczegbly ulegaly przeobrazeniom]”*. Koéciét na Zachodzie,
kierujac sie zmystem historycznosci rozumial liturgie jako dar Bozy,
ktéry przeobraza sie wraz z dynamikg odkrywania jako$ci tego daru,
darowanego zywej wspoélnocie, ktéra wzrasta. Dlatego ,,Ko$ciét za-
chodni podtrzymywal zasadniczg nienaruszalno$é calej istoty i formy
liturgii, ale zarazem ostroznie pozwala jej historycznie wzrastaé¢”*.
Zdaniem Ratzingera, Sob6r Watykanski II postulowal tego rodzaju
wzrost i odnowe liturgii a nie poparcie dla rozpowszechniajacych sie
tendencji do demontazu — co jest nie do pogodzenia z istota liturgii*.

Ratzinger byl przeciwny ,,[...] racjonalistycznemu splycaniu li-
turgii, dyskusjom rozrachunkowym, infantylizmowi pastoralnemu,
degradujacemu liturgie katolickg do rangi towarzyskiego spotkania,
do poziomu komiksu”#. Bronigc istoty liturgii pisal, ze ,,[...] ma ona
charakter «z géry ustalony», a nie «<dowolny», ze jest nienaruszalna
w swej istocie”.”® Nie wolno przeksztalcaé na wlasng reke liturgii,
albowiem ,,[...] to nie show, to nie spektakl wymagajacy genialnych
rezyseréw i aktoréow z talentem. Liturgia nie zyje sympatycznymi
niespodziankami ani wynalazkami, jest uroczystym powtérzeniem.
Nie ma ona wyraza¢ efemerycznej aktualno$ci, ale Swiqtq Tajemnice.
Wielu myslalo i méwilo, ze liturgia, aby byla naprawde w pelni tego
stowa nasza, winna by¢ sprawowana przez calg wspoélnote. Jest to
méwienie o liturgii w kategoriach sukcesu, w jakich mozna méwié

45

J. Ratzinger, Bdg i swiat..., dz. cyt., s. 380.
46 Tamze, s. 380.

4 Tamze, s. 380-381.

48 Ratzinger pokazuje na rozwdj rozmaitych form liturgii w historii Ko$ciota.

Odwotuje sie do zaistnienia kanonu rzymskiego w IV wieku i informuje, ze
na Zachodzie po rzymskim kanonie ,pojawialy sie rozmaite typy liturgii.
Gallikanski, hiszpanski, potem doszly réwniez wplywy germanskie, itd.” Por.
J. Ratzinger, Bdg i swiat..., dz. cyt., s. 381-382.

49

J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Marki 2005, s. 108.

50 Tamze, s. 112.
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o spektaklu czy innej rozrywce. Jezeli za$ my$li sie w ten sposéb o li-
turgii, to zatraca sie jej istote, ktéra nie zalezy od tego, co my mozemy
zrobié, lecz jest to co$ niezaleznego od nas wszystkich”?!. Ratzinger
upraszal, aby w $wiecie, coraz bardziej bezboznym, dochodzito do ,,[...]
spotkania z sacrum przez kult, w ktérym mozna odnaleZé obecno$é
wiecznosci; a nie — ze§wiecczenia liturgii”.”> Wazny jest wymiar hory-
zontalny i wertykalny, w ktérym przezywana jest w liturgii ,,jedyno$é
Boga i jedno$é ludzko$ci, wspélnota wszystkich oddajacych czesé
w Duchu i prawdzie”.

Refleksja i dzialania na temat liturgii i jej odnowy w wydaniu
Ratzingera, stanowily odwazny i oryginalny jego wkiad w posoboro-
we funkcjonowanie Kos$ciota. Pomimo tak radykalnych spostrzezen,
dzialania Ratzingera réznily sie od tych, ktérych dopuszczali sie lefe-
brys$ci, odrzucajacy propozycje reformy Soboru Watykanskiego II.
Ratzinger poprzez przebudzenie wewnetrznego zmystu sacrum moéwit
o potrzebie ,,reformy reformy soborowej”.’* W tym celu wypracowat
propozycje dotyczacg etapowego dzialania Ko$ciola. Jego zdaniem
fundamentalnym jest ,,[...] proces wychowawczy, ktéry potozyltby kres
zachwaszczaniu liturgii wlasnymi pomystami”®. Dobrze byloby zadbaé
0,,[...] ksztaltowanie nowej Swiadomoéci liturgicznej w Ko$ciele, ktéra
wplynetaby na zerwanie z deprecjonujacym postepowaniem wobec
liturgii, wymuszajgcym stosowanie nieuzasadnionych innowacyjnych
postulatéw, jawigcych sie spontanicznie form liturgii”?®.

Ratzinger, od poczatku okresu posoborowego, byl ukierunkowany
na nowego ducha liturgii. Byt zwolennikiem przywrécenia pluralizmu
liturgii i zyczyl sobie nowego, oddolnego ruchu liturgicznego, ktéry
zaangazowalby wiernych i pozwolit Ludowi Bozemu odkry¢ dogiebny
sens liturgii®’.

Recepcja konstytucji Lumen Gentium miala ozywi¢ $wiadomosé
bycia Ko$ciotem wséréd ludzi wierzgcych. Uzasadnione zatem byty
starania w celu praktycznej aplikacji takich zagadnien jak: ponowne
odkrycie poprawnego rozumienia pojeé¢ ,,Lud Bozy” i communio, po-
trzeba respektowania kolegialnos$ci biskupéw, zauwazenie waznej roli

51 Tamze, s. 112-113.
52 Tamze, s. 117.

5 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 46.
54 J. Ratzinger, Bdg i swiat..., dz. cyt., s. 383.

%5 Tamze, s. 383.

56 Tamze, s. 383.

57 A. Czaja, Teologia — Kosciét — Liturgia — Dialog..., dz. cyt., s. 223.
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Kosciotéw lokalnych i ich relacji do KoSciota powszechnego, a przede
wszystkim otwarcie sie na wspélprace z ludzmi §wieckimi w KoSciele
oraz na dialog z innymi wyznaniami i religiami. I chociaz, zdaniem
Ratzingera, zalozenia doktrynalne kolejnej konstytucji byly poprawne,
to znowu spos6b wecielania ich w zycie wymykatl sie spod kontroli. Od
poczatku Ratzinger obserwuje nieumiarkowany optymizm w realiza-
cji zalozen tego dokumentu, ktéry prowadzit do osiggania blednych,
negatywnych skutkéw.

Ratzinger zaobserwowal wsréd teologéw niemieckich potraktowanie
terminu ,,Lud Bozy” jako przeciwienstwa dla hierarchii ko$cielnej.
Zbyt przesadne udzielanie kompetencji $wieckim sprawialo, ze hierar-
chia zaczynala tracié¢ na znaczeniu. ,,Lud Bozy” przez Wernera Berga
byt utozsamiany z ,,demokracjg ludowg”s8. Ratzinger postulowal, aby
termin ,,Lud Bozy” odczytywaé poprzez jego strukture trynitarna, jako
fundament ostatecznego przeznaczenia KoSciota. Ko$ciél nie istnieje
dla siebie samego, lecz ma by¢ narzedziem Bozym, ktére skupia ludzi,
by ich przygotowaé na chwile wiecznego zjednoczenia z Bogiem.

Liczni teologowie calo$é soborowej eklezjologii pragneli zamkngé
w jednym podstawowym pojeciu communio. Synod Biskupéw
w 1985 roku w centrum uwagi umiescil wlasnie to pojecie. Dysku-
sja woko! tego terminu zaczela ogranicza¢ communio wylacznie do
tematyki relacji miedzy KosSciotem lokalnym i KoSciotem uniwersal-
nym. Ratzinger w terminie communio eksponuje wymiar teologiczny,
chrystologiczny, eklezjologiczny. Communio to spotkanie z Jezusem
Chrystusem, Synem Bozym, ktéry stat sie cialem i ktéry dzieki glosowi
Kosciota dociera do ludzi. W ten sposéb rodzi sie komunia ludzi, ktérej
fundament stanowi wspélnota z Bogiem w Tréjcy Jedynym. Jest to
zarazem wspoélnota eucharystyczna. Uczta Eucharystyczna odbywa sie
w konkretnym miejscu, a zarazem jednak jest zawsze uniwersalna, po-
niewaz istnieje tylko jeden Chrystus i tylko jedno Cialo Chrystusowe®.

Ratzinger dowartoSciowal odkrytg na nowo przez sobér kolegialno$é
Kosciola. Kosciolem powszechnym kieruje nie sam papiez (i Kuria
Rzymska) lecz kolegium biskup6w — razem i na czele z nastepca
$w. Piotra. Kazdy biskup wnosi do kolegium madros¢ i wiedze, ktére
plyna ze specyficznego do$wiadczenia jego KoSciola lokalnego, tamtej-
szego bogactwa, rado$ci i cierpien wiernych. Wyrazem posoborowym
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Tekst zostal wygloszony przez kard. J. Ratzingera 27 lutego 2000 r. w Watykanie
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5 Por. J. Ratzinger, Koscict. Wspdlnota w drodze, Kielce 2009.
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tej kolegialnosci jest Synod Biskupéw. Owocem sesji synodu sg adhor-
tacje apostolskie. Sg one poklosiem obrad synodalnych a zarazem
dokumentem Papieza. Na pytania czy Synod Biskup6w jest bardziej
cum Petro czy sub Petro, czy nie wystepuje tu ustawiczna konfrontacja,
Ratzinger odpowiedzial, ze miedzy zasadg kolegialno$ci a prymatem
Piotrowym istnieje pewne napiecie, ale takze réwnowaga i harmonia.
,Papiez zadng miarg nie jest jakim$ monarchg absolutnym”, ale uosa-
bia ogét zlgczony w stuchaniu stéw Chrystusa. Jednak potrzebna jest
instancja jednoczaca calg komunie koscielng, ktéra zarazem zapewnia
jej niezalezno$¢ od sil politycznych. Ratzinger wyklad o kolegialnos$ci
KoSciola zawart w dziele Demokratie, in der Kirche. Méglichkeiten,
Grenzen, Gefahrene®. Wydany w roku 2000 przez Ratzingera, jako
6wczesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary, dokument Dominus
Jesus wywolal sporg krytyke, zwlaszcza wsréd braci odtaczonych, gdyz
glosil, ze jedynie Ko$ciét katolicki wyraza w pelni nauke Chrystusa®.
Dokument ten jeszcze raz przywotal formule uchwalong w numerze 8
konstytucji Lumen Gentium: Ko$ciét Chrystusowy subsistit in Ecclesia
catholica (trwa w KoSciele katolickim). Ratzinger ttumaczyt, ze ,,wierni
zobowigzani sg wyznawaé, ze istnieje historyczna ciaglo$é — zakorze-
niona w sukcesji apostolskiej — pomiedzy Ko$ciolem zalozonym przez
Chrystusa i KoSciotem katolickim: To jest jedyny Kosciét Chrystuso-
wy [...]”%. W innych Ko$ciolach i wspélnotach ko$cielnych wystepuja
liczne pierwiastki u§wiecenia i prawdy, dlatego majg one przez waz-
ne $wiecenia apostolskg sukcesje, przystuguje im miano KosSciotéw.
W tych ,,Ko$ciolach jest obecny i dziala Kosciét Chrystusowy, chociaz
brak im pelnej komunii z Ko$ciolem katolickim, jako ze nie uznajg
katolickiej nauki o prymacie, ktéry Biskup Rzymu posiada obiektywnie
z ustanowienia Bozego i sprawuje nad calym Ko$ciotem”®. Wszystkim
im do pelnego subsistit brakuje waznego elementu Koéciola — uznania
prymatu Biskupa Rzymu. Takie nauczanie nie wykluczalo dialogu eku-
menicznego, dialogu z judaizmem badz z innymi religiami. Ratzinger
jest swiadom ogromnego znaczenia dialogu ekumenicznego, ale tez
zwigzanych z nim zagrozen. Bardzo prosto przypomina o tym w Ra-
porcie o stanie wiary: ,W obecnym okresie historii Kosciota praca na
rzecz ekumenizmu jest nierozerwalnie zwigzana z rozwojem wiary.

60 J. Ratzinger, H. Maier, Demokracja w Kosciele, Krakéw 2004, s. 56-58.
61 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium,
(dalej: KK) 8.

J.Ratzinger, Deklaracja Dominus Jesus, [w:]M. Rusecki (red.), Wokdl deklaracgji
Dominus Jesus, Lublin 2001, s. 25.

Tamze, s. 26.
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Ks. Andrzej Proniewski

[...] Gdy sie jest na blednej drodze, to im dluzej sie nig zmierza, tym
bardziej oddala sie cel. [...] Niecierpliwo$é i lekkomy$lnosé prowadzg
do dwuznaczno$ci i oddalajg od celu, zamiast go przybliza¢. Dialog
ekumeniczny moze oczyscié i poglebié wiare katolicka, ale nie moze
zmieni¢ jej prawdziwej istoty”’%. Ekumenizm jest poszukiwaniem jed-
no$ci w wierze, a nie formg troski o jedno$é w dziataniu.

Ratzinger promowal taka recepcje mysli soborowych, ktére zwigza-
ne byly z zachowaniem integralnos$ci nauki wiary. Podkreslal, ze dialog
ze $wiatem jest mozliwy i potrzebny, ale przy zachowaniu tozsamosci
wiary i KoSciola. Recepcja zatem treSci zwigzanych z konstytucjag
Gaudium et spes miala przebiegaé¢ w kierunku utrzymania wlasciwego
miejsca katolikéw w Swiecie, ktérzy pelnigce misje Swiadkéw Chrystusa
wchodzg z nim w dialog, promujac styl zycia apostolskiego w sluzbie
Bogu, Ewangelii i ludziom. Wazne jest zatem, aby katolicy nie reduko-
wali wiary wylacznie do etycznych efektéw, ktére takze ocenia Swiat.
Zdaniem Ratzingera, nalezy widzieé¢ potrzebe utrzymania relacji
Kosciota do $wiata, ale z zachowaniem wlasnej tozsamosci. W reali-
zacji tozsamo$ci wpisujacej sie w bosko-ludzkg strukture pomaga
utrzymanie $wiadomo$ci historii kontynuacji, ktéra zdecydowanie
przeciwstawia sie schematycznemu dzieleniu historii Ko$ciota na
,przed” i, po” soborze, i sugeruje stale dzialania w celu realizacji misji
zbawczej w Kosciele, podejmowane zgodnie z wypracowang zasadg
Ecclesia semper reformanda w duchu reformy kontynuacji.

Przyszte perspektywy

Ratzinger przyjal w stylu myslenia i dziatania metode, ktéra miata
umiejetnie laczyé przeszlosé z przyszloécia Kosciota. Stoi na stano-
wisku, ze etapowo$é¢ dziejow wspiera rozumienie i utrzymanie jego
tozsamosci. Wierno$éé tradycji z jednej strony i potrzeba spojrzenia
w przyszto$é warunkowang KosSciolem eschatologicznym stanowi
klamre spinajgcg rzeczywisto$é zbawczg w Koéciele.

Ricardo Burigana, oceniajgc zaangazowanie Ratzingera w promocje
przestania Soboru Watykanskiego II, stwierdzit:

za pontyfikatu Benedykta XVI dokonat sie przetom w badaniach nad
Vaticanum II: przeméwienia Papieza, ktory w tak wielkim stopniu przy-
czynil sie do recepcji soboru, zaraz po jego zakonczeniu, to wystgpienia
uczestnika Vaticanum II, ktéry stara sie ulatwié coraz glebsze jego po-
znanie, poczawszy od dokumentéw, w perspektywie cigglo$ci soboru
z Tradycja Kosciota. Jest wiele Zrédet umozliwiajgcych odtworzenie

64 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 139.
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Vaticanum II, ale jest ich wcigz za malo, w stosunku do tych, do ktérych
trzeba jeszcze dotrzeé, a jest to spu$cizna dziennikéw, listow i przemo-
wien, ktére stopniowo wzbogacity zZrédla oficjalne, opublikowane na
przestrzeni lat w Acta et documenta i w Acta Synodalia soboru®.

Ratzinger niestrudzenie promuje potrzebe restauracji mysli Ojcéw
Soboru Watykanskiego II, ktéra miataby przyczynié sie do nadania
Koéciolowi nowego ksztaltu, zachowujgcego bogactwo przeszlosci, nie
przesadnie otwartego na $wiat i tchngcego duchowg sita. Realizacji
postulatu moze stuzyé rozwdj prawdziwego pluralizmu teologicznego,
ktérego ,,kotem zamachowym” nie moze by¢ niczym nie skrepowana
inwencja os6b tworzgcych struktury Ko$ciota lecz wierna stuzba
zbawczej prawdzie.

Analiza my$li Ratzingera sprzyja odstonieciu troski, z jaka podszedt
on do tej kwestii jako uczestnik soboru zyjacy Kosciotem i w Ko$ciele.
Ratzinger, w swoim przemoéwieniu z okazji spotkania z pracownika-
mi Kurii Rzymskiej, powotatl sie na autorytet $w. Bazylego. Niech
przytoczone przez niego slowa beda zacheta do odpowiedzialnej
recepcji mys$li Soboru Watykanskiego II: ,,Ochryple wrzaski tych,
ktérzy sktéceni wystepujg przeciw sobie; niezrozumiata gadanina,
beztadny zgielk krzyczgcych bez ustanku wypelnit juz caly Kosciét,
znieksztalcajgc — przez nadgorliwo$é lub uchybienia — prawdziwg
nauke wiary”%. Oby$my trwali w prawdziwej nauce jako swiadkowie
i wspélpracownicy prawdy.

Stowa kluczowe: Sobér Watykanski II, J6zef Ratzinger — Benedykt
XVI, recepcja, odnowa, duch liturgii, ekumenizm.

65 R. Burigana, Drogi nie przerwane, www.osservatoreromano.va (15.11.2012).

66 http:/tygodnik.onet.pl/wiara/pytania-do-benedykta-xvi (15.11.2012).
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