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»CWICZCIE SIE NABOZENSTWIE”.
IGNACJANSKI MODUS VIVENDI
W KAZANIACH
TOMASZA MLODZIANOWSKIEGO

Spucizna kaznodziejska Tomasza Miodzianowskiego, zagtknv cztery
obszerne tomy, wydajeesinteresujca dla badaczy kultury religijnej doby ba-
roku nie tylko ze wzgidu na obfité¢ materiatu, ale tate jej r&norodndac.
Spisane w niezwykle barwnyneywym jezyku ojczystym kazania i homilie ce-
chuje zaréwno niejednoli6 konstrukcyjna (aczkolwiek mieszga s¢ w re-
gutach siedemnastowiecznajs predicandj, jak i tematyczna W tekstach
Miodzianowskiego przecingjsie rézne kody wypowiedzi: retoryczne upadz
kowanie kdcielnych oracji spotyka siz jezykiem pog¢ teologicznych, her-
meneutyka tekstow biblijnych splata @ realiami obyczajowymi czy spotecz-
no-politycznymi, przestrogom moralnym towarzyszliczne egzempla,

a obja@nianie prawd religijnych aczy st ze schematem medytacji, znanym
chatby z pism Ignacego LoydliBarokowy predykant nie stroni zatem od apli-

Zob. podstawowe studia: F. Grenidlgmasz Mitodzianowski teolog — moralistaiblin 1974;
M. Brzozowski,Kulturowe i historyczne uwarunkowania kaznodziejstwa ésaa Mtodzia-
nowskiego Lublin 1988; F. Bargiet,Tomasz Miodzianowski SJ (1622-1686) jako filozof
z kregu myli saurezjaiskiej Krakéw 1987; J. Misiureldlistoria i teologia polskiej duchowo-
sci katolickiej t. 1, Lublin 1994, s. 264-276.

Zob. szerzej: E. Poprawa-Kadska, Ignacjaiski modus meditandi w kulturze religijnezpo
nego baroku. Rekonesanw: Religijnasé literatury polskiego barokured. Cz. Hernas,
M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 259-270; A. K&piiska, Theatrum meditationis. Ignacja-
nizm i jezuityzm w duchowej i literackiej kulturzemiszej Rzeczypospolitegrédia, inspi-
racje, idee w: Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieked. A. Nowicka-Jeowa,
Warszawa 2015, s. 119-229.
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kacji réznych kodéw wypowiedzi po to, by skt@nstuchacza (odbiorcy) do po-
staw zgodnych z okélonym modelenzycia.

W pouczeniach Miodzianowskiego, skierowanych dailddieckich, nie
znajdziemy rozbudowanych wypowiedzispogconych meandrom kontempla-
cji czy mistyki, ale podstawowe reguly dotyce zycia duchowego. Reguly te
korespondyj z chrzécijanska wizja jednostki ludzkiej jako oddagej sk nie-
ustannemu przeksztalcaniu, przemodelowaniu sielslasnej egzystencji.

Widzenie chrzécijanstwa w kontekcie szeroko rozumianej antropotechni-
ki pozwala na usytuowanie kazdltodzianowskiego w relacji déwiczen du-
chowych, tak mocno propagowanych przez przedstaelvitowarzystwa Jezu-
sowego. W tekstach ignaégkich mana dostrzec bowiem podstawowe zasady
,troski o siebie”, ktére znane od staytnosci, przetworzone w pismach Ojcéw
Kosciota, znalazly swe odbicie w rozpowszechnionyckabie barokuexerci-
tia spiritualia®. Peter Sloterdijk pisze:

Miejsce Loyoli w historii technik podmiotowych jestk szczeg6lnie znagze dla-
tego,ze osadzity si tu doskonate wyrmie wszystkie wczamiejsze warstwyéwi-
czenia autoplastycznego. Co rozpgozsie w musztrach greckich i rzymskich
zotnierzy i przegte zostato przez atletéw, weghie gladiatorow, zanim wreszcie
chrzecijanscy eremici i cenobici nie przyswoili sobie tajemriscezy tamtych
agonistéw — wszytko to powraca w egzystencji nikspregozotnierza po 1521
roku, zeby wyzwolt najsilniejszy zryw nowych musztr psychotechnicznyc.).
Musztry jezuickie, ten autogenny trening skruchytraydziesci srogich nocy
skrajnej konsolidacji, twoezw swoim czasie nieytpliwie najmtodsza warstwe
w stratogramie staroeuropejskich kultiwiczen, ktérego dawne i najdawniejsze
warstwy pochodzz pocatku heroizmu i atletyzniu

Zdaniem niemieckiego filozofa, kigcego projekt rozumienia nowocze-
snaci jako swiata ludzi ¢wiczacych, oddajcych sé technikom modelowania

¥ W swych wsgpnych adnotacjach Ignacy Loyola pisze: ,Pod miar€iwiczenia duchowne»

rozumie s¢ wszelki sposob odprawiania rachunku sumienia, yélania, kontemplacji, mo-
dlitwy ustnej i mylnej i inne dziatania duchowne (...). Albowiem jakzpchadzka i biegas
¢wiczeniami cielesnymi, tak podobnigviczeniami duchownymi nazywagsivszelkie sposo-
by przygotowania i usposobienia duszy do uatiaiwszystkich ucztinieuporadkowanych,
a po ich usurkiu — do szukania i znalezienia woli B9 w takim uporzdkowaniu swegay-
cia, zeby shiyto to dla dobra i zbawienia duszy” — Ignacy Loyot@wiczenia duchowne,
przet. M. Bednarz, wyd. lll, Krakow 1995, s. 5. Whym miejscu czytamy,e Exercitia spiri-
tualia stuzg do ,przezwycgzenia samego siebie i do upgkowaniazycia — bez kierowania
si¢ jakimkolwiek przywizaniem, ktére bytoby nieupajgkowane” (s. 18).

P. Sloterdijk,Musisz swefycie odmiend. O antropotechniceprzet. J. Janiszewski, wggt
A. Zychlinski, Warszawa 2014, s. 431.
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siebie, aby uchwy¢i sens religii, natey przede wszystkim rozumiejg nie

w kontelécie doktryny, norm moralnych, systemoéw afatawo-symbolicznych,
ale przede wszystkim jako pedeny zestaw zachouiastuzacy ,autoplastyce”.
Autor Krytyki cynicznego rozumotuije:

Zamierzam wykazg ze nawrét do religii jest tak samo niesiavy, jak powr6t
samej religii w ogole — z tego prostego powode,nie istniejezadna ,religia”

i ,religie w ogole”, a jedynie rozumiane golnie jako takie spirytualne systemy
éwiczen, praktykowanych ji kolektywnie — tradycyjnie: k@iot, ordo, umma,
sangha juz to indywidualnie — we wzajemnej grze z wlasnym Bag(...). Tym
samym bezprzedmiotowe staje drazliwe rozr@nienie medzy ,prawdzivg reli-
gia” a przegdem. Istniej jedynie systemywiczer. Mniej lub bardziej zdolne do
rozprzestrzenianiagimniej lub bardziej tego godhe

W niniejszym artykule, co jest sprawoczywist, nie interesuje mnie
wspotczesna debata nad postsekularyzmem, w ktéwej$joterdijka jest wy-
raznie styszany, ale sposob, w jaki niemiecki uczonykaituje podstawowe
sensy zwjzane z antropotechrjk

W naszym przedsivzieciu badawczym chodzi o ni mniej, nigegj, tylko o wpro-
wadzenie alternatywnegezyka, a z nim odmiennego spojrzenia na grtemo-
menodw, dla ktérych tradycja zawarowata dheaia takie jak ,spirytualni”,

,pobaznos¢”, ,moralncsé”, ,etyka”, asceza’®,

Sloterdijk w drugiej czéci swego monumentalnego dzieta dokonuje eks-
plikacji podstawowych kategorii zgzanych z ide przeksztatcania siebie, do
ktorych zaliczasciste regulty posjpowania, odseparowanie édiata, odejcie
od zwyczajnéci, pozyskanie i przezwygianie siebie, samot&é wreszcie de-
cydugca pozycja trenera i nauczyciela, udzigtapo wskazéwek dla rzeszy
adeptow. Wielostronne analizy poczynione przez aut@agorliwasci Boga
wpisup sie do pewnego stopnia w obszar tych zamigrkadawczych, ktére
bez trudu ména spotkda w tekstach Michela Foucault czy Pierre’a Hadot.
Przypomn, ze dla tych mylicieli, niezaleznie od rozbienosci stanowisk, réne
mutacje stargytnej maksymynosce te ipsurdefiniowanej w kategoriach troski
0 siebie stale obecne w dziejach kultury europejskiej. Jej refleksy gpp@my

5 Ibidem, s. 6.
5 Ibidem, s. 8.
7 |bidem, zwtaszcza s. 291-430.
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co prawda w chrzeijanstwie, ale zdaniem Foucault, antycznga suiw tej re-
ligii ulegta daleko idcym modyfikacjom. Zespolita siona z technikami do-
skonalenia siebie, ktére nade wszystkeaaty sk z rozpoznaniem i identyfika-
cja wlasnej sytuacji egzystencjalnej jako &kmonej i grzeszn&j Mowiac
0 znaczeniu idei samopoznania jako podstawy budiawadmiotowdci, nale-
zy tez pamkta o paidei jej réznorodnych wcieleniach (w tym o erazis&im
humanizmie), ktére oddziatywaty naspiiennictwo jezuicki@ Zakrelony po-
wyzej kontekst interpretacyjny stanie sviodacy w niniejszym artykule, prébu-
jacym odstont te fragmenty kazga ktére uruchamiaj najwaniejsze elementy
chrzécijanskiego modelu troski o siebie. Nie oznaczazeorezygnuj catkowi-
cie z tradycyjnej teologii duchowoi. Prace powstate na jej kanwie stagow
bowiem podstawowe wprowadzenieswiat ignacjaskich ¢wiczen™.

Udzielanie wskazowek stgcych ,poprawie”zycia oraz jego upogdko-
waniu, 0 czym ja wspominatem, bezgcednio hczy st ze sztuly przepowia-
dania, nieustannego adaptowania czy aktualizowahlgnych senséw. Tak te
dzieje st w Homilii dwudziestej szdstej pSwigtkach. Wykorzystana przez
Mtodzianowskiego przypow#€ o pszenicy i gkolu stuzy m.in. ukazaniu Chry-
stusa-méwcy, probagego swymi stowami dotrzedo stuchaczy, oraz wyja-
$nieniu funkcji, jak winien peiné kaznodzieja. Polega ona przede wszystkim
na kontynuacji nauczania Zbawiciela. Mlodzianowdiigy cze¢ swej homilii
otwiera nasipujacymi stowami: ,Nic s¢ przez woli Boga naszego nie dzieje,
przed wieki przejrzat P[an] Bégzém ja do was kazamam, i wy, mnie stu-

Zob. przyktadowe prace: M. Foucauljstoria seksualnxi, t. 3: Troska o siebieprzet.
T. Komendant, Warszawa 2000; tenHermeneutyka podmiqgtyprzet. M. Herer, Warszawa
2012; tere, Rzzdzeniezywymi M. Herer, Warszawa 2014; zob. tek P. HadqtFilozofia ja-
ko ¢wiczenie duchoweprzet. P. Doméski, Warszawa 1992, tee, Czymjest filozofia an-
tyczna? przet. P. Domaski, Warszawa 2000; tea, Twierdza wewgtrzna Wprowadzenie do
sRozmylan” Marka Aureliusza przet. P. Domaski, Warszawa 2004; J. KureRaideia
rzymska. Model formowania cztowieka wsingeneki, Epikteta i Marka AureliuszZé/arsza-
wa 2016. Warto w tym miejscu wspoméiakze prace: P. Rabbovgeelen-fuhrung. Metho-
dik der Exertitien in der AntikeMinchen 1954 oraz studium G. Agambefbe Highest
Poverty. Monastic Rules and Form-of-Lifeans. A. Kotsko, Stanford 2013.

Na temat antycznyctrodet pogcia paideazob. klasyczg monografé: W. JaegerPaideia.
Formowanie cztowieka greckiegprzet. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 20017dgen
Wczesne chrZeijasistwo i grecka paideiaprzet. K. Bielawski Bydgoszcz 2002. Zob. zak
syntetyzujce omowienie J. Ebkowskiej-Kujko,Jezuicka paideiaw: Humanitas i chiristani-
tasw kulturze polskigjred. M. Hanusiewcz-Lavallee, Warszawa 2009, 4-180. Zob. tak-
ze: Pedagogika ignacjéska. Historia. Teoria. Praktykaed. A. Krolikowska, Krakow 2010.
Zob. np. H. RahneiGeneza i duch pobnasci Ignacjaiskiej w: sw. Ignacy Loyola,Pisma
wybrane Komentarzeoprac. M. Bednarz, wspotpraca S. Filipowicz, ROiRR, t. 1, Krakow
1968, s. 604-676; J. Augustyedytacja Ignacjaska Geneza i praktykeKrakéw 2012.

10



,Cwiczcie sie nabozenstwie”. Ignacjanski modus vivendi... 245

cha: i jestacie wy e tak rzek) rola mnie od P[ana] Boga nadgn'. Podkre-
slenie nauczycielskiej funkcji uedu kaptaiskiego za pomag stereotypowej
topiki wstpu: ,ja mowe” — ,\wy stuchacie”, wzmocnionej dodatkowo odwota-
niem do Boga, w imieniu ktérego wypowiada @zuita, wspotbrzmi z nagi-

ng sekwengj, w ktorej kaznodzieja — duchowy przewodnik i ,te€hocenia
oraz klasyfikuje odbiorcow, wedle ich statusu wdke do doskonasei: ,Dzie-

le was stuchaczéw moich na trzyeéei, na doskonatych, na pepujacych

w duchu i na tych, co egto upaday, grzess, a przedgiby chcieli do nieba do-
gramolié, zbawiennemi zosta'?. Zgodnie z zastosowartypologia Miodzia-
nowski udziela podstawowych rad, a&taych rozwojowi duchowemu, ktory za-
lezy od okrglonego zestawuwwiczen. Dla pierwszej grupy, jak skromnie
przyznaje jezuita, nie dysponujadnymi naukami, ale ,raczej (...) abymg sd
niech P[ana] Boga kochaauczyt™®. W wyzyskanym cytacie pozycja nauczy-
ciela nie ulega ostabieniu — jezuita waigpo prostu przekonanigg kazdy, kto
naladuje Chrystusa, upodobniag silo niego, jest obiciem samego Mistrza,
a wiec stanowi wzér do kolejnych odzwierciefiles nigdy niek@czacym ruchu
ku zjednoczeniu z Bogiem-cziowiekiétnDlatego te jezuita koncentruje si
na radach, ktére przekazuje kolejnym dwém grupamhgczy. Przyjmuajone
nastpujacy charakter:

Drugi stan jest ludzi pogpujacych, tym daj trzy przestrogi. Pierwsza: Zalecam
im (...) osobné&, pustyny, a w szczegOlrimi mOwigc, milczenie, popraw i
w jezyku, obaczyszze duchowniejszymdulziesz. Rzecz niepodobna, priayier-
gotliwosci, rozmowach bezpotrzebnychyictym zosté.

Druga: Niech g ¢wiczag w obecnéci P[ana] Boga naszego, najtacniejszy
i najpotrzebniejszy sposob obeéoioBoskiej jest, stawiasic czestokrac sercem
i mysla przy nogach Zbawiciela naszego, do nieelpszytul& (...).

Trzecia: Sprawy swoje wysokimi intencyjami ozdahiianiataby to by ma-
teryja szczegdlna, lub roziignia, lub rozméw duchownych upatézyte afekty
bede czynit, gdy wstaj, te, gdy pdjd spa&, kimkolwiek potykagc sk, te. Sprobuj-
cie, a w szogliwej wiecznaci, podzekujecie mi,ze prosty, ale dobry przemyst.

T. Miodzianowski,Kazania i homilije na niedziele doroczne, z@kwicta uroczystszePo-
znai 1681, t. 2, s. 362.

2 Ipidem, s. 362.

3 Ibidem.

14 Zob. Z. MitosekMimesis i religia (O Néladowaniu Chrystusa Tomasza & Kempig) Mi-
mesis w literaturze, kulturze i sztuced. Z. Mitosek, Warszawa 1992, s. 173-192.
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A ludziom z& poczynajcym, grzesznymiwieckim, co za nauki a proste po-
dam, aby z grzechéwesdizwignaé¢ mogli.

Pierwsza: Niech ¢ulzie pam¢¢ na wiecznéC (...). Pamétaj na rzeczy ostat-
nie, pamgtaj na wieczn&t, a nigdy nie zgrzeszysz. Pafaisz niektérych, z kto-
rymi zgrzeszyt, niektorzy judawno w piekle (...).

Druga nauka: Kochaj siw Panu Jezusie Ukrzgwanym, w Matce jego naj-
Swietszej, mita¢ Plana] Jezusa Ukrzgwanego zgasi w tobie wszythpozadli-
wos¢ cielesn (...).

Trzech nauk dag: Odstrzelcie si dla Bogazywego, od zwyczaju, jednym
grzechemsmiertelnym, cgsto uraa¢ P[ana] Boga swojego. Zwyczaj grzeszenia
furman to, ktéry do piekta wiezie

Przywotanie dhiszego fragmentu wydaje¢shiezlzdne dla eksplikaciji
sensow zawartych we fragmencie homilii. Jaki zathrekurs zwazany z an-
tropotechnilg uruchamia jezuita? Przede wszystkim, co symptoczaty dla
zycia monastycznego (aleztantycznych regutura su) zaleca odosobnienie,
ktére warunkuje — jakby powiedziat Sloterdijk — pedury ,odseparowania od
otoczenia i wycofania w siebi®’ Wycofaniu z ,wewntrzéwiatowej” egzy-
stencji towarzyszy panowanie nad mpwto podstawowa regutaviczen, kto-
rej rodowod znajdziemy zaréwno w Biblii, antyku, ade wszystko w niezwy-
kle rozbudowanej formie tekstow, ktére wyszty spuidra wszelkiej mgci
anachoretow, rozumigjych milczenie jako znak otwarcia na stowo samego
Boga rozbrzmiewape w ciszy, ktére nie ma nic wspélnego ze stowedzdu
kim, ulotnym i komunikujcym sk ze swiatem zewntrznynt’. Kolejna wska-

15 T. Mlodzianowski, op. cit., t. 2, s. 363.

6 p. Sloterdijk, op. cit., s. 414. Zob. np. I. Logpbp. cit., s. 17-18 (,Z takiego odosobnienia
ptyng trzy gtéwne korzyci (...). Pierwsza: Odtzapc sk od wielu przyjaciot, znajomych

i od wielu zag¢ nie zawsze dobrze upadkowanych, i czynjc to w tym celu, aby shy¢ Pa-

nu Bogu naszemu i chwélgo, niemat ma zastug w oczach jego Boskiego Majestatu. Dru-
ga: Bedac tak odosobnionym i ma& umyst niezaprgniety wieloma sprawami, lecz cate
swoje staranie kiergg ku jednej tylko sprawie, mianowicie ku ghie swemu Stworcy i ku
postpowi swej duszy, swobodniej postuguje swymi wkadzami naturalnymi do szukania
pilnie tego, czego tak bardzo pragnie. Trzeciabardziej dusza jest samotna i odosobniona,
tym bardziej staje sisposobna do tego, byegirzyblizy¢ do Stwércy i Pana swego i desi
gna¢ go”.).

Zob. np. R. PrzybylskiPustelnicy i demonyKrakéw 1994. Dla przyktadu warto przypo-
mniet: Tomasz a KempjO naladowaniu Chrystusgorzet. A. Kamiéska, Warszawa 1994,
s. 31-32 (,Strze sig, jak tylko ma@esz ludzkiego zgietku, bardzo bowiem szkodzi gaslani
o sprawach bfahych (...). Szybko owieje nas pustkehivyta w swe sidta. Jak czsto wo-
latbym mygle¢ niz przebywé wsrdd ludzi. Ale czemiito tak czsto cletnie gadamy i wda-
jemy st w rozmowy, jéli tak rzadko udaje namesbez skazy sumienia wrécdo swej ci-
szy?). |. Loyola, dz. cyt, s. 26-27 (,Nie mé@stéw pré&nych. Mam na méfi takie stowa,
ktére ani mnie, ani drugiemu nie przyngsmzytku, ani t& nie $ ku temu skierowanie (...).

17
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z6wka, by stawiasiebie, jak mowi Mtodzianowski, ,przy nogach Zbaigia”,
ma swe bezpoedniezrodio w Cwiczeniach duchownyekw ktorych rekolektant
konczy medytagj rozmowy z Ukrzyzowanym. Nasfpna pojawiajca s¢ dyrek-
tywa dotyczy zestawéwiczen umazliwiajgcych zachowanie czujdoi o kazdej
porze dnia, zarowno w relacji do siebie, Stwore, ijinnych ludzi®. Dla trze-
ciej grupy (,grzesznych”) Miodzianowski dysponujeizztymi radami — g
nimi afekt do Chrystusa i Maryi, pagdi 0 wieczndci, ktéra ma budZi lek
przed eschatologicarkonsekwengj grzechu oraz chrofiprzed pagpienient”.
Wreszcie, co charakterystyczne dla antropotechpéjgawia s¢ mowa o porzu-
ceniu ztych nawykéw, ,zwyczaju grzeszenia”, na zégch, ktére bdg czlo-
wieka prowadz do cnoty. Mana zatem doszukiwasic w tym sformutowaniu
refleksu pogcia habitus znanego z pisma Arystotelesa, Cyceroda.i Toma-
sza, rozumianego jako statej dyspozycji do czymietubra, praktykowania da-
nego sposobuycia®.

Chrzécijanska (w tym szczegolnie jezuicka) mowa o nadawaripoe
wiedniego ksztattu jednostkowej egzystengfizy st z pouczaniem o Efho-
rodnych formach medytacji. Mtodzianowski zach wic do pogébienia po-
boznosci. ,Wtéra” czei¢ Kazania Il. Na niedziel dwudziest po Swigtkach
w catcsci zostata péwiecona modlitwie, ktéra stanowi zasadniczy elentsvit
czen duchowych. Jezuita wskazuje, czym jest ,hadstwo wretrzne” i ,jak
sobie posfpowa mamy z P[anem] Bogiem naszym”. Oto dwa przykitadwazd
dzapce podstawowe bly w sztuce religijnego formowania siebie:

Druga przyczyna nienabeastwa chrzécijanskiego w modlitwach jestZesmy
nazbyt ponurzeni w zabawach, zamystach powierzciiolyrez niemi nazbyt skle-
jeni. (...) Zanurzenie w rzeczach doczesnych sprawujudziach ¢ w nabaen-
stwie nieczutéc.

Trzecia przyczyna nienabeistwa w modlitwach chrzeijanskich jest: Za
mato zaywaja modlitwy wretrznej, a wrtrzna modlitwa bardzie swiieca, bar-
dziej sumienie naprawujécislej z Bogiem 4czy, kto nie wierzy, niech sprébuje.
Z modlitwy wretrznej ré&nie st ludzie wymawiag, mowig niektorzy: Nie umiem
rozmysla¢! To sie naucz, méwd nie umiatd, a méwé nauczyté sie, a potrzeb-

Bo we wszystkim (...) jest rzegzzastuguyca mowi¢c w sposéb dobrze upadkowany,
a znéw grzechem jest mowa nieupalizowana i beziyteczna”).

Zob. Ignacy Loyola, op. cit., s. 22—-24.

Zob. najbardziej znanwypowied,, stanowica loci communesmoralnych poucze ,We
wszystkich sprawach twoich pagtdaj na ostatnie rzeczy twoje, a na wieki nie zgryss’
(Syr 7, 40).

20 70b. szerzej P. Sloterdijk, op. cit., s. 254—258.
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niejsza modlitwa wetrzna, ktog jest mowa do Boga, himowa powierzchowna.
Drudzy s¢ wymawiap: Nie mog rozmyla¢! Dziwna rzecz, tak dlugo o rzeczach
préznych mylisz (...), czemu cig nie stanie na to, aby Bogu rozmylat!*

W pouczeniu jezuity przebija refleksja nie tylkgporzuceniu doczesnych
spraw jako fundamencie pabwsci, ale take przekonanie o tynke kluczem
do pogtbionej modlitwy jest jej nieustanne praktykowani®, czego zreszt
zacleca i namawia Miodzianowski. Dla barokowego kaznedwiypracowanie
okreslonych umiegtnosci jest czyné naturalnym wzyciu cztowieka, dotyczy
takze jego rozwoju duchowego. Nieco dalej barokowy kalzeja dookréa
swe dyrektywy, dajc stuchaczom konkretny przykfad rozétania:

Podam tu spos6b jeden modlitwy, co go (S[wiety] Ignacy nazywa wtérym spo-
sobem modlenia gi ktory na tym nalgy, aby stdw powierzchownych wtrzne
akty przydawaty sii przyktadaty. Przebierztak z wami Pozdrowienie Anielskie.
Zdrow& Maryja. Pozdrawiam ginagwictsza Panno, z tym afektem, z jakiera ci
kiedykolwiek pocawszy od Aniota Gabriela, ktorykolwiek stuga Bopozdra-
wiat, pozdrawié bedzie! Albo pomyl tak: Ju: podobno nie diugo pozdrawigic
bede Bogurodzico Panno, atlez tez miat szczscie pozdrowd cie w niebie! Albo
pomyl tak (...¥>

Mtodzianowski — ,trener” i pedagog traktuje swe &aie jakosrodek do
upowszechnienia medytacji zyganej z rozwzaniem stéw zawartych w modli-
twie Ave Maria W kolejnej czsci swej kacielnej oracji jezuita przechodzi do
zasadniczego aspektu przekazywanych wskazéwek terkptacji neki Chry-
stusa. Zwrémy uwag na pocatek i zakaczenie wypowiedzi:

Podam jeszcze niawviczonym, zabawnym, jeden sposéb roZlagia: Staw sobie
przed oczy duszy swojej, Pana Jezusa Ulaesanego (...): Wyra sobie twarz
jego nachylos, (...) wyra sobie grzbiet biczowaniem ukatowany; ale i ke
otarty: wyra rece przybite, ociekte; nogi osinate (...) wirgo sobie konagego,
umierapcego (...), uczly ze to krétkie rozmglanie: Bdg maj, B6g méj, za mnie
umiera, ja obrza¢ go mam. Waj tysigckro¢ umrze nizeli zgrzeszy.

Uczyn drugiego dnia rozmjanie, ktére na przyktad grzechy twoje, Pana Je-
zusa ukoronowaly, ktére maae zranity.

Trzeciego dnia rozmiyaj w utrapieniu swoim: Chrystus moj a mnie ukrzy-
zowany, czemg mam sobie na krzy tesknic! Zachcesz li s pobudzé do mito-

2L T, Miodzianowski, op. cit., t. 2, s. 198.
22 |pidem, s. 198.
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$ci Bozej (...). Niech to bdzie sposéb rozndlania, ludziom prostym, z ktérego by
i najprostszy, Bogu siwymoéwi¢ nie mae®,

Powyzszy instrukta” koresponduje z zestawerdwiczen, o ktérych
wspominat jezuita ju we wczéniej przywotywanej homilii, w ktérej parat
osmierci Zbawiciela ordynowat, jak to oldé, ,ludziom posepujgcym”

i ,grzesznym”. W cytowanej wypowiedzi Mtodzianowsknacznie pogbia
sposOb rozmilania, wedle ktérego, zgodnie z zasahstosowania zmystow,
naley rozwazaé znaczenie gki Chrystusa w konteicie wkasnych grzechow,
co, przypomnijmy, zalecat swym adeptom Ignacy Le§folW poczynionych
wskazéwkach tate bez trudu mmna dopatrzé sie nawgzan do rozktaduéwi-
czeh, ktory w kazaniu przyjmuje tylko szgtkowy ksztatt. § one § bowiem
przeznaczone dla ,ludzi prostych”, niewprawionychmwozotach duchowego
treningu.

Barokowy kaznodzieja, méwd o drodze ku Bogu, zgodnie zresztdu-
chem potrydenckiej epoki, dokonuje konfrontacji d@iwéwiatow: tego znane-
go, opartego na zakorzenieniu w codzigfunoutartych regutach komunikacji
oraz tego, ktéry wylania siwraz z odrzuceniem zwyczajw™. W jednej
z homilii czytamy: ,,Gdy Chrystus daje pagtme stowa uczniom swoim, czuje
w sobie wewagtrzne natchnienie, daez chrzécijanom, nie tym, ktérzy do wy-
sokiej st doskonatéci zabierag, ale tym, co w pospolitynayciu, przy swiec-
kich zabawach, i rozrywkach, zbawienia przedciekapii®®. Konwersja dczy
si¢ z odmian zycia, odseparowania i zdystansowania wodeatowych mar-
nosci: ,,Dzwignijcie serca wasze do P[ana] Jezusa, aby nieldatym obludom
swieckich zdradz&'?’. Ta wyraona w sposob bezpedni zasada pagiowa-
nia koresponduje z figurami obrzydzaymi, ktére g nieodhczne od schema-
tycznych metafor identyfikowanych jakoga saeculiczy contemptus mundi
Nalezy tez dod&, ze w kaznodziejskim dyskursie nieustanne oskaie docze-

2 |bidem, s. 199.
24
szgcego na krzyu, rozmawié z nim, pytagc go, jak to on, &dac Stworg, do tego doszedt,
ze stat s} cztowiekiem, a odycia wiecznego, przeszedt dmierci doczesnej i do konania za
moje grzechy. Podobnie pajtzna siebie samego pytaiebie: com ja uczynit dla Chrystusa?
Co czynt dla Chrystusa? Com powinien uczydia Chrystusa? | tak wide go w takim sta-
nie przybitego do krzsa, rozway¢ to, co mi s§ wtedy nasunie”.).

Zob. szerzej P. Camporekgboratoria zmystoéwprzet. J. Ugniewska, Gflsk 2005, s. 173.

% T, Miodzianowski, op. cit., t. 1, s. 156.

2T bidem, s. 241.

2 p, Sloterdijk, op. cit., 5. 414.

25

I. Loyola, dz. cyt, s. 35 (,Wyobrajac sobie Pana naszego Jezusa Chrystusa, obecnego i wi
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snaci wigze sk z technikami perswazyjnymi, w dej mierze opartymi na licz-
nych amplifikacjach idevanitasoraz swoistej interpretacji biblijnych cytatow,
dostarczajcych inwencji dla moralizatorskich uwag. Mtodziarskly odwotu-
jac sk do biografii krola Dawida, podkéka zatem ,omyIné¢” wartosci docze-
snycH® czy nicé¢ bogactwa, co mma zauwayé w interpretacji sceny Whnie-
bowstpienia: ,Ludzie duchowni ¢gda méwili: Chrystus,ze z ziemi do nieba
wstepowal, ze z $wiata tego schodzit, oto nic z spimie bierze (...), aligie
wszyscy ludzie bogaci (...) nie rozumiete (...) skarby wasze z wami tam
wezmiecie, wszystko to tu zostanf®” Wskazywaniu marrigi ludzkiej egzy-
stencji towarzysz skonwencjonalizowane obragZwiata mamicego czlowieka
pozornymi dobrami. 4cza si¢ one, co fatwo przewidzie z nawotywaniem do
medytacji nad ulotriwia zycia i nieuchronngcia kresii™. W tej optyce mgna
tez usytuowé kazania adwentowe peiccone sprawom ostatecznym, ktore ze
wzgledu na rozbudowantematyk eschatologiczn zazwyczaj interpretowane
s3 jako wyraz 6éwczénie panujcego klimatu ¢ku czy teologii strachu. Nieza-
leznie od stuszn&i owych, zreszt czesto ogoélnikowych, spostrzen, nalezy
jednak pamjta¢c o dynamice roku liturgicznego z jego mnemotechmdank-
Cja uobecnienia najwaiejszych wydarze zwigzanych z histogi swieta.

W kazaniach adwentowych szczegdlnie wybrzmiewa tempbuczé
o konsekwenciji grzechu, gotowa nasmieré oraz powtérnym przygiu Chry-
stusa. Procesowi nawrdcenia towarzyszy zatem sgégdolegajca gtownie na
rozpoznaniu wiasnej skozonej kondycji, odrzuceniéwiata i wzbudzeniu pra-
gnienia osigniecia niebiaskiego szcgscia. Symptomatyczne dla cyklu oracji
adwentowych Miodzianowskiego jest t@ zostaty one skonstruowane na wzér
Cwiczei duchownychignacego Loyoli. We wspie do kazaniadNa pierwsz
niedzieg adwentualbo uwaanie o kacu, dla ktérego stworzony cztowibko-
dzianowski ujawnia, jakie jestrodio jego oratorskiej inwencji: ,Radcibym
zawsze, ale mianowicie podczas adwentistego, do was duchesiw]. Igna-
cego kaza*’. Przepowiadanie ,duchem Ignacego”, by powtérgformutowa-
nie barokowego moralisty, oznacza po prostu wpraaaw stuchaczy (czytel-
nikéw) w arkanatwiczen, opartych ma bogatym zasobie medytacji, rodaiy
i modlitw. Miodzianowski pisze: ,Napisal[w]. Ojciec uwaanie jedno, ktére

2 7ob. T. Mlodzianowski, t. 1, s. 267-272.
%0 |bidem, s. 201.

31 Zob. np. Ibidem, s. 241-242.

32 T. Miodzianowski, op. cit., t. 2, s. 419.
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nazwat fundamentem: bo jako na fundamencie budejdam, i bez niego bu-
dowa sig nie mae, tak i na tym uwaniu gruntuje si duchownezycie, i bez
tego uwaania niktzycia polepszy nie mae (...). Stworzony jest czlowiek na
ten koniec, aby P[ana] Boga swego chwalit i szanpagému shiagc, byt po-
tym zbawiony®. To zdanie, zapgyczone z tekstu Loyoli, rozpisane w dalszej
czesci kazania za pomacamplifikacji, ma wzbudzi w stuchaczach mikg do
Stwoércey i nieck¢ do grzechu. Uponzlkowaniuzycia maze zatem poméc me-
dytacja, wnikliwe wejrzenie w potenie cztowieka w strukturze bytu.

Przezwycgzeniu siebie, sktonrigi upadtej natury do wygpkow, shig za-
tem rozbudowane kazania, w ktérych Miodzianowskiypomina stuchaczom
0 wieczndci, roztaczajc przed odbiorg wizje piekia i jednoczénie ukazujc
konsekwencje ludzkich przewin. Z jednej strony matnyczynienia z konwen-
cjonalnym wyj&nieniem, czym jesinferenum jakie kary czekajna cztowieka
zniewolonego namgtnosciami, z drugiej z& pojawiap Sie nawizania do igna-
cjanskiej sztuki medytacjiKazanie na niedzielczwaryy adwentu albo uw-
nie o pieklew samym tytule zdradza zamyst kompozycyjny opadayschema-
cie rozmylania, nieodzownego od podzialu na sekwencje (cwaikd
.podzmy”, ,zabawmy s§”) i ,;rozmowe duchown”, wedtug ktérych naley
zgtebiat ,nieszczsliwg wiecznge¢”:

Punkt 1. Co te jest ldyw piekle. Wiarawieta i z ni teologia dwojakie kee kara-
nie w piekle (...) karanie straty (...), karanie ugau(...). Podmy do karania
uczucia, naprzod zabawmy wzrok nasz, gdgjmy one ju nie ciala, ale opatee
przekkte (...), cate ciato statogshiczym krzak promienisty (...) Przystuchajmy si
tez gtosom pagpionych (...). Zabawmy sii uwazaniem smrodu piekielnego (...).
Co za paytek z pierwszego punktu? Nie grzésziertelnie! (...) P6jdmy do wté-
rego punktu, uwany to,ze w piekle nie maszadnego odkupienia (...). Zalkte-
my to uwaanie rozmow duchown. Pomyl sobie cztowiecze na pierwszy grzech
smiertelny, ktéryn§ P[ana] Boga swego obrazit, u shgobie,ze dla niego wrzucit
cie na ognisty tacuch tere sam czart, ktory giskusit (...) Ca zasrodek na to:
zalujze! (...)Ze$ Boga najwysze i nieskaczone dobro obraZft

Dla niewprawnego czytelnika fragment ten odstanigibdstpng stratege
zniewolenia ludzi wizj przeraajacych infernalnych kar, tymczasem zdecydo-
wanie przyjmuje ono formmmedytacji, ktéra wprawdzie dawatazéumazliwo-

% Ibidem, s. 420.
3 Ibidem, s. 495-498; por. |. Loyola, op. cit., §-41.
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sci perswazji (opartej €sto na retorycznej przesadziegirtie stosowanej przez
kaznodziejstwo barokowe), ale ktdrej celem bytoeadzystko harmonijne po-
taczenie wyobrani i zmystéw, woli i rozumér.

Przywotanie krainy wieczrgi i jej unaocznienie podpasdkowane zosta-
je nie wywotaniu strachu (chociaej funkcji nie mana wykluczy), ale sposo-
bom uwolnienia si od grzechu, o czym bezgrednio méwi w swych przestro-
gach Miodzianowski, ukazag groz ludzkich przewid®. W jednym z kaza
czytamy:

Otoz masz czlowiecze grzeszny dowody i uasaia, ktére mog grzech
Smiertelny obrzydi (...). Teraze najmilszy synu wzywam ciebie samego, do cie-
bie samego, ciebie tobie pokagupwarytes dobrze te dowody, przenigies je
(...); c& myslisz; c& rozumiesz; powiedz mi jako to jest rzecz podobmiay
czlowiek, ktéry ma rozum, ktory jest chéeganinem (...) miat si rzucic w tak
ciezka grzechy przegé!

Widziates: ze jedno upodobanie krétkie, szpetne, gorzkie, wyzustowieka
z wszystkiego dobra (...) Widzidleze grzech swaj spragnaosciag czyni cztowieka
bestyp (...) Widzialg, ze grzech odziera z cnoty (...) Widziglgtraszne on stra-
szydio, to jest obraz duszy wyuzdanej i zatwaregia zte (...

Zwréémy uwag, ze kreowanie ,zéwiatowej” przestrzeni odbywa w od-
wotaniu do zmystu oka (repetycja stowa ,widzid)e Jezuita, wygtaszag ora-
cje o piekle i grzechu, pragnie takwywola& w stuchaczach postavintrower-
tyczm (,najmilszy synu wzywam ciebie samego, do ciel@aensgo”) Obrazy
piekia i grzechu sty zatem wytworzeniu w odbiorcach saiwiadomaci nie-
odzownej od roztrsania whasnych czyndw, zachawantencji, ktére winny
by¢ konfrontowane z mikxia do Boga — fundamentu i celu duchowego trenin-
gu.

W kazaniach Miodzianowskiego rmma dostrzec nawzania do ignacja
skich ¢wiczen, kierowanych do ludzwieckich, ktdrym raczej obce jest (przy-
najmniej w ocenie kaznodziei) wspinanie pp szczeblach drabiny prowaez
cej do doskonakmi. Jezuita zacjta do nieustannego rozwoju duchowego,
ktéremu shig okreslone wskazéwki, rady i regulty pegtowania wpisujce sé
w tak mocno rozbudowany w chénganstwie zestaw antropotechnik.

35 Zob. np. K. MrowcewiczTrivium poetéw polskich epoki baroku: klasycyzm -niergzm —
barok. Studia nad poezXVII stulecia Warszawa 2005, s. 47-57.

% T. Mlodzianowski, op. cit., t. 2, s. 424—-429, 4485; zob. take: $w. |. Loyola, op. cit., s. 36—
38.

37 T. Miodzianowski, op. cit., t. 2, s. 503-504.
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‘PRACTICE IN DEVOTION'. IGNATIAN  MODUS VIVENDI
IN TOMASZ MLODZIANOWSKI'S SERMONS

Summary

The aim of the thesis is to analyze both Tomaszelemowski's sermons in the
context of Ignatiarspiritual Exercisesind P. Sloterdijk’s categories of interpretation;
he understands religion as a set of exercises gda@neansforming and modelling an

individual's life. Jesuit encourages the continuspisitual growth related to certain gu-
idelines, tips and rules of conduct which are tgpfor Christian anthropotechnic.
Key words: sermon, Baroque, spiritual exercises
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