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DOGMAT W HISTORII

DOGMA FROM HISTORICAL PERSPECTIVE

The article “Dogma from historical perspective” aims to present the com-
plex and relational nature of the concept of dogma. The history of this Greek
concept of doyua, given in the first part of the article, demonstrates that the
understanding of dogma has developed and deepened from patristic to mod-
ern times. Ultimately, the meaning of dogma in a broader and narrower sense
is revealed by referring to Revelation, to Sacred Scripture and living Tradition,
to the Church’s faith and salvific truth as well as to the phenomenon of human
language. The reflection on the historicity of dogma in the second part of this
article shows that not only does historicity not exclude dogmatic develop-
ment, but it even assumes this development. Furthermore, the significance
of dogma stems from the living Word of God, to which dogma is a witness
and a transmitter.

Key words: dogma, article of faith, symbol, Vincent of Lerins, historicity of
dogma.

Wstep

W ostatnim czasie byly podejmowane rozne proby poglebienia naukowe;j re-
fleksji na temat dogmatu. Dogmat interesuje przede wszystkim filozofow i teolo-
gow. Jesli chodzi o polska filozofig, to trzeba wspomnie¢ o starszych pracach na
temat dogmatu S. Swiezawskiego, Autonomia umystu i dogmat (Poznan 1938)
i D. Aleksandrowicza, Dogmat i filozofia (Warszawa 1984) oraz o nowszym
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artykule T. Rosifiskiego, Dogmat i zycie czyli rzecz o dwdch sceptycznych
strategiach'. Na polu polskiej teologii dominuje refleksja nad samym pojeciem
dogmatu i nad problemem rozwoju dogmatow. W ostatnim czasie refleksje nad
pojeciem dogmatu podejmowali m.in.: A. Proniewski?, K. GozdZ’, ]. P Stru-
mitowski*, P Beyga’. Z kolei kwestig rozwoju dogmatow zajeli sie teologowie
skupieni wokot krakowskiego osrodka: A. Baron, ]. Kupczak i J. D. Szczurek
i inni. Owocem refleksji tej ostatniej grupy jest wieloautorska monografia:
Rozwdj dogmatu trynitarnego. Perspektywa historiozbawcza (Krakow 2015).
Zagraniczni teologowie, zwlaszcza anglojezyczni, koncentrujg swoje badania
zasadniczo wokot problemu rozwoju dogmatéw. Punktem odniesienia w tych
badaniach jest fundamentalne dzielo Johna Henriego Newmana, Essay on the
Development of Christian Doctrine (1845). W najnowszych opracowaniach na
temat rozwoju dogmatow zastuguja na uwage artykuly: C. M. Shea, Newman,
Perrone, and Mdohler on Dogma and History: a Reappraisal of the ,,New-
man-Perrone Paper on Development”®; D. ]. Lattier, The Ortodox Rejection
of Doctrinal Development’; D. P Long, John Henry Newman, Infallibility,
and the Development of Christian Doctrine®. Warto tez wspomnieé o pracy
dyplomowej Johna Tveit'a, The Magisterial Referee: The Development of
Docrine According to Newman, Dulles and Tracy (New York 2016)°. Temat
dogmatu pojawia sie takze w teologii protestanckiej, czego przykladem jest
artykut B. R. Pass’a, The Question of Central Dogma in Herman Bavinck'°.

1 Artykut opublikowany w: ,, Toruniski Przeglad Filozoficzny”, t. 7/8 (2007), s. 111-121.

A. Proniewski, Wspdlczesne spojrzenie teologa na dogmat, w monografii wieloautorskiej:
W Tym, ktory mnie umacnia”. Ksiega pamigtkowa ku czci J.E. Ks. Bp. Prof. Edwarda Ozo-
rowskiego z okazji 25-lecia sakry biskupiej, 40-lecia kaplaristwa i 30-lecia pracy w AWSD
w Bialtymstoku, Biatystok 2004, s. 255-261.

3 K. Gozd%, Biblia a dogmat, ,Roczniki Teologiczne”, t. 55, z. 2(2008), s. 13-28.

J. P. Strumitowski, Dogmat — depozyt, kontemplacja czy hermeneutyka?, ,,Kieleckie Studia
Teologiczne”, t. 16 (2017), s. 251-264.

P. Beyga, Dogmat jako przestrzeri uwielbienia Boga w liturgii na przykladzie prefacji o Trdjcy
Swietej, ,Teologia w Polsce” 1(2016), s. 177-187.

6 Opublikowany w: ,Newman Studies Journal”, t. 7, 1(2010), s. 45-55.
7 Opublikowany w: ,,Pro Ecclesia”, t. 20, 4(2011), s. 389-410. Lattier chce wykaza¢, ze dok-

tryna Newmana o rozwoju doktryny jest zgodna z prawostawnym rozumieniem Tradycji

(tamze, s. 390).
8 Opublikowany w: ,The Heythrop Juornal”, t. 58, 2(2017), s. 181-194.

0 Dostep: https://www.academia.edu/24662547/The_Magisterial Referee The Develop-
ment_of Doctrine_According to Newman Dulles_and Tracy

1 Opublikowany w: ,,Calvin Theological Journal”, t. 53, 1(2018), s. 33-63.
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Aktualny stan badan pokazuje, ze temat: ,Dogmat w historii” nie pojawia sie
bezposrednio w publikacjach teologicznych, chociaz niewatpliwie jest on $ciéle
zwigzany z kwestig rozwoju dogmatow!!. Spojrzenie na dogmat ,w historii”
moze zatem wnie$¢ co§ nowego w teologiczne rozumienie dogmatu. W ni-
niejszym opracowaniu temat ten zostanie przedstawiony najpierw od strony
historii pojecia doypa, a nastepnie od strony istotnego przymiotu dogmatu,
jakim jest jego historyczno$¢. W pierwszej czesci artykutu bedzie zatem mowa
o historii pojecia dogmatu, poczynajac od jego ,,prehistorii”, a w drugiej, zo-
stanie omowiony temat historycznosci dogmatu. W podjetej refleksji zostana
uwzglednione w szczegdlny sposob dwa fundamentalne opracowania dotyczace
tej tematyki, a mianowicie dzielo Josepha Ratzingera, Wiara w Pismie Swie-
tym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1-2 (Lublin 2018) oraz Waltera Kaspera,
Evangelium und dogma. Grundlegung der Dogmatik, Gesammelte Schriften,
Band 7 (Freiburg-Basel-Wien 2015).

Historia pojecia

Mowigc o historii pojecia doypo nalezy mie¢ na uwadze jego sens filozoficz-
ny i sens dogmatyczny. Jego pierwotny sens jest filozoficzny, o ktérym mozna
powiedzieé, ze stanowi jakby prehistorie tego pojecia.

Prehistoria dogmatu

Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Interpretacja do-
gmatéw (1988) zauwaza, ze w starozytnej filozofii stoickiej pojeciem doypa
nazywano pewne podstawowe prawdy, ktore jawig sie naszej inteligencji
z obiektywng oczywisto$cig (np. zasada sprzecznosci). Uprzedzajg one nasze
myslenie. Prawdy te sq nam dane i wpisane w nasz ludzki byt. Mozna powie-
dzie¢, ze dogmaty nosimy w genach. Najprawdopodobniej w taki sposéb nalezy
rozumieé stwierdzenie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, ze podstawowa
struktura cztowieka jest dogmatyczna'?. Podobng mysl wypowiedzial wcze$niej
Karl Rahner, mowiac o czlowieku, ze ma on ,,dogmatyczng egzystencje” (do-
gmatische Existenz)®.

Trzeba jednak wspomnie¢ o nieco starszym artykule R. Aubert’a, Historia uczy rogumieé

dogmat, ,,Concilium” 57(1970), s. 85-94.

Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), [w:] Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, (red.)
J. Krolikowski Krakow 2000, s. 273-302, 275-276.

Zob. K. Rahner, Dogma. Dogma im Gangzen des christl. Seins u. Selbstverstindnisses, LTK
t. 3, (red.) J. Hofer, K. Rahner, Freiburg 1959, s. 444-446.
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Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zwraca uwage na to, ze dogmatyczna
struktura dotyczy nie tylko czlowieka jako jednostki, lecz rozcigga sie ona row-
niez na zycie spoleczne i kulturowe, poniewaz jeste$my istotami spotecznymi.
W zwigzku z tym dogmaty istniejg nie tylko w kazdym czlowieku, ale takze
w ludzkim srodowisku zycia w postaci wspdlnych wartosci, ktore charakteryzuja
i podtrzymuja dang kulture!®.

Krotkie spojrzenie na prehistorie pojecia doypa pozwala sformutowaé naste-
pujacy wniosek: dogmaty zyja w nas i z nami, tak w wymiarze indywidualnym,
jak i spotecznym. Odrzucenie dogmatow bytoby negacja podstawowej struktury
bytowej cztowieka.

Pojecie doypa w okresie patrystycznym

Ojcowie Kosciota przejmujg pojecie dogmatu ze starozytnego $wiata i probuja
nada¢ mu nowy sens. W refleksji patrystycznej mamy do czynienia z teolo-
gicznym rozumieniem tego pojecia, w ktorym istotne znaczenie majg zrodlo
i pochodzenie dogmatu oraz ko$cielny sposob jego przekazu.

Boskie zrodio dogmatu

W jezyku greckim stowo doypo wywodzi sie od czasownika doketv, ktore
oznacza w podstawowym sensie: ,,by¢ pozornym, wydawac sie”"®. Dogmat ozna-
cza zatem to, co sie tylko wydaje by¢ prawdziwym, jakas opinie. Wprawdzie
w drugim znaczeniu doyua oznacza takze: rozkaz, polecenie czy rozporzadzenie
jakiegos wiadcy'é, ale nie zmienia to faktu, ze pojecie to odnosito sie do czegos
pozornego, niedoskonalego, a w zwigzku z tym miato pochodzenie ludzkie.
Slady takiego rozumienia dogmatu mamy w Pismie Swigtym, gdzie oznacza
on nakaz cesarski i krolewski (por. Lk 2, 1; Dz 17, 7). Nie dziwi wiec fakt, ze
w pierwotnym okresie patrystycznym pojecie doypo. nie byto mile widziane,
a uzywano go czesto na oznaczenie btednych, gnostyckich opinii i twierdzen.

A jednak Ojcowie Kosciota zdecydowali sie postugiwaé tym terminem,
zmieniajac przy tym jego rozumienie. Zmiana polegata na tym, ze dla Ojcow
Kosciola tres¢ pojecia doypa ma zrodto w Bogu. Tak wiec, prawdziwe dogmaty
nie pochodzg od cztowieka, lecz pochodzg od Ojca, ktory je przekazuje przez
Syna i Ducha. Biblijng podstawg przekonania Ojcoéw o Boskim pochodzeniu
dogmatdéw sg teksty $w. Pawla, w ktorych pojecie dogmatu oznacza ,naka-
zy Prawa” (por. Ef 2, 15; Kol 2, 14. 21), a przede wszystkim tekst Dgiejéw

Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), s. 276.

5 Por.]. Drumm, Dogma . Begriffsgeschichte. I1. Systematisch-theologisch, LTK 3, (red.) W. Kas-
per, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1995, s. 283-284, 283.

Tamze.
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Apostolskich, méwigcy o Soborze Jerozolimskim i dogmatach, ktore powzieli:
Duch Swiety, Apostotowie i starsi (por. Dz 15, 28), a ktére Pawet i Tymoteusz
yhakazywali przestrzega¢” w calym Kosciele (por. Dz 16, 4). Trzeba doda¢, ze
tekst Dziejow Apostolskich, oprocz wskazania na zrodto dogmatow, odstania tez
znaczenie i role pierwszych, a potem nastepnych dogmatéw Koéciota: dogmaty
sq konstytutywne dla bycia i jedno$ci Kosciota!’.

W najstarszych pismach chrze$cijaniskich i pismach Ojcow terminem doypo/
doyuato sg nazwane: ,polecenie Ewangelii: kto was przyjmuje, Mnie przyjmu-
je (Mt 10, 40)” (Didache)'®; ,to wszystko, co Bog postanowil” (§w. Klemens
Rzymski)'%; ,nauka Pana i Apostotow” (§w. Ignacy Antiocheniski)?; ,nauka
Pana” (List Barnaby z Il wicku)?!'. Okreslenia te wskazujg wyraznie na Bo-
skie pochodzenie dogmatow. Jeszcze wyrazniej mowi o tym List do Diogneta:
»|Chrzescijanie] nie zawdzieczajg swej nauki [podkr. W.W] jakim$ pomy-
stom czy marzeniom niespokojnych umystow”??. I dalej: ,Przekazana im
nauka [podkr. W.W.] nie jest, jak juz méwilem, pochodzenia ziemskiego,
nikt ze $miertelnych nie wymyglit tego, czego starajg sie strzec tak gorliwie,
i nie jest ludzki 6w tajemniczy plan powierzony im do wykonania. Zaiste, sam
Wszechmogacy, Stworca wszechrzeczy, Bog Niewidzialny zestat z nieba Prawde,

Por. W. Kasper, Evangelium und dogma. Grundlegung der Dogmatik, Gesammelte Schriften,
Band 7, (red.) G. Augustin, K. Krimer, Freiburg-Basel-Wien 2015, s. 61.

»W sprawie za$ apostofow i prorokéw zgodnie z poleceniem Ewangelii [podkr. W]
postepujcie w taki oto sposob: Kazdego apostota, ktory do was przychodzi, przyjmujcie
jak samego Pana. Nie zostanie on u was jednak dtuzej niz dzien jeden, a gdyby zaszta
potrzeba, jeszcze i drugi. Jesli zostanie trzy dni, jest to falszywy prorok”, Didache. Nauka
D«wunastu} Apostotéw, XI. 3, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, wyd. 2,
thum. A. Swiderkowna, wstep-komentarz-opracowanie M. Starowieyski, Krakow 1998,

s. 25-44, 38.

»Ziemia brzemienna we wlasciwych porach rodzi zgodnie z Jego wola przeobfite pozy-
wienie dla ludzi, zwierzat i wszystkich istot, jakie na niej zyja, nie buntuje si¢ ani nie
probuje zmieniaé tego, co On postanowit [podkr. W\W.]”, Sw. Klemens Rzymski, List
do Kosciola w Koryncie, XX. 4, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, 60.
Podobnie w: Sw. Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, XXVIL 5, [w:] Pierwsi
Swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, 63.

2 Starajcie sie wiec utwierdzi¢ w naukach Pana i Apostotéw [podkr. W.W], aby wszystko,

co czynicie, pomy$lnie sie uktadato, w ciele i duchu, w wierze i w mitoéci, w Synu, Ojcu
i Duchu, na poczatku i na koticu”, Ignacy Antiocheniski, Do Kosciola w Magnezji, XIII. 1,
[w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, s. 123.

a sIrzy sa nauki Pana [podkr. WW]: ‘nadzieja zycia’ to poczatek i kres naszej

wiary; sprawiedliwo$¢ to poczatek i kres sadu; mitos¢ trudzaca sie z radoscig i weselem
to $wiadectwo sprawiedliwosci”, List Barnaby, 1. 6, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw

Apostolskich, s. 179.
2 Do Diogneta, V. 3, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, s. 341.
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Stowo Swiete, przewyzszajace wszelkie rozumienie, sprawiajac, ze zamieszkato
Ono wsrdd ludzi i utwierdzito sie w ich sercach”. Autor Listu do Diogneta
mowi wprost, ze ,przekazana nauka” (dogmat) pochodzi od Ojca, a nawet
w pewnym sensie utozsamia sie z Osobg Weielonego Stowa iWeielonej Prawdy.

Natomiast u Orygenesa spotykamy okreslenie doypota @gov?, ktore nieja-
ko przypieczetowuje wiare w Boskie pochodzenie dogmatéw Kosciota. Bazyli
Wielki, ktéry przejmuje od Orygenesa pojecie doyuata, nadaje im specyficzny
sens. Wedtug niego, dogmatami nie jest to, co Kosciot przekazuje w formie
pisemnych, ustalonych twierdzen, czyli knpvypa, lecz to wszystko, co Bog
daje Kosciotowi w formie misteryjno-sakramentalnej. Wydaje sie, ze z takiego
rozumienia dogmatu zrodzita sie teologiczna zasada: lex orandi — lex credendi®.
W takim rozumieniu, obecnym przede wszystkim w teologii Wschodu, dogmaty
spotykamy nie tyle w przepowiadaniu, ile w celebrowanej liturgii.

Eklezjalny sposob wyrazenia dogmatu

Pojecie doypa w okresie patrystycznym oznacza nie tylko nauke Boza, ale
takze formuly i wypowiedzi koscielne, ktére nabierajg coraz bardziej charakteru
jurydycznego. Swiadkiem takiego rozumienia jest Euzebiusz z Cezarei, ktory
w swojej Historii Koscielnej dogmatami nazywa nie tylko nauke chrzescijan-
ska?, ale takze ,zasade koscielng”*’ i ,obowigzujace uchwaly” synodalne®.
Wiadomo, ze najstarsze sformulowania koscielne majg posta¢ Symbolu, czyli
Wyznania Wiary i jako takie pozostaja integralng czescig liturgii chrzcielne;
i eucharystyczne;j.

7 czasem jednak forma koscielnego wyrazenia dogmatu zmienia sie od for-
my Wyznania do formy urzedowej wypowiedzi. Momentem, w ktérym mozna
zauwazy¢ te zmiane, jest Sobér Chalcedoniski. Do poprzedniej formy Wyznan:

3 Do Diogneta, VII. 1-2, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, s. 343.

Orig. Comm. in Mt 12, 23, cytat za W. Kasper, Evangelium und dogma. Grundlegung der
Dogmatik, s. 64.

Por. W. Kasper, Evangelium und dogma. Grundlegung der Dogmatik, s. 64.

% Euzebiusz z Cezarei, Historja Koscielna, 11, 2, 6, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924, Reprint

Iwydania, Krakow 1993, s. 55. W innym miejscu Euzebiusz nazywa dogmatem ,wierzenia”
chrzescijan, ktore zapisat Justyn w Drugiej Apologii: Ibidem, IV, 16, 1, s. 171.

a »W tej sprawie odbywaly sie synody i zgromadzenia biskupow, ktorzy jednomyslnie oglo-

sili listami do wiernych §wiata catego zasade koscielng, ze nigdy zadnego innego dnia
nie nalezy obchodzi¢ tajemnicy zmartwychwstania Pafiskiego, jak tylko w niedziele”™
Euzebiusz z Cezarei, Historja Koscielna, V, 23, 2, s. 238.

Euzebiusz pisze 0 ,,obowigzujacej uchwale” Synodu w Rzymie w sprawie kataréw: Euzebiusz
z Cezarei, Historja Koscielna,V1, 43, 2, s. 300.

28
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scredo...credimus” Chalcedon dodaje: ,,docemus”. Od tej pory dogmaty sa
wyrazane coraz bardziej w formie urzedowej wypowiedzi Magisterium pota-
czonej z anatema. Niemniej jednak sformutowanie chalcedonskie pokazuje,
ze nowy, urzedowy sposob wyrazenia dogmatu nie ma na celu zastgpienia
Wyznania, lecz raczej petni role stuzebng w stosunku do Wyznania wiary jako
punkt odniesienia i hermeneutyczny klucz interpretacji wiary™.

Podsumowujgc, mozna stwierdzi¢, ze w pierwotnym, teologiczny sensie
dogmaty sg Boskie, to znaczy, ze ich tres¢ — istota czy substancja — ma zrodlo
w Boskim Objawieniu. W okresie patrystycznym oznaczajg one postanowienia
Boze (zawarte w prawie Bozym naturalnym i nadprzyrodzonym), ktore w swojej
pelni sq zawarte w nauce Pana i Apostoléw. Dogmaty sg dane po to, aby nimi
zy¢, majg wiec charakter egzystencjalny.

Dogmaty sq dla cztowieka pewnym punktem oparcia, poniewaz postanowie-
nia Boze sg niezmienne. Ze wzgledu na pochodzenie i nadprzyrodzong tresé
majg one forme liturgicznego Wyznania Wiary, ale takze przybierajg forme
urzedowej wypowiedzi Kosciota, ktoremu Bog powierzyt prawde zbawcza.
Formy i sposoby wypowiedzi dogmatycznych rozwijajg sie i stajg coraz bardziej
réznorodne.

Scholastyczne pojecie dogmatu

Scholastyka $redniowieczna idzie wlasng drogg w rozumieniu dogmatu.
Teologowie Sredniowiecza rezygnuja z pojecia doypa. Jego miejsce zajmuje
termin ,artykul”. Swiety Tomasz z Akwinu w odpowiedzi na pytanie: Czy
trzeba bylo podzieli¢ prawdy wiary na okreslone artykuly? — przywotuje
twierdzenie Izydora’': | Artykul jest pojmowaniem prawdy Bozej i dgzeniem
do niej” i wyjasnia, ze nasze pojmowanie prawdy Bozej domaga sie jakiego$
ich podzielenia, poniewaz to, co w Bogu stanowi jedno, mnozy sic w naszym
rozumie, dlatego nalezy dzieli¢ prawdy wiary na artykuty’. W swojej odpowie-
dzi Akwinata zauwaza, ze stowo greckie arthron i tacinskie articulum oznacza
zharmonizowanie odrebnych czesci, analogicznie do poszezegdlnych cztonkow

¥ W Definicji Wiary nr 11: ,Zgodnie ze §wietymi Ojcami, wszyscy jednomyslnie uczymy

[podkr. WW] wyznawad, ze jest jeden i ten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus....”, w: Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, uktad i opracowanie A. Baron, H. Pietras, Krakow

2003, s. 222-223 (dalej skrot DSP).
Por. W. Kasper, Evangelium und dogma. Grundlegung der Dogmatik, s. 77.

3 Twierdzenie to znajduje u Alberta Wielkiego, In Sent. L. 3, dist. 24, a. 4, zob. Sw. Tomasz
z Akwinu, Suma Teologiczna. Wiara i nadzieja, t. 15, ttum. P. Betch, Londyn 1966, przypis
3,s. 187.

STh.II-11, q. 1, a 6, sed contra: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Wiarainadzieja,
s. 19.
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ciala, ktore sg zharmonizowane w jednym ciele. Jego zdaniem, nie wszystkie
prawdy wiary zawarte w Pismie Swigtym musza by¢ wyrazone w odrebnych
artykutach. Powolujac sie na Hbr 11, 1: ,Wiara jest poreka tych dobr, ktérych
sie spodziewamy”, stwierdza, ze w artykutach wiary wyrazamy przede wszystkim
to, co wprost prowadzi nas do zycia wiecznego, a trzonem podziatu wszystkich
artykuléw wiary sg dwie prawdy: o Bogu w Trzech Osobach i tajemnica Wecie-
lenia Chrystusa®. Swiety Tomasz ma na uwadze przede wszystkim te artykuly,
ktore znajdujg sie w Symbolach wiary: Apostolskim i Nicejsko-Konstantyno-
politaiiskim. Wedlug niego, artykuly wiary zostaly w nich utozone nalezycie,
poniewaz najpierw dotyczg misterium Boga, Jego dzialania i chwatly, a nastepnie
dotyczg czlowieczenistwa Chrystusa, ktore jest ,tajemnicg poboznosci” (por.
1 Tm 3, 16)*.

Scholastycy dostrzegaja tez koniecznos$¢ zebrania artykuléw wiary w jedna
calos¢, czyli w tak zwany Sklad. Stawiajac pytanie: Czy wypada objaé Skla-
dem artykuty wiary?, $w. Tomasz z Akwinu odpowiada, ze ,konieczne byto
zebranie w jedno prawde wiary, aby ja mozna bylo tatwiej wszystkim podag,
by ktos z powodu nieznajomosci wiary nie cierpiat na brak prawdy”®. Z kolei
na twierdzenie, ze tylko Pismo Swiete jest prawidlem wiary i nie wolno mu
nic doda¢, czy ujaé, sw. Tomasz odpowiada, ze do wylowienia prawdy wiary
z Pisma Swietego potrzebne jest dlugie studium i wprawa (exercitium), na
co nie wszyscy mogg sobie pozwoli¢. ,Dlatego konieczne bylo z tresci Pisma
Swigtego ztozy¢ jakis wyrazny skrot i podawaé go wszystkim do wierzenia, co
nie jest dodatkiem do Pisma Swietego, a raczej wyciagiem z niego”. Wazne
jest jeszcze dopowiedzenie Akwinaty, ze Sktad jest wyznaniem wiary calego
Kosciota, ktorego jednoczy wiara; jest to wiara tych, co nalezg do liczby i duszy
Kosciota (qui sunt numero et merito de Ecclesia), czyli jest to wiara wspolnotowa®.

Teologia scholastyczna taczy dogmat z Prawda (Veritas), pochodzaca od
Boga i w ten sposob przejmuje ona od Ojcéw idee ,,Boskich dogmatow” czyli
prawd objawionych przez Boga, ukazujgcych Jego misterium. Dlatego mozna sie
zgodzi¢ z Congarem i Kasperem, ze myslenie teologéw Sredniowiecza w kwestii

3 STh.ILL q. 1,26, ad 1, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Wiara i nadzie-

ja, s. 20.

S. Th.II-11, g. 1, a 8: ,,Czy artykuly wiary podano nalezycie?*, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu,
Suma Teologiczna. Wiara i nadzieja, s. 24nn.

S.Th.1I-I, q. 1,29, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Wiara i nadzieja, s. 29.

STh.II-11, q. 1, a9 ad. 1, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Wiara i nadzieja,
s. 20.

STh. 1L, q. 1,29 ad. 3, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna. Wiara i nadzie-
ja, s. 29.
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dogmatow jest bardziej wertykalne niz horyzontalne, to znaczy bardziej otwarte
na veritas divina, niz skupione na autorytecie koscielnych definicji®®.

Zdaniem scholastykow prawda wiary jest zawarta w Pismie Swietym,
ale musi by¢ wyrazona w artykutach wiary i podana do wierzenia w prostej
syntetycznej formie Sktadu artykuléw. Scholastycy podkreslajg tez jednos¢
dogmatéw, ktora odpowiada jedno$ci wiary. Artykuly wiary tworza harmo-
nijng i hierarchiczng calo§¢ — nexus mysteriorum — utkang wokoét misterium
Trojjedynego Boga i Weielenia Syna Bozego, a Sklad artykutow wyraza wiare
calego Kosciota.

Nowozytne pojecie dogmatu

Nowozytna historia pojecia dogmatu zaczyna sie na przetomie XVIII i XIX
wieku i jest zwigzana z osobg franciszkanskiego teologa Filipa Chrismanna
(1751-1810). W dziele Regula fidei Chrismann pisze: ,QQuod dogma fidei nil
aliud sit, quam doctrina et veritas divinitus rivelata, quae publico Ecclesiae
iudicio fide divina credanda ita proponitur, ut contraria ab Ecclesia tamquam
haeretica doctrina damnetur™’. Chociaz wydanie Regula fidei z 1854 roku
w Wiirzburgu znalazlo sie na indeksie, to jednak I Sobor Watykanski uznat
definicje Chrismanna za wlasciwg i wlozyt jg w calo$ci do swojego nauczania
o dogmatach wiary. W Konstytucji o wierze katolickiej Dei Filius Sobér naucza:
»=Nastepnie wiarg Boska i katolickg nalezy wierzy¢ w to wszystko, co zawiera sie
w stowie Bozym spisanym lub przekazanym, i jest do wierzenia przedktadane
przez Koéciot — albo uroczystym orzeczeniem, albo zwyczajnym i powszechnym
nauczaniem — jako objawione przez Boga”*. W ujeciu soborowym dogmatem
jest zatem nauka zawarta w Objawieniu, ktorg przekazuje Kosciolt w dogma-
tycznych orzeczeniach jako prawde objawiong przez Boga.

Odtad w teologii katolickiej przyjmuje sie powszechnie, ze dogmatem jest
,doktryna, w ktorej Koséciol przedstawia w sposob ostateczny jaka$ prawde
objawiong w formie obowigzujacej caly lud chrze$cijaniski w taki sposob, ze jej
odrzucenie jest traktowane jako herezja i potepiane anatemg”™!. Tak rozumiany

Por. W. Kasper, Evangelium und dogma. Grundlegung der Dogmatik, s. 72. Kasper powoluje
sie na Y. Congara.

Chrismann, Regula fidei catholicae, paragraf 9, cytat za W. Kasper, Evangelium und dogma.
Grundlegung der Dogmatik, s. 67.

1 DSP1V, [34], 899.

# Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), s. 287; por. B. Pylak,
Dogmat. W teologii katolickiej, EK 4, (red.) R. Lukaszyk, L. Biettkowski, F. Gryglewicz,
Lublin 1989, s. 6-10, 6; por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznath 1994, nr 88 (skrot
KKK).
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dogmat zawiera dwa istotne elementy: 1) musi przekazywaé prawde, ktora
znajduje sie w Objawieniu czyli w Pismie Swigtym i zywej Tradycji Kosciola
(w odroznieniu od prywatnych objawien); 2) prawda dogmatu musi by¢ przez
Kosciot przedtozona ludowi Bozemu wyraznie i definitywnie jako prawda
wiary*.

Poniewaz nie wszystkie prawdy wiary zostaly wyraznie zdefiniowane, a s
prawdami zawartymi w Objawieniu, trzeba bylo doprecyzowaé, ze obok do-
gmatu w sensie wezszym, o ktérym byta wyzej mowa, istnieje dogmat w sensie
szerszym. W tym drugim, dogmatem nazywamy wigzace, doktrynalne $wia-
dectwo Kosciola o zbawczej prawdzie Bozej*. Chodzi tu ogolnie o nauczanie
doktrynalne Kosciota w roznej formie, ktére posiada zroznicowang moc wig-
zacg*. Kazde wiec nauczanie doktrynalne Kosciota mozna nazwaé dogmatem
(w sensie szerszym), o ile przekazuje ono rzeczywiscie prawde objawiong i jest
jej swiadectwem.

W tym miejscu koniczy sie zasadniczo historia pojecia doypa. Spojrzenie
na ,dogmat w historii” prowadzi jednak dalej, a mianowicie do refleksji nad
problemem historycznoéci dogmatu.

Historyczno$§é dogmatu

Kwestia historycznosci dogmatu wigze sie z pytaniami o niezmienno$¢ i roz-
woj dogmatu, o aktualnos¢ i waznos¢ dogmatu, a takze o jego interpretacje. Jak
rozumiec starozytne dogmaty? Czy majg nam one jeszcze co$ do powiedzenia?

Mowigc o historycznoéci dogmatu dotykamy szerszego problemu historycz-
nosci wiary chrzescijaniskiej i jej rozwoju. Na ten problem zwrécil szczegdlng
uwage $w. Wincenty z Lerynu.

Swiety Wincenty z Lerynu: problem niezmiennosci i rozwoju wiary

Zmarly przed 450 rokiem Wincenty z Lerynu w swoim dziele Commonito-
rium sive Tractatus Peregrini pro catholicae fidei antiquitate et universitate
adversus profanas omnium haereticorum novitates®, nazywanym w skrocie
,Pamietnikiem Pielgrzyma”, podejmuje dwie zasadnicze kwestie dotyczace
wiary katolickiej: niezmienno$¢ wiary i jej rozwdj. Komentujac 1 Tm 6, 20:

# Por. J. Drumm, Dogma. II. Systematisch-theologisch, s. 284.

s Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), 286.

#  Por. J. Drumm, Dogma. II. Systematisch-theologisch, s. 284.

# PL50, 668, w. 4-9. W jezyku polskim: Rozprawa pielgrzyma o starozytnosci i powszechnosci

wiary katolickiej przeciw niezboznym nowosciom wszystkich kacerzy, Krakow 2012, http:/
www.ultramontes.pl/commonitorium_pl.pdf
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,O Tymoteuszu, strzez depozytu unikajac §wiatowej czczej gadaniny i prze-
ciwstawnych twierdzen rzekomej wiedzy, jaka obiecujac niektorzy odpadli od
wiary”, Wincenty ktadzie mocno nacisk na niezmienno$¢ wiary katolickiej,
ktorg utozsamia z pawlowym ,depozytem”* i porownuje do ztota: ,Ztoto
wzigles, ztoto oddaj, nie chce, by§ mi w zamian podsuwat co innego; nie chce,
bys zamiast ztota podawat albo bezwstydnie otow, albo podstepnie miedz, nie
chce pozoru zlota, lecz istoty”. Formuluje on jeszcze zasade dotyczacg spo-
sobu przekazywania depozytu: ,Tegoz samego jednak, czego$ si¢ nauczyt, ucz,
by§ méwigc w sposdb nowy, nie mowit rzeczy nowych™®. W mysl tej zasady
przekazywanie depozytu ma polegaé wylacznie na nowym sposobie wyrazania
wiary, bez wprowadzania ,rzeczy nowych”.

Aby podkresli¢ niezmienno$¢ wiary katolickiej, Wincenty podaje trzy kry-
teria wlasciwego jej przekazu. W rozdziale II Commonitorium wyraza je w la-
ciniskiej sentencji: Quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est®.
O tym, co stanowi tre$¢ wiary katolickiej czyli jej depozyt decydujg zatem:
universitas — antiquitas — consensus, ktore nalezy przyjmowac na zasadzie na-
stepstwa, to znaczy — przy braku powszechnosci jakiejs prawdy trzeba odwota¢
sie do starozytnych §wiadkow™.

Wincenty zwraca tez uwage na konieczno$¢ rozwoju wiary katolickiej
w wymiarze jednostkowym i powszechnym Kosciota. Pisze: ,,Potrzeba wiec,
azeby rosly, a wiele i usilnie postepowaly, tak poszczegdlnych jako i wszystkich,
tak jednego czlowieka jako i calego Kosciola, lat i wiekéw stopniami: rozum,
umiejetnos$é, madrosé, ale jedynie tylko w swoim rodzaju, to jest w tejze samej
wierze, w tymze rozumieniu, i w tymze zdaniu™!. Wedtug niego rozwdj wiary

4 Strzez, prawi, tego, co ci powierzono, pilnuj nietykalnego i nieskalanego talentu wiary

katolickiej”, rozdzial XXII, nr 54. Takie rozumienie ,depozytu” bylo powszechnie przyj-
mowane w okresie patrystycznym. Na przyktad Cyryl Jerozolimski pisze w katechezach
chrzcielnych o ,,depozycie wiary w Chrystusa” (Catechesi battesimali 15, 33), a Klemens
Aleksandryjski odnosi pojecie depozytu do Pana Jezusa Chrystusa, Ktory jest prawda
(J 14, 6), madroscig i moca Boza (1 Kor 1, 24). Podobnie w odniesieniu do 2 Tm 1, 12
Augustyn (Gli atti di Pelagio 14, 35), Jan Chryzostom (Omelie su 2Timoteo 2), Jan Da-
mascenski (Barlaam 36, 335) utozsamiajg depozyt z wiarg chrzescijariska, [w:] La Bibbia
commentata dai Padri. Nuovo Testamento 9, (red.) P. Gorday, ttum. M. Zupi, Roma 2004,
s. 307. 309. 321-322.

il Commonitorium rozdzial XXII, nr 54.

8 Tamze.

# Commonitorium rozdziat II, nr 6.

0 Por. H. R. Drobner, Vinzenzv. Lérin, LTK 10, (red.) W. Kasper, Freiburg-Basel-Rom-Wien
2001, s. 798-799, 798; R. M. Leszczynski, Wincenty z Lerynu, EK 20, (red.) E. Gigilewicz,
Lublin 2014, s. 658-659, 659.

Commonitorium, rozdzial XXIII, nr 55.
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musi dokonywac sie w taki sposob, ze zostanie zachowana w niezmiennej
formie: 1) istota wiary (,w tejze samej wierze”); 2) wlasciwe rozumienie wiary
(,w tymze rozumieniu”) oraz 3) wyrazenie wiary (,w tymze zdaniu”). Powyzsza
teze wyjasnia Wincenty w obrazie nasiona, ktére zostalo zasiane na roli Kosciota
przez OjcoOw, a potem rozwija sie, roénie i dojrzewa nie zmieniajac przy tym
swojej natury. Wincenty odnosi ten obraz do nauki wiary przekazywanej przez
Kosciol, konkludujac: ,To, mowie, Kosciot katolicki, budzony nowatorstwami
heretyckimi, dekretami swoich soboréw zawsze czynil, a nie co innego, procz
tego jednak, ze, co od przodkow przez podanie otrzymal, nastepcom w pismie
utrwalil, wielka rzeczy ilo§¢ w niewielu gloskach zawierajac i po wiekszej cze-
éci, dla jasnosci rozumienia, nowego prawdy znaczenia nie nazywajac nowym
wyrazem”2,

I Sobor Watykanski przejmuje od Wincentego z Lerynu nauke o niezmien-
nosci i rozwoju wiary. W Konstytucji dogmatycznej Dei Filius o katolickiej
wierze (24. 04 1870), w rozdziat 4 (De fide et ratione) Sobor naucza, ze ,nalezy
nieprzerwanie zachowywaé (perpetuo est retinendus) takie znaczenie $wietych
dogmatow, jakie juz raz (semel) okreslita Swieta Matka Koscidl, a od tego
znaczenia nigdy nie mozna odej$¢ pod pozorem lub w imie lepszego zrozumie-
nia”’. Sobo6r wyjasnia, ze taka interpretacja dogmatéw wynika stad, ze nauka
wiary pochodzi od Boga, ktory ja objawil i przekazal Kosciotlowi — Oblubienicy
Chrystusa jako Bozy depozyt, aby go strzegta i nieomylnie wyjasniata®. Tak
wiec, formutujac poszezegolne dogmaty, Kosciol ustalit juz raz (semel) ich sens,
ktory musi by¢ zachowany na zawsze (perpetuo). W odpowiednim kanonie do-
taczonym do Konstytucji, jest jeszcze powiedziane, ze postep wiedzy nie moze
wplywaé na zmiane znaczenia (sensus) dogmatow; sensus nie moze by¢ nigdy
inny niz ten, jaki przyjmowal i przyjmuje Kosciot>.

Z drugiej strony, Sobor opowiada si¢ za rozwojem wiary w taki sposob,
w jaki czyni to Wincenty z Lerynu. Na konicu Konstytucji przytacza dostow-
nie fragment z jego Commonitorium: ,Niech wiec wzrasta i na rozne sposoby
mocno sie rozwija rozumienie, wiedza oraz madro$¢ wszystkich razem i kazdego
z osobna, zaroéwno poszczegdlnych ludzi, jak i calego Kosciota ze wszystkich

Tamze, nr 60.
53 DSP, 1V, 905.
Tamze.

»Gdyby kto§ mowil, ze jest mozliwe, aby zgodnie z postepem wiedzy niekiedy nalezato
dogmatom podanym przez Kosciol, nada¢ inne znaczenie od tego, jakie przyjmowal
i przyjmuje Kosciot — niech bedzie wyklety”, DSP 1V, 911.



ks. Wtodzimierz Wotyniec, Dogmat w historii

217

pokolen i wiekéw, ale tylko w swoim rodzaju, to znaczy w tej samej nauce,
w tym samym znaczeniu i w tym samym sformutowaniu (eademque sententia)”°.

Niektorzy teologowie uwazaja, ze I Sobor Watykanski, powotujac sie na $w.
Wincentego z Lerynu, daje podstawe nauki o historycznym rozwoju dogmatu’.
Inni uwazaja, ze jest przeciwnie. Wsrod tych ostatnich jest Joseph Ratzinger,
ktory twierdzi, ze Sobor nie podjat w ogole problemu historycznosci wiary,
w tym takze historyczno$ci dogmatu, a nawet odrzucil te historycznosé¢, ponie-
waz jego wypowiedzi byty uwarunkowane przezwyciezeniem modernistyczne;
koncepcji ewolucjonizmu teologicznego®®. Krytyka Ratzingera koncentruje
sie gldéwnie na nauce Wincentego z Lerynu (ktorego nazywa semipelagiani-
nem). Ratzinger uwaza, ze jego ujecie Tradycji w my§l zasady semper-ubique-ab
omnibus jest niehistoryczne i prowadzi w konsekwencji do ,,niehistorycznego
skostnienia dogmatdw i jest przeszkodg w historycznym rozumieniu chrze$ci-
janstwa™’. Stosowanie tej zasady wrecz uniemozliwia rozwoj wiary i dogmatow,
poniewaz nie dopuszcza zadnej zmiany, a rozwdj nie moze sie dokonywaé bez
jakiejkolwiek zmiany. Prawdziwa historia zaktada z koniecznosci rzeczywisty
postep i rozwdj, czyli zmiane®. Dlatego Ratzinger uwaza, ze cytowana przez
Sobor teza §w. Wincentego z Lerynu o zachowaniu w dogmatach tego samego
znaczenia, w tym samym sformulowaniu (eademque sententia) sprzeciwia sie
historycznosci dogmatu. W ten sposob Joseph Ratzinger wprowadza kwestie
historycznosci do centrum teologicznej debaty o dogmacie.

Ku wlasciwemu rozumieniu historycznoéci dogmatu

We wspolczesnej teologii daje sie zauwazy¢ napiecie miedzy niezmiennoscig
a historyczno$cig dogmatéw, miedzy ostateczno$cig a tymezasowoscig dogma-
tow®!. Teologia szuka odpowiedzi na pytania: co moze sie rozwijaé w dogmacie,
a co zmieniaé; co jest niezmienne, a co pozostaje aktualne i stale wazne; co

5 DSP 1V, 905.
51 Por. H. R. Drobner, Vinzenz v. Lérin, s. 798.

58 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1, (red.) K. Gozdz,
M. Goérecka, ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 492.

R Tamze, 493-494.

@ QOdnoszac sie do nauki §w. Wincentego z Lerynu, Ratzinger pisze: ,,Tylko tam, gdzie

istnieje tozsamosé tego, co zmieniajac sie, pozostaje tym samym, mozna méwié o wia-
$ciwej historii. Tylko tam, gdzie dokonuje sie rzeczywisty postep i rozw6j, mozna mowié
o historii — samo zachowywanie tozsamosci tego, co identyczne, z samym soba, rowniez
nie stanowi historii”, w: Wiara w Pismie swigtym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1, s. 493.

o Walter Kasper mowi o Endgiiltigkeit i Vorldufigkeit dogmatu w: Evangelium und Dogma.

Grundlegung der Dogmatik, s. 39.
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jest juz nieaktualne i niewazne, bo uwarunkowane historycznie? Potrzebne
jest nowe, cato$ciowe spojrzenie na ztozong kwestie dogmatu. Spojrzenie to
musi uwzglednia¢ relacyjny charakter dogmatu, to znaczy jego odniesienia
do: 1) nadprzyrodzonego Objawienia; 2) Pisma Swietego i zywej Tradycii; 3)
wiary Ko$ciola; 4) prawdy zbawczej; 5) ludzkiego jezyka.

W odniesieniu do Objawienia

W dzisiejszej teologii przyjmuje sie powszechnie, ze dogmat jest eksplikacja
Objawienia rozumianego jako wydarzenie spotkania z zywym Bogiem. Joseph
Ratzinger pisze o Objawieniu, ze jest ono wydarzeniem ,,nowej relacji miedzy
Bogiem i czlowiekiem”, ktore ciggle na nowo dzieje sie w historii®? albo tez, ze
jest ono aktem, w ktorym Ojciec komunikuje siebie w Chrystusie przez Ducha
w zywym organizmie Ko$ciota®’. Zatem dogmaty jako eksplikacja tak rozumia-
nego revelatio nie tylko ulatwiajg kontakt cztowieka z rzeczywistoscig Boga, ale
takze umozliwiaja czlowiekowi uczestnictwo w Objawieniu Jezusa Chrystusa
przekazanym Apostotom. Aby tak bylo, to — zdaniem Josepha Piepera — do-
gmaty muszg zachowaé swojg ,tozsamos¢” to znaczy swoj niezmienny sens®.

Patrzac na historycznosé dogmatoéw przez pryzmat Objawienia, trzeba
stwierdzi¢, ze s3 one zawsze aktualne o ile sg rzeczywiscie eksplikacjg Obja-
wienia, to znaczy — o ile stajg sie¢ w jaki$ sposdb spotkaniem z zywym Bogiem
lub umozliwiaja to spotkanie i udzial w Objawieniu.

W odniesieniu do Pisma Swietego i zywej Tradycji Kosciota

Nie ma watpliwosci, ze dogmatéw nie mozna oddziela¢ od Pisma Swietego,
poniewas sa one zakorzenione w Pismie Swigtym®. Jesli dogmaty przekazuja
prawde zbawczg, to prawda ta jest najpierw zawarta w stowie Bozym. Dlatego
Pismo Swiete jako spisane stowo Boze jest podstawowym zrédlem dogmatéw.
Jednak niektore prawdy nie sg w nim zawarte wyraznie i jasno (explicite), ale
— jak mowit juz $w. Tomasz z Akwinu — s3 w nim zawarte niejasno i dlatego
wymagajg wyjasnienia ze strony Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Majac na

¢ Takie rozumienie siega czasoéw $w. Augustyna, ktory mowit o revelatio jako wydarzeniu

duchowym i wewnetrznym, w odréznieniu od doctrina jako zewnetrznym sposobie wy-
razenia revelatio, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia” II, s. 633; por.
tamze, s. 503.

8 J. Ratzinger, Wiara w Pismie swigtym i Tradycji, ,Opera Omnia” 1X/2, s. 831-832.

¢ Glos wdyskusji przedstawionej w: Wiaraw Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1,

s. 517. Pieper dopowiada, ze dogmat musi zachowa¢ swoja tozsamoé¢ po to, zeby ,,cztowiek
wierzacy, ktory urodzit sie pozniej, mogt rzeczywiscie mie¢ udzial w Objawieniu... musi
mieé udzial doktadnie w tym samym, co jako Oredzie, taske, zbawienie czy pouczenie
otrzymali pierwsi adresaci”™ tamze, s. 523.

6 J. Ratzinger, Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/2, s. 701.
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mysli te ostatnie prawdy, Pius XII uzyl po raz pierwszy wyrazenia implicite®.
Wyrazenie to przyjelo sie powszechnie w teologii, chociaz sama idea ,,niebezpo-
$rednio$ci” zwigzana z terminem implicite (niebezpo$rednio) nie zostala jeszcze
w pelni wyjasniona. Dlatego pytanie Rahnera, co znaczy, ze niektore prawdy
sq zawarte implicite w Pismie Swigtym, jest aktualne

Jesli dogmaty przekazuja prawdy Pisma Swigtego, to dlatego, ze sa same
w sobie interpretacja Pisma Swigtego®. Nie tylko wyrastaja one ze stowa
Bozego, ale takze je interpretujg. Poznajac dogmat, poznajemy wiasciwg
interpretacje Pisma Swigtego®. Nalezy jednak pamietaé, ze relacja miedzy
dogmatem i Pismem Swigtym jest dwustronna. Dogmat interpretuje Pismo
Swigte, podajac okreslone normy prawidlowej interpretacji Objawienia i prze-
powiadania Ewangelii”, ale potrzebuje on takze zrozumienia w $wietle Pisma
Swigtego™'. Wynika to z faktu, ze Pismo Swigte jest nie tylko podstawowym
$wiadectwem stowa Bozego i mocy Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego Pana,
ale takze jest ono podstawowym ,kanonem” dla innych §wiadectw w Kosciele,
w tym kanonem dla dogmatu.

Patrzac z kolei na dogmaty przez pryzmat zywej Tradycji, trzeba mie¢ na
uwadze rozroznienie na: Tradycje obiektywna (id quod traditur) i na Tradycje
aktywna (actus quo traditur) w postaci $wiadectwa zycia wiary”. Poniewaz

% W encyklice Humani generis (1950) Pius XII uzyt tego terminu, uzasadniajac potrzebe

Magisterium. Wedtug niego, Magisterium wyjasnia to, co w depozycie wiary znajduje sie
implicite, zob: H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus
fideietmorum. Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrenentscheidungen,

(red.) P. Hiinermann, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1999, nr 3886, s. 1092 (skr6t DH 3886).

K. Rahner méwi o ,,niebezposredniosci® (eine Implikation), ktére wynika z terminu im-
plicite, w: Dogma. II. Wesen u. Einteilung, LTK t. 3, (red.) J. Hofer, K. Rahner, Freiburg
1959, s. 439-441, 440.

Ratzinger moéwi o dogmatycznej interpretacji Pisma gwigtego, ktorej sprzeciwita sig in-
terpretacja historyczno-krytyczna, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia”

IX/2,s. 823.

Wedtug W. Kaspera, czytanie Pisma powinno sie dokonywa¢ zawsze w $wietle dogmatu,
w: Evangelium und Dogma. Grundlegung der Dogmatik, s. 40.

67

68

69

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny, Teza XII.
Na koncu tezy zostaje powiedziane, ze Objawienie pozostaje zawsze takie samo w swojej
substancji, a takze w swoich podstawowych sformutowaniach jezykowych.

Ratzinger pisze, ze nie tylko Pismo podlega interpretacji zgodnie z dogmatem, ale takze
»dogmat jako zobiektyzowana tradycja potrzebuje interpretacji, ktéra nie jest mozliwa
bez wcigz nowego powracania do Zrodta”, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera

Omnia” IX/1, s. 388.
W. Kasper, Evangelium und Dogma. Grundlegung der Dogmatik, s. 39-40.

3 Zob. ].B. Franzelin, Tractatus de divina Traditione et Scriptura, Rom 1870, s. 11n.
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oba rodzaje Tradycji tworzg jedna zywa Tradycje, to réwniez dogmaty muszg
by¢ rozumiane nie tylko jako istotna czes$¢ tego, co jest przekazywane, czyli
czes$¢ Tradycji obiektywnej, a takze jako cze$¢ actus quo traditur (aktu przeka-
zywania), w ktorym udzial majg swiadkowie wiary. Dlatego ma racje Johann
Adam Mohler (1796-1838), ze dogmaty majg warto$é¢ wtedy, kiedy wyrazaja
duchowe zycie i moc Boza, czyli to, co znajduje sie ,w srodku” zewnetrznych
wyrazen i formul™.

Biorac pod uwage odniesienie dogmatéw do Pisma Swigtego i zywej Tradycji
Kosciota, wida¢ wyraznie ich aktualnos¢ i niezmiennosé. O ile dogmaty prze-
kazuja stowo Boze i je interpretuja, o tyle majg ponadhistoryczny i aktualny
charakter.

W odniesieniu do wiary Kosciota

Zwiazek dogmatu z wiarg wynika bezpo$rednio z jego zwigzku z Objawieniem.
Jesli wiara jest procesem przyjmowania Objawienia w Jezusie Chrystusie i cig-
glym wchodzeniem w rzeczywisto$é Chrystusa, aby Chrystus byt w nas, a my
w Chrystusie”, to definicje dogmatyczne nie tylko wyjasniajg te Tajemnice, ale
réwnoczesnie s3 one wyrazem procesu rozwoju wiary’®. Karl Rahner zauwaza
stusznie, ze wiara musi by¢ przyswajana i wcielana w historycznym procesie
przez wierzacych kazdej epoki’. Dlatego mozna jg sensownie ujaé tylko w hi-
storii, a nie w formie zamknietego systemu’. W te historie wiary wpisujg sie
dogmaty Kosciota. Jesli wiara jest zyciem w relacji z Ojcem, Synem i Duchem
(por. J 17, 3) oraz wspotuczestnictwem z braémi (por. 1] 1, 1-4), to dogmaty,

,Das Christentum besteht nicht in Ausdriicken, Formeln und Redensarten, es ist ein
inneres Leben, eine heilige Kraft, und alle Lehrbegriffe und Dogmen haben nur insofern
eine Wert, als sie das Innere ausdriicken, welches mithin als vorhanden vorausgesetzt
wird..., w: J. A. Mohler, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus,
Darmstadt 1957, s. 42n.

Ratzinger pisze, ze przyjecie Objawienia jest rOwnoznaczne z wejsciem w rzeczywisto$é
Chrystusa i dodaje, ze przyjecie Objawienia, w ktérym zostaje nam przekazana rzeczywi-
sto$¢ Chrystusa, w jezyku Biblii nazywa sie ,wiarg”, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji,
»Opera Omnia” IX/1, s. 360.

Komentujac teologie $w. Bonawentury, Ratzinger mowi o ,dogmatyzacji”, ktora jest
wyrazem procesu rozwoju wiary, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia”

11, 623.

Rahner mowi o przyswajaniu w historii pierwotnego doswiadczenia wiary, w: Dogmenen-
twicklung, s. 78.

W konsekwencji Ratzinger stwierdza, ze nie jest mozliwa dogmatyka, ktéra nie jest
zarazem historig dogmatow, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1,

s. 508.
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ktore wyrazajq te wiare, nie mogg by¢ martwymi $wiadkami rzeczy przeszlych,
lecz nosnikami zycia®™.

Historycznosé dogmatdw, podobnie jak historycznoéé wiary mozna wiec
zdefiniowac jako wcielanie tre$ci dogmatow przez wierzacych w kazdym czasie,
w kazdym ,tu i teraz” wierzacego.

W odniesieniu do prawdy zbawczej

Prawda zawarta w Objawieniu i prawda przekazywana przez dogmat pokry-
waja sie ze soba. Chociaz prawda w Jezusie Chrystusie weszla juz definitywnie
w nasz §wiat, to musi sie ona jeszcze w pelni objawié¢ i wypetnié na konicu cza-
sow. Stusznie zatem Walter Kasper mowi o eschatologicznym napieciu miedzy
»juz a jeszcze nie”, ktore konstytuuje prawde Ewangelii i prawde dogmatu®.
Prawda ta zawiera w sobie to, co trwale, ostateczne, ale réwnoczesnie to, co
niepelne i otwarte na przyszlos¢. Prawda Ewangelii jest przy tym wicksza niz
jej wyrazenie w dogmacie, chociaz dogmat pozostaje jej wiernym $wiadkiem®!.

Juz starozytne pojecie Symbolu, pochodzace od greckiego symballo (sktadanie
czesci), wskazywalo na to, ze dogmat jest czyms niepelnym, niegotowym, po-
niewaz ,,symbol” ma zawsze charakter jednej potowy. Jako taki jest on otwarty
na druga polowe, co oznacza, ze dogmat wskazuje poza siebie na nieskoficzong
rzeczywisto$¢ Boga®.

A zatem, jesli dogmat jest skierowany ku petni prawdy, to nie jest on czyms
przesztym, lecz czyms, co ma przyszto$¢. Powigzanie dogmatu z prawdg ozna-
cza, ze jest on nie tylko aktualny, ale takze otwarty na eschatologiczng pelnie.

W odniesieniu do fenomenu jezyka

Sformutowania czy definicje dogmatyczne przekuwaja wydarzenie Ob-
jawienia na ludzka mowe. Stanowig one odpowiedZ na konkretne pytanie,
o0 ktorym mozna powiedzieé, ze zrodzito dogmat®. Jesli chodzi o jezyk dogmatu,
to w zasadzie jest on jezykiem codziennym, nawet wtedy, gdy w definicjach

" J. Ratzinger, Wiara w Pismie swietym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/2, s. 833.

80 W. Kasper, Evangelium und Dogma. Grundlegung der Dogmatik, s. 37-38.

81 Tamze, s. 39.

8 . Ratzinger, Wiara w Pismie swigtym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1, s. 534. Ratzinger

dodaje, ze ,tylko przez nieskoficzong niewystarczalnosé Symbolu przebija sie wiara jako
nieustanne przekraczanie przez cztowieka samego siebie w kierunku Boga” (tamze).

8 Zwrbcenie uwagi na pytania, w $wietle ktorych nalezy rozumie¢ dogmaty, jest komen-

tarzem Ratzingera do X tezy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w dokumencie na
temat: ,,Jedno$¢ wiary a pluralizm teologiczny”. Teza X rozpoczyna sie od stéow: ,,Formuty
dogmatyczne powinny by¢ uwazane za odpowiedzi na precyzyjne pytania i w takiej per-
spektywie pozostaja zawsze prawdziwe”; w: J. Ratzinger, Wiara w Pismie swigtym i Tradycji,
»,Opera Omnia” [X/1, s. 182.
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dogmatycznych zostaly uzyte pojecia o charakterze filozoficznym®. Niektorym
pojeciom filozoficznym w dogmacie, zmierzajagcym do werbalizacji wiary, Kosciot
nadal nowy sens lub tworzyl nowe stowa®.

Chociaz znaczenie dogmatow jest uzaleznione czesciowo od specyfiki jezyka
stosowanego w okre§lonej epoce®, to zawsze jezyk dogmatow zalezy od Stowa
biblijnego i od stowa Credo, wyrazajacego wiare®”. W kazdym dogmacie istniejq
stowa podstawowe, ktére maja staly charakter i petnig funkcje ustalonej normy
podawanej przez Kosciolt®. Jezyk dogmatéw zmienia sie w kontekscie nowych
probleméw i btedow®.

W odniesieniu do jezyka sformutowania dogmatycznego widoczna jest wyraz-
nie historyczno$é¢ dogmatu. Niemniej jednak aktualnos¢ dogmatu zachowana
jest w podstawowych stowach sformulowania, zachowujacych niezmienny
sens dogmatu.

Podsumowanie

Dogmat w rozumieniu teologii jest rzeczywistoscig ztozong. Ma on swoje
zrodto w Boskim Logosie i przekazywany jest przez ludzkie stowo. Pojecie do-
gmatu jest relacyjne, poniewaz jego sens odstania sic w odniesieniu do pojecia
Objawienia, do Pisma Swigtego i zywej Tradycji Kosciota, do wiary Kosciola
i prawdy zbawczej oraz do fenomenu jezyka ludzkiego.

Historyczno$é dogmatu nie wyklucza w zaden sposob jego aktualnosci. Do-
gmaty s historyczne, poniewaz wiara chrzescijafiska ma charakter historyczny.
Historycznosé¢ zaklada rozwdj. W historii dokonuje sie staly proces recepcji
dogmatu, proces interpretacji i przyjmowania ciggle na nowo prawdy dogmatu
i prawdy ewangelicznej. Ostatecznie dogmaty Ko$ciola musza by¢ rozumiane
i interpretowane jako $wiadectwa Ewangelii czyli Dobrej Nowiny, ktore niosg

8 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Jednos¢ wiary a pluralizm teologiczny (1972),
Teza XI.
J. Ratzinger, Wiara w Pismie swigtym i Tradycji, ,Opera Omnia” IX/1, s. 184.

85

8 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), 283. MK T powoluje
sie ponownie na deklaracje Kongregacji Nauki Wiary, Mysterium Ecclesiae (1973).

87 Ratzinger komentuje w tym miejscu Teze XII dokumentu ,Jedno$é wiary a pluralizm
teologiczny” Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, w: Wiara w Pismie swietymi Tradycji,
»Opera Omnia” IX/1, s. 186.

Ratzinger dodaje, ze sformutowania dogmatyczne sg ,norma nadajacg ksztalt nieustannie
trwajacej i postepujacej naprzod historii wiary”, w: Wiara w Pismie swietym i Tradycji,

»Opera Omnia” IX/1, s. 503.
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw (1988), s. 283.

88

89
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czlowiekowi nadzieje i otwierajg go na petny udzial w trynitarnym zyciu Boga®.
Dogmaty beda zywe i bedg sie rozwija¢ wtedy, gdy bedziemy w nich odkrywac
zywe stowo Boze i rozumiec je zgodnie z wiarg KoSciota.

Stowa kluczowe: dogmat, artykut wiary, Symbol, Wincenty z Lerynu, histo-
ryczno$é dogmatu.
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