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TEOLOGIA JAKO WIEDZA PRAKTYCZNA

THEOLOGY AS PRACTICAL KNOWLEDGE

Regardless of the solutions to the problem posed in this way, at least one is
beyond discussion: in the practical dimension of systematic reflection of faith, it
is about knowledge. Besides, it is theology that is the most appropriate way to
defend knowledge against one-sided and partial approaches. It is determined
by two issues that constitute an interpretative key in solving the problem
posed: sense and context, as well as - in this perspective — two dimensions:
cognition and free will. Therefore, in order to define the nature and importance
of theology as practical knowledge, the problem of utilitarianism in science as
such must first be solved. The turning point here is the Marxist appreciation of
revolutionary praxis, which gives philosophy a new and practical meaning. It
posed a particular challenge to theology and the objective nature of truth as
afundamental question in science. Both the Bible and the Christian systematic
reflection of faith developed over the centuries clearly show that faith in Al-
mighty God has a practical character. This means that faith cannot be reduced
to knowledge only, just as faith cannot give up the problem of truth. In this
sense, theology as practical knowledge, that is, on the basis of faith, a specific
spiritual attitude and the choices that flow from it, is a proper understanding of
the necessary participation of human reason, revelation and life in this event.
From a Christological perspective, the best definition of theology as practical
knowledge are the words from John's Gospel: “I am the way, the truth and
the life” (Jn 14: 6). In such an approach, the practical dimension of reflection
on faith is simply love — first as the perfect fulfillment of the Law (Rom 13:10),
and then as caritas, that is, a gift that does not retreat from renunciation and
suffering. This means the necessity in this problem of the revealed truth about
the Holy Trinity, in which the relationships of giving and accepting in love are
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difficult to consider theoretically. Just as practical and theoretical knowledge
should not be opposed, knowledge and wisdom should not be confronted
or separated. For theology, as wisdom, not only knows, but also knows why
it knows and what to do with what it knows; not only poses the question of
how to live, but also answers them. In other words, the practical dimension of
systematic reflection of faith is essential for theology to be not only debatable,
but also kneeling and working.

Key words: theology, knowledge, science, practice, faith, truth, love, wisdom,
cognition, free will, philosophy.

Na poczatku wypada rozwia¢ ewentualne watpliwosci co do charakteru
wiedzy, okre§lanej jako ,praktyczna”. Co ciekawe, autorzy Encyklopedii
katolickiej nie widzg takiego problemu!. I nie wyglada to tak samo w innych
leksykonach, stownikach i encyklopediach, w tytutach ktérych dookreslenia
chrzescijaniskiego czy tez katolickiego, prozno szukaé?. W wiedzy praktycznej,
ktora — zgodnie z najbardziej rozpowszechnionymi definicjami — jest rezul-
tatem poznania, chodzi o prawde’. Inaczej moéwiac — jesli juz wspominamy
0 nawigzaniu i uwzglednieniu innych rezultatéw poznania, np. ,wiedze teo-
retyczng” — chodzi o pelen obraz prawdy, do ktérego wiedza praktyczna nie
tylko si¢ przyczynia, ale jest niezbedna. Jezus bowiem nie méwi: ,,Ja najlepiej
prawdy nauczam; objawiam; ukazuje najbardziej skuteczny sposob docierania
do niej”, ale mowi: ,Ja jestem prawda...” (J 14, 6), co wykracza zdecydowa-
nie poza wymiar teoretyczny. Zastrzezenie to wydaje sie potrzebne takze ze
wzgledu na wyrazne przeciwstawianie sobie wiedzy praktycznej i teoretycznej
lub jeszcze czestsze jednostronne ujmowanie tego fenomenu. I wreszcie, tak
bardzo ogoélne sformulowanie tematu, pozwala jedynie na ukazanie pewnych
zasad, ktore oczywiScie mozna i nalezy rozwinaé, co jednak nie jest mozliwe
w jednym, nawet obszernym artykule.

Autor hasta: Wiedza drobiazgowo wylicza jej ,odmiany” i ,typy”, nie dostrzegajac jednak,
dos¢ powszechnego w innych opracowaniach, podziatu wiedzy na teoretyczna i praktyczna.
P. Kawalec, Wiedza, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XX, (red. nacz.) E. Gigilewicz, Lublin
2014, kol. 485-487.

2 Wielka ilustrowana encyklopedia powszechna, t. XVIII, Krakow 1932, s. 106; Wielka
encyklopedia powszechna PWN, t. 12, Warszawa 1969, s. 251-252; Nowa encyklopedia
powszechna PWN, t. 6, (red.) B. Petrozolin-Skowroniska, Warszawa 1996, s. 733; Ency-
klopedia popularna PWN, (red.) ]J. Kofman, Warszawa 1992, s. 931.

J. Ratzinger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedlug Bonawentury. Rozprawa
habilitacyjna i studia nad Bonawenturg, ,Opera Omnia”, t. II, ttum. ]J. Merecki, (red.)
K. Go62dz, M. Gérecka, Lublin 2014, s. 335-337.
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Scientia fidei — nauka czy zycie!?

W celu wprowadzenia w ten dylemat — nie rozstrzygajac na razie o jego
faktycznosci czy tylko sztucznej konstrukeji myslowej (posiadajacej oczywiscie
swoje przyczyny i skutki) — zostang przywolane dwa obrazy, ktore zdajg sie
przybliza¢ nieco istote postawionego problemu lub przynajmniej zarysowuja
wlasciwe temuz przedpola.

W drugiej potowie lat 80. XX wieku, na KUL-u zorganizowano kilkudniowe
sympozjum na temat deterministycznego lub indeterministycznego charakteru
naszej rzeczywistosci. Ukazujac chrzescijanskg propozycje rozwigzania tego
problemu o. prof. Mieczystaw Albert Krapiec przywotat anegdote, przypisywana
0. Woronieckiemu, przyblizajagcg mechanizm autodeterminizmu podmiotu, jako
wypadkowa ,wspotpracy” rozumu i woli. Opowiada ona o atletycznym, bardzo
sprawnym fizycznie sitaczu, ale niewidomym oraz bardzo dobrze widzgcym, jed-
nak bez mozliwoéci poruszania sie, karle. W pojedynke obaj bez jakiejkolwiek
gwarancji przezycia. Postanawiajg zatem zy¢ w symbiozie. Bierze wiec 6w sitacz
karta na swoje potezne barki i kaze méwié, co widzi, aby wiedzial, ktéredy ma
i$¢ i co robi¢. — Widze kwiatki — powiada ten drugi — las, pole droge i wielkie
bloto. Wtem 6w sitacz zanurza sie w tym ostatnim, argumentujac to — wiele
i dla wielu znaczacym oraz traktowanym jako wystarczajace usprawiedliwienie
oraz wytlumaczenie — ,przeciez to bardzo lubie”.

Drugi obraz jest znacznie blizszy w czasie. Na pogrzebie ks. prof. Czestawa
Bartnika ks. prof. Krzysztof Gozdz wyglosit poruszajacg homilie. Warto jg zapa-
mietad, poniewaz w wyjatkowy sposdb oddaje fenomen wielkiego lubelskiego
teologa. Wspomnial w niej o pytaniu, ktore zadat kiedy$ swojemu mistrzowi:
,Czy Profesor nie boi sie $mierci?” Czy ,,przypadkiem” pytanie to, a zwlaszcza
udzielona na nie odpowiedz, nie wprowadza wprost w zagadnienie teologii
jako wiedzy praktycznej wlasnie. A moze zakresla tylko oczywiste granice, nie
bagatelizujac po drodze wszystkich zwigzanych z tym trudnoéci, ale i zdobyczy.
Ot6z ks. prof. Bartnik miat odpowiedzie¢ —jak twierdzit ks. Gozdz — ze ,,pragnie
w wiecznosci spotkac sie z kaplanami staroegipskimi, gloszacymi przebostwienie
ludzkiej duszy”. Czy w tych granicach i w tym wymiarze, mieSci sie rOwniez
postulat — zglaszany m.in. przez Josepha Ratzingera — o uczynienie z eschatologii
centrum chrzedcijaniskiej refleksji wiary? Pamietajac jednoczesnie, ze nadal,
z punktu widzenia niektorych, wielkich systemow teologicznych i waznych
teologéw, eschatologia wcigz pozostaje zamknieta w wysoce teoretycznych
rozwazaniach?.

+ A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanska, Paris 1993,

s. 267-300.
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Obrazy te —jak sie wydaje — ukierunkowuja refleksje na temat praktycznego
znaczenia teologii, w bardzo charakterystycznych wymiarach: ludzkiej woli,
podejmujgcej dziatanie na podstawie poznania (rozumu); weryfikacji intelek-
tualnego poszukiwania zrozumienia wiary’ (co moze by¢ wickszym wyzwaniem
wobec sensu, niz §mierc¢?®) i wreszcie wlasciwego ,,miejsca” ksztattowania sie
chrzescijaniskiego Credo’. Zanim rozpatrzymy te trzy wymiary, wydaje sie po-
trzebne zwrdcenie uwagi na pewien moment przetomowy, po ktorym nauki juz
nie rozumiano w taki sam sposob, z czym zwigzane jest rowniez inne, niz przed
owym przelomem, kierowane wobec niej oczekiwanie. Inny problem, ktérego
ze wzgledu na sformulowany temat nie mozna w tym miejscu pomingé, to
kwestia kazdorazowego kontekstu teologii. Nalezy go rozumieé¢ jako w ogole
mozliwoé¢ — jak to ujgl Stanistaw Bobrowski — ,,ocalania przez teologie ludzi
i narodow™. I cho¢ w praktycznym wymiarze teologii ma on bezsprzecznie
wielkie znaczenie, raczej nie zachodzi w tym miejscu potrzeba rozwijania tego
zagadnienia, poniewaz w literaturze, zwlaszcza w ostatnim czasie, jest ono
szeroko i wnikliwie opracowywane’.

B. Ferdek, Swiatlo wiary w obliczu swiatla roxumu, [w:] Problem kulturowo-religijnej rein-
terpretacji wspclczesnej Europy, (red.) J. Moskalyk, Poznan 2019, s. 139.

6 J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, ttum.

J. Kobienia, ,,Opera Omnia”, t. X, ttum. J. Kobienia, (red.) K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin
2014, s. 287-289.

Jak powie Joseph Ratzinger: ,\W wierze chodzi o sztuke zycia. Wiara ma na celu umie-
jetnoé¢ zycia. Nie chodzi w niej o taka czy inng umiejetnosé, ktéra mozna naby¢, ale tez
zaniecha¢; chodzi w niej o nauczenie sie samego zycia i to takiego zycia, jakie jest godne
i zdolne do tego, by trwaé wiecznie”. ]. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna
nauka o zasadach, ttum. J. Merecki, ,,Opera Omnia”, t. IX / 2, (red.) K. Gozdz, M. Go-
recka, Lublin 2018, s. 829.

8 J. Szymik, O teologii dzisiaj. Zadania, pigkno, przysztos¢, Pelplin 2006, s. 91.

B. Hiring, Silai slabos¢ religii. Socjologia religii jako wyzwanie, thum. J. Klenowski, Poznan
1966; K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa,
thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 325-332; H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie
Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czaséw obecnych,
thum. A. Paciorek, Katowice 1993; H. U. von Balthasar, Teodramatyka, 1 Prolegomena,
thum. M. Mijalska, M. Rodkiewicz, W. Szymona, Krakow 2005, s. 13-80; 119-240;
G. L. Miiller, Raport o stanie nadziei. Rogzmowa z Carlosem Granadosem, ttum. K. Jasifiski,
Warszawa 2018; J. Szymik, O teologii dzisiaj, s. 45-46; R. Kuligowski, Jak zy¢ wiarg?,
[w:] Perspektywy wiary, (red.) M. Jagodzifiski, Radom 2015, s. 128; J. Wojtkun, Lumen
fideii Veritatis splendor — swiatto wiary w blasku prawdy moralnej, [w:] Perspektywy wiary,

s. 144-148.
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W odkrywaniu praktycznego znaczenia wiedzy moment zwrotny

Rzetelnie trzeba przyznad, ze proby praktycznej weryfikacji ludzkiej wiedzy,
majg dtugg i ztozong historie. Niemniej jedno wydarzenie wydaje si¢ by¢ w tym
procesie bardzo wazne, wrecz epokowe. Zwrocil na nie uwage m.in. Wojciech
Roszkowski w swojej ksigzce pt. Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji
zachodniej'. To oczywiécie nie jedyny w literaturze wyraz $wiadomosci nie-
bezpiecznego zjawiska w rzeczonym procesie. Niemniej wspomniany autor
czyni to w sposOb — w zwigzku z rozwigzywanym tu problemem — nad wyraz
trafny. Cywilizacje bowiem, ktéra m.in. przez to wydarzenie jest zagrozona,
a wlasciwie wedtug Roszkowskiego upada, trzeba nazwaé chrzescijaniska, czyli
uksztaltowang na podstawie wiary i systematycznej refleksji nad nig, co ma
swoje, bardzo daleko idace, konsekwencje praktyczne.

O jakie wydarzenie chodzi? O marksistowskie dowartosciowanie rewolu-
cyjnej praxis, ktora miata by¢ korektg kazdej scientia i zarazem ,skokiem do
krolestwa wolnosci”!!. Co to oznacza? Karol Marks — mimo szeregu wielkich
bledow, ktore powaznie zawazyly na dalszym poszukiwaniu i okre$laniu
pierwszych przyczyn wszechrzeczy — przyczynit sie do wielkiego przetomu.
Jako pierwszy zrobil praktyczny uzytek z filozofii, ktéra w swoich dotychcza-
sowych dziejach — z wylgczeniem bodajze pierwszych starogreckich medrcow,
rozumiejacych ja jako najlepsza droge do osiggniecia szczesliwej egzystenciji —
miata charakter od praktyki bardzo odlegly, czyli na wskro§ teoretyczny. Marks
stwierdzit: , Filozofowie dotychczas tylko rozmaicie interpretowali swiat; chodzi
za$ o to, by go zmienia¢”'?. Przy czym przywolania filozofii w tym tekscie nie
nalezy traktowaé jako przypadkowego, gdyz jej znaczenia w refleksji wiary
usprawiedliwia¢ i dowodzi¢ raczej nie trzeba.

Czy zatem powszechny dzi$ utylitaryzm wiedzy i nauki (dominujacy zwlaszcza
w postpozytywistycznym obrazie nauk szczegdtowych) ma charakter marksi-
stowski? Nie. Podobnie jak marksizm nie jest ostatnim kamyczkiem do tego
ogrodka i nie pierwszym, cho¢ bez watpienia bardzo waznym na drodze dtugiego
procesu. Proces 6w wolno, jak sie wydaje, rozumieé jako uprzyczynowany —
w wiekszym lub mniejszym stopniu — cigg zdarzen. Oczywiscie w stalym od-
niesieniu do rozpatrywanego problemu teologii jako wiedzy praktyczne;j. Jakie
zatem wydarzenia sktadajg sie na praktyczng — utylitarng dominacje ludzkiej

1 W. Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej, Krakow 2019, s. 83-85.

A. Walicki, Marksizm i skok do krélestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, Warszawa
1996.

12 K. Marks, Tezy o Feuerbachu, [w:] tenze, Dziela, t. III, Warszawa 1961, s. 25.
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wiedzy, co nie moze pozosta¢ obojetne dla teologii?”’ Jak sie okazuje nalezy
siegac bardzo daleko, az do starogreckiego — nader praktycznego — traktowania
umilowania madrosci (filosofia) w celu osiggniecia szczeSliwego zycia; odkrycia
przez tych samych Grekow prawa naturalnego' i zwigzanego z tym wyodreb-
nienia nomos obok logos i physis'>. Dalej — nie bez wplywu wspomnianych, ale
i innych, pozniejszych osiggnie¢ — przeniesienie w epoce nowozytnej dotych-
czasowego zainteresowania Bogiem, traktowanego jako najwazniejszy czynnik
rozwoju nauki i ludzkiej wiedzy, na niezmienne i nieugiete prawa natury'®. Poza
tym zainteresowania w nauce nowozytnej faktami i w coraz mniejszym stopniu
zwiazkami miedzy nimi oraz zastgpienie, jak sie okazalo wiele zmieniajace,
pojecia prawa naturalnego, prawami natury — w liczbie mnogiej, co prowadzito
do rozumienia ich jako praw ruchu'’. Ograniczenie wreszcie nauki do tego,
co do$wiadczalnie — empirycznie sprawdzalne i praktycznie potwierdzone!®.
Oczywiscie lista ta jest dyskusyjna i mozna podac jeszcze inne momenty oraz
wydarzenia. Nie wszystkie je trzeba oceniac jako jednoznacznie negatywne dla
samej nauki. Niemniej na kazdym etapie stanowily one powazne wyzwanie
wobec teologii, az do dzi$, kiedy wiodace i uprzywilejowane kierunki w nauce

B P. Kiejkowski, Trzy stowa papieza Benedykta XVI dla Europy. W trosce o integralny huma-
nizm, [w:] Problem kulturowo-religijnej reinterpretacji wspolczesnej Europy, s. 94.

14 R. Brague, Prawo Boga. Filozoficzna historia przymierza, thum. M. Wodzynska, A. Kocot,
Warszawa 2014, s. 43-44. 48-69.

15 J.-P. Vernant, Zrédla mysli greckiej, thum. J. Szacki, Gdansk 1996, s. 2. 4. 47. 63. 84. 102;
Pseudo-Platon, Zimorodek i inne dialogi, ttum. L. Regner, Warszawa 1985, 317 d. 321 bg;
Ksenofont z Efezu, Pisma sokratyczne, ttum. L. Joachimowicz, Warszawa 1967, 1, 2, 42.

I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010,

s. 56-57.

1 E. Oakley, Christian Theology and the Newtonian Science. The Rise of the Concept of the Laws
of Nature, ,Church History” 30 (1961), s. 433-457; L. Brunschvicg, Rozwdj §wiadomosci
w filozofii zachodniej (fragmenty), tlum. T. Sliwifiski, Krakow 2005; D. Hume, Eseje 7 dzie-
dziny moralnosci, polityki i literatury, thum. L. Pawlowski, Warszawa 2013; H. Bergson,
Dwa #rédla moralnosci i religii, ttum. P. Kostyto, Krakow 1993.

18 M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, Tarnéw 1992, s. 27; tenze, Wszechswiat i Sto-
wo, Krakow 1994, s. 27; tenze, Nowa fizyka i nowa teologia, Tarnéw 1992; M. Heller,
Z. Liana, ]. Maczka, W. Skoczny, Nauki przyrodnicze a teologia: konflik i wspdtistnienie,
Tarn6éw 2001; M. Heller, J. Zycinski, Drogi myslgcych, Krakow 1983, s. 5; L. Scheffczyk,
Die Theologie und die Wissenschaften, Aschaffenburg 1989, s. 120; S. Hawking, A brief
History of Time, Bantam Press 1988, s. 175; E. H. Hutten, Idee fizyki, Warszawa 1976,
s. 174-175; M. Lubanski, Filozoficzne zagadnienia teorii informacji, Warszawa 1976; N. Frye,
The Great Code, Routledge and Kegan Paul 1982, s. 7; P. Ricoeur, The Rule of Metaphor,
Routlege and Kegan Paul 1978, s. 288; P. Davies, Ostatnie trzy minuty. O ostatecznym losie
wszechswiata, Warszawa 1995; National Academy of Sciences, Teaching About Evolution
and the Nature of Science, Washington 1998; J. Barrow, Theories of Everything: The Quwest
for Ultimate Explanations, Oxford University Press 1991, s. 210.
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wyznacza mozliwo$¢ jak najszybszego, praktycznego wykorzystania ich wynikow,
dzieki czemu zy¢ ma sie nam bezpieczniej i wygodniej. Czy w takiej sytuacji
marginalizacja teologii moze jeszcze kogo$ dziwi¢? I jakie znaczenie w utylita-
rystycznym dogmacie wspolczesnej — choé nie tylko — nauki ma to, ze chodzi
w niej przede wszystkim o prawde, co teologowie wcigz jeszcze przypominaja
najczesciej i najgtosniej ze wszystkich uczonych? Pozbycie sie ztudzen nie moze
jednak oznaczaé wycofania sie teologii ze sporu o prawde i tym samym o ksztalt
nauki oraz zgody na marginalizacje.

Historia problemu

Jako pierwszego teologa w sensie praktycznym, w historii teologii, wymienia
sie Antonina Pierozziego (1389-1459). W swoim dziele Summa theologica lub
Summa moralis, bazujac na rozstrzygnieciach tomistycznych, zajmuje sie on
kwestiami ekonomicznymi, dazac do uporzagdkowania praktycznych rozwigzan
na podstawie Bozego prawa'. W ten nurt wpisuje si¢ takze tworczoéé teolo-
géw hiszpanskiego pochodzenia: Rodrigo Sancheza de Arévalo (1405-1470)
i Juana Torquemady (1388-1468)%. Historycy jednak, na podstawie wlasciwej
im metodologii, kierujg sie wlasnymi wyborami. Niekoniecznie zbieznymi
z wnioskami teologa systematycznego, zastanawiajacego sie nad praktyczng
wartoscig refleksji wiary. W kwestii tej — jak sie wydaje — waznym odniesieniem
w ocenie teologii, powinien by¢ wspomniany kontekst. Czy w takiej perspekty-
wie opinie — catkiem nieodosobnione — jakoby apologeci, zajmujacy sie w ich
czasie kwestiami najbardziej aktualnymi, nie w petni ukazywali depozyt wiary,
koncentrujgc sie na tym, co zagrozone?’!, powinni§my uznaé za wystarczajgcy
argument, przemawiajacy za pominieciem tego okresu w rozwazaniach na

¥ T. M. Izbicki, Protector of the Faith. Cardinal Johannes de Turrecremata and the Defense
of Institutional Church, Washington 1981, s. 269. 293-294; Historia teologii, t. III, Epoka
Odrodzenia, thum. W. Szymona, (red.) G. D’Onofrio, Krakow 2008, s. 96-99.

Pierwszy koncentruje sie na etycznym przygotowaniu wtadcéw do rzadzenia panistwem
irozstrzygania spordw, ale takze pewnej weryfikacji wartosci chrze$cijafistwa w praktycz-
nych rozwigzaniach wszystkich stanéw i wykonywanych funkcji spotecznych, gdzie wzorem
iprzyktadem powinnibyé zakonnicy i duchowni. Z kolei Juan Torquemada widziat Kosciot
jako doskonate spoleczenistwo, nie tylko w kontekscie dazenia do wiecznej szczesliwo-
$ci; Zbawienia, ale réwniez w rozwigzywaniu probleméw tego §wiata — w praktycznych
urzeczywistnieniach, co bez jakichkolwiek watpliwoéci traktowal jako przewyzszajace
pod kazdym wzgledem jakiekolwiek pozachrzeécijaiiskie uregulowania prawne i zasady
obyczajowe. R. H. Trame, Rodrigo Sdncheza de Arévalo. Spanish dyplomat and champion
of Papacy, Washington 1958; Historia Teologii, t. III, s. 131-135.

J. H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. Zielifiska, Warszawa 2000,
s. 328-330; H. U. von Balthasar, Teodramatyka, 2 Osoba dramatu, cz. I, Cxlowiek w Bogu,
thum. W. Szymona, Krakéw 2006, s. 126-141.
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temat jej praktycznego wymiaru? Wreszcie Biblia, od czego nalezaloby zaczgé,
zgodnie z chronologicznym kluczem, w swoim kanonicznym uktadzie, na
pierwszych stronach ukazuje Boga objawiajacego si¢ czlowiekowi przez swoje
fecit?. Natomiast w Nowym Testamencie, oglaszajacy bliskie krolestwo Boze
Jezus, przypomina wedrownych, starogreckich medrcéw, bardzo praktycznie
podchodzacych do ludzkiego szczescia, ale ukazuje o wiele lepsza od nich
i bardziej skuteczng do tego droge. Jak powie Joseph Ratzinger: , Lektura Biblii
w istocie nie pozostawia watpliwo$ci co do praktycznego charakteru wiary
w Boga Wszechmogacego”?. Niezwykle pouczajgce i na pewno tylko potwier-
dzajace praktyczng warto$é ogloszonej przez Jezusa Dobrej Nowiny, bytoby
szczegdtowe zaglebienie sie w tekst Pisma Swigtego™, co jednak rozsadzitoby
zupetnie strukture tego artykutu. Nie wolno jednak tego zrodta i zawartej juz
w nim glebokiej teologii, w kwestii praktycznej wartoéci refleksji wiary, pomijaé.

Podobnie jak rezygnowaé z pewnej — pouczajacej z punktu widzenia tematow
teologicznych, wptywajacych na chronologiczne rozstrzygniecia — retrospekcji.
[ tak juz Justyn, dowodzac uczonosci i rozumnosci chrzescijan, nie ograniczat
sie do logos, ale za rownie istotne uznawat w tym takze orthos i nomos?. Z ko-
lei Klemens Aleksandryjski w Kobiercach (1, 38), wiedze uzaleznial od woli
Bozej, ktorg — jak to wyrazil — ,poznajemy, gdy ja pelnimy”?. We wczesnym
sredniowieczu Anzelm, w swoim stynnym dowodzie, w poznaniu prawdy uwy-
pukla doswiadczenie?’, z wyrazng konotacjg praktyczng®®. Dla Bonawentury
Najwyzsza Prawda to wprawdzie scientia et sapientia, ale szczeScie uwaza za
mozliwe do osiggniecia tylko dzieki syntezie umystu i dziatania. Proby natomiast
rozdzielania dyscyplin teoretycznych i praktycznych uznaje za nienaturalne
i spowodowane grzechem pierworodnym, skazujacym czlowieka na poznawanie

2 Benedykt XVI, Fundamentem prawdziwej kultury jest poszukiwanie Boga, (Paryz 12 wrze$nia

2008), ,’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 10-11 (2008), s. 16.

J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, thum. J. Merecki,
»Opera Omnia”, t. IX / 1, (red.) K. Gozdz, M. Gorecka, Lublin 2018, s. 43.

% Z. 1. Kijas, Poczgtek swiata i cztowieka, Krakow 2004, s. 126-143. 297-300.

5 Historia Teologii, t. I, Epoka patrystyczna, (red.) A. di Berardino, B. Studer, Krakow 2003,
s. 163.

% Tamze, s. 164.

Doswiadczenie — tak, jak je rozumie tradycja chrzescijafiska, mimo do$é nieostrego
pojecia — pozostaje w $cislej relacji do wiary i zycia Kosciola, przyczyniajac sie jedno-
cze$nie do tego, aby teologia nie byla czysto intelektualng lub erudycyjng aktywnoscia.
J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, s. 79-93; J. Morales,
Whrowadzenie do teologii, ttum. P. Rak, Krakow 2006, s. 197-219.

28 Historia Teologii, t. 11, Epoka sredniowieczna, ttum. W. Szymona, (red.) G. D’Onofrio,
Krakow 2010, s. 179-180.
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fragmentaryczne. Dlatego teologie uznaje za jedyne miejsce i sposob osiggniecia
doskonalosci teoretycznej oraz praktycznej?. Inng historig, w tym samym nut-
cie, jest sredniowieczny woluntaryzm, podkreslajacy obraz Boga dzialajacego
— stwarzajacego $wiat na podstawie swojej wolnej i niczym nieograniczone;j
woli*® oraz rozstrzygniecia poczynione w tej problematyce chociazby przez Jana
Dunsa Szkota®!. Wreszcie William Okham, zastanawiajgc si¢ nad miejscem
teologii wérdd innych nauk, twierdzi, ze nie bedac w tym sensie naukg jak
inne dziedziny wiedzy, jest ona zarazem czyms wiecej niz naukg, poniewaz jako
rzeczywiste poznanie zlozone, nalezy do porzadku madrosciowego, w ktorym jej
charakter praktyczny jest réwnie oczywisty, jak oczywiste sg fakty interesujace
nauki rozne od teologii*”.

Skad zatem pomyst o pionierstwie Antonino Pierozziego oraz hiszpaniskim
kregu ,pierwszych teologow praktycznych” i czego nas uczy powyzsza intro-
spekcja? Okazuje sig, ze nie tylko filozofia Immanuela Kanta przyczynita sie do
rozpatrywania praktycznego wymiaru wiedzy w ramach moralnosci i etyki®.
Ot6z do konica XVI wieku teologia moralna nie byla odrebng dyscypling,
a wlasciwe jej problemy rozpatrywano w ramach teologii scholastycznej. Co
ciekawe, teologia moralna oddziela si¢ od dogmatyki wraz z wyodrebnieniem
sie mistyki (XVII), ktora tym samym, wla$nie w kwestii praktycznego wymiaru
teologii, nie powinna by¢ calkowicie pomijana*. Wyodrebniong juz teologie

» Przy tej okazji Bonawentura dokonuje analizy i oceny filozofii. Nie dyskredytuje jej,

ale ukazujac jej przydatnosé w chrzescijanskim zdobywaniu wiedzy — czego jedynym
wyznacznikiem i wystarczajacym jest Chrystus — dostrzega jej niewystarczalno$¢. Kryty-
kuje ciekawos¢ filozofow i nastawienie scientia per scientia. Historia Teologii, t. II, Epoka
Sredniowieczna, s. 364-368.

% Tamze, s. 487-488.

Wolaludzka jest prowadzona niejako poznaniem, na podstawie ktérego dokonuje wyborow.
Jeslijej cel wyznacza zjednoczenie sie z Dobrem Najwyzszym, to na podstawie naturalnego
poznania nie jest ona — jak twierdzi Jan Duns Szkot — wolna od btedéw. Rozum bowiem
nie poznaje w sposob doskonaty bytu doskonatego, czyli Boga, aby mozliwa byta w opar-
ciu o takie kryterium korekta wyboréw, dokonywanych przez czlowieka na podstawie
wolnej woli. Bog przychodzi jednak z pomoca przez Objawienie, ktore wprawdzie woli
nie determinuje, ale tez nie skazuje jej na koniecznosé slepego przypadku, a nawet ryzyka
bledu. Historia Teologii, t. 11, Epoka sredniowieczna, s. 490-491.

32 Tamze, s. 523-526.

Kant — zgodnie z duchem swojej epoki — odchodzi od kwestii metafizycznych, zastepujac
je moralnos$cig (powinnoscig moralng), ktéra — jego zdaniem — stanowi o wartosci czto-
wieka i jego odrebnoéci od §wiata zwierzecego. A. M. Kaniowski, Filozofia praktyczna
Immanuela Kanta — jej sila i stabosci, ,,Diametros” 2 (2004), s. 114-126.

Zwiazek teologii moralnej z mistyka nie jest przypadkowy, poniewaz, o ile mistycy probuja
zrozumieé, w jaki sposob zostaje przebostwiona dusza bez naruszenia ludzkiej wolnosci,
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moralng zaczeto nazywac ,praktyczng”?. Oddzielenie jednak teologii moralne;
od dogmatyki przyniosto powazne szkody jednej i drugiej, przyczyniajac sie do
marginalizacji teologii jako takiej*®. Nie powstrzymalo takze protestanckiej
,kanonizacji niesprawiedliwosci”. Raczej nie do pominiecia w ramach teologii
jako wiedzy praktycznej. U Lutra znika moment przygotowania do uspra-
wiedliwienia, a gloszona przez niego bierno$¢ podmiotu w relacji do taski, to
w rzeczy samej negacja wolnej woli i zniesienie wolnosci’’. W zadnym sensie
nie spotyka sie to z autodeterminizmem o. Woronieckiego i dlatego skazane
jest na deterministyczny obraz $wiata i czlowieka. Reakcjg na takie przewarto-
$ciowanie moze by¢ juz tylko indeterminizm. Tym bardziej totalny, im bardziej
areligijny®®, co trudno uznac za zgodne z tradycja chrzescijanska.
Zarysowane powyzej zmiany w epoce nowozytnej (zarowno w teologii jak
i innych naukach) miaty wplyw takze na filozofie, ktéra w XVIII wieku starata
sie rozwigzywaé problemy moralne, dryfujgc w kierunku idealizmu i naturalizmu
oraz redukujac adekwatnie sumienie do $wiadomosci lub do empirycznego fak-
tu, sprowadzanego w zasadzie do kategorii psychologicznej. Ale i dokonujace
sie zmiany w filozofii wplywaly na teologie’”. Chodzi tu gléwnie o jej wcigz
nieprzezwyciezony kryzys, spowodowany utratg charakteru madrosciowego

o tyle moralisci analizujg prawo wieczne i prawo naturalne, okreslajac charakter zobo-
wigzania na podstawie poznania jednego i drugiego przy pomocy rozumu.

»  Nie nalezy zapomina¢ o rozrznieniu na teologie moralna uniwersytecka (akademicka) —

zajmujgca sie ogdlnymizasadami moralnymi; teologie moralng praktycznag lub kazuistyczng
i jeszcze posrednig — taczaca jedna i drugg. Uprawiajacy ja teologowie hiszpaniscy — co
ciekawe — jako podstawe traktujg, integrujacy zlozenie bytu ludzkiego z duszy i ciala,
rzeczywisto§¢ ludzkiej osoby, co rzutowato naich rozumienie esse i agere. Wedtug Francisco
de Osuny zmysty sprowadzajg sie do wladz, a te do tego centrum, ktére nalezy nazwaé
najtajniejszym i nienaruszalnym miejscem w duszy ludzkiej — sanktuarium sumienia,
w ktérym dusza do§wiadcza dzialania rozumu i milosci przemieniajacej. F. D. Osuna,
Tercer Abecedario Espirytual, Madrid 1972, s. 140-149; Historia Teologii, t. IV, Epoka
nowozgytna, thum. W. Szymona, (red.) G. Angelini, G. Colombo, M. Vergottini, Krakéw
2008, s. 222-221.

Oile w sredniowieczu stanowita ona podstawe obrazu §wiata i cztowieka; podejmowanych
dzialafiirozwigzan przez cztowieka w $wiecie, na podstawie zasad zawartych w Objawieniu,
to obecnie ocenia sie jg jako wiedze marginalng. Historia teologii, t. IV, Epoka nowozytna,
s. 480-483; B. Hiring, Zasadnicza postac chrzescijanskiego zycia. Teologia moralna ogélna,
t. I, thum. J. Klenowski, Poznan 1962, s. 27-62.

3 Historia Teologii, t. IV, Epoka nowozytna, s. 40-47.

38 M. D. Chenu, Wybér pism, thum. L. Rutkowska, W. Sukiennicka, Z. Wlodkowa, Warszawa
1971, s. 228-246.

3 H. U. von Balthasar, Pisma wybrane, t. 1, Pismafilozoficzne, thum. M. Urban, D. Jankowska,
Krakow 2006, s. 37-65; K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, ttum. G. Bubel, Krakéw 2005,
s. 68-89.
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i rezygnacja z problemu obiektywnej prawdy. Praktyczna filozofia Immanuela
Kanta, zastepujaca klasyczng metafizyke powinnoscig moralng®, jest zarazem
»dzieckiem” i kontynuacjg tego kryzysu.

Werytatywna korekta rozumu praktycznego

Sprobujmy zatem okresli¢ problem teologii jako wiedzy praktycznej — dzisiaj,
bez uproszczonego i sztucznego, a takze redukcjonistycznego, przeciwstawiania
teorii praktyce, czy choéby ich separowania. DookreSlenie ,dzisiaj” wydaje
sie dos¢ istotne nie tylko ze wzgledu na wspomniany marksistowski przetom.
Wielkim bowiem wyzwaniem wobec teologii okazuje si¢ postmodernistyczne
redefiniowanie rzeczywistosci, siegajace podstaw bytu. Definiujac go na pod-
stawie chrzescijaniskiej metafizyki, radykalnie rozmijamy sie z przedstawicielami
ideologicznej, genderowskiej nowomowy, ktérej ponowoczesne propozycje
wydajg sie szczegodlnie szeroko otwiera¢ przystowiowe wrota dokonujacej sie
na naszych oczach ,rewolucji kulturalnej”. Relatywizm przy tym zagrozeniu,
jeszcze nie tak dawno stanowigcy podstawowe zagrozenie wiary, okazuje sie
katarem wobec $miertelnej choroby, co nie znaczy, ze katar nie moze sie pojawi¢
jako jeden z symptomdw owej $miertelnej choroby. Aby w ogble odpowiedzie¢
na to wyzwanie potrzebne jest jasne i niebudzace watpliwoéci kryterium*!.
Niewzruszony aksjomat wydaje si¢ wiec nieodzowny — w nauce chodzi przeciez
o prawde!*.

Wiara nie moze by¢ sprowadzona tylko do wiedzy. Zwlaszcza wysoce teore-
tycznej, spekulatywnej®. Podobnie jak nie moze sie oby¢ bez problemu praw-
dy. W tym sensie teologia jako wiedza praktyczna, czyli na podstawie wiary
okreslona postawa duchowa i wyptywajace z niej wybory, decyzje, to wlasciwe
rozumienie niezbednego w tym wydarzeniu udziatu ludzkiego rozumu, obja-
wienia i zycia. W rzeczy samej oznacza to klucz personalistyczny, pozwalajacy
wladciwie — tzn. w sposdb wyczerpujacy — ujaé wspoldziatanie rozumu i wolnej
woli w czlowieku. To wspotdziatanie nalezy rozumieé jako odkrywanie sensu*.
To kwestia fundamentalna i tym samym najbardziej podstawowe zagadnienie

40 O Hoffe, Immanuel Kant, ttum. A. M. Kaniowski, Warszawa 2003, s. 234-235; B. Hiring,
Swigtos¢ a dobro. Wrajemny stosunek religii i moralnosci, Poznan 1963, s. 72-85.

4 H. U. von Balthasar, Teologika, 1 Prawda swiata, thum. J. Zychowicz, Krakow 2004,
s. 35-74.

# K. R. Popper, Objective Knowledge — An Evolutionary Approach, Oxford, 1975, s. 19.

#]. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”,

t.IX/2,s. 827-828; K. Rahner, Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch, Freiburg — Basel

— Wien 1984, s. 52-199.

4 K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, s. 168-180. 242-243.
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teologii jako wiedzy praktycznej. Dal temu wyraz Joseph Ratzinger pochylajac
sie juz nad pierwszym artkulem wiary, jednoznacznie okreslajacym podejscie
czlowieka do zycia i jego oczekiwania wobec Tego, ktéremu sie zawierza,
tworzac szczegdlnego rodzaju relacje®. Wszystko od tego wychodzi i ku temu
ostatecznie zmierza, co zdaje sie oddawacé nie tylko zgrabna formuta: w teologii
chodzi o ciebie*! W teologii jako wiedzy — w czym jej wymiar praktyczny jest
nieodzowny — chodzi o to, aby w kazdym ludzkim bolu, porazce i ocieraniu sie
lub wchodzeniu w §mier¢ byt obecny Jezus w swojej $mierci na krzyzu (Bartnik
swojg misje teologa chcial potwierdza¢ w odpowiedzi na pytanie zadane mu
przez ks. Gozdzia). Chodzi rowniez o to, aby Chrystus Zmartwychwstaly byt
w kazdym ludzkim zwyciestwie, rado$ci i mimo grozy $mierci, w przekonaniu,
ze nie koniczy i nie zamyka ona wszystkiego, ale otwiera co$, co jest od tego
wszystkiego lepsze, wazniejsze i piekniejsze. Natomiast nie chodzi o to, aby sie
uzala¢ pod krzyzem i zadziwi¢ przed pustym grobem, przed ktérym przeciez
i tak nikt nie ptacze; w jednym i drugim dostrzegajac tylko — nawet jesli bardzo
wymowny — symbol. I to niezaleznie od poziomu i sposobu tego uzalania sie*.
Paul Ricoeur, uznajgc symbol za podstawowy w jezyku religijnym, ma niewat-
pliwie wiele racji, ale praktyczny wymiar wiedzy teologicznej pokazuje nam
konieczno$¢ przezycia — do§wiadczenia tego, co symbol wyraza, aby teologia
nie zatrzymala sie tylko na jezyku.

W tej kwestii fundamentalnej — odkrywania gltebokiego sensu egzysten-
cji — teologia jako wiedza, nie moze pozwoli¢ sobie w §wiecie post-prawdy
i redefinicji podstaw bytu, na jakiekolwiek ostabienie nowotestamentowego,
kulminacyjnego momentu sporu o prawde*. Chodzi o dialog Jezusa z Pitatem
na pretorium, kiedy mowi: ,Ja sie na to narodzitem i na to przyszedtem na
$wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie” (J 18, 37). Z doprowadzonymi do korica
konsekwencjami tych stow*! W tym miejscu i od tego momentu, prawda

# ]. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”,

t. IX'/ 1, s. 47-48; tenze, W rogmowie z czasem, ,,Opera Omnia”, t. XIII / 2, Lublin 2017,
s. 610-621.

T. Wectawski, W teologii chodzi o ciebie. Przewodnik po grédtach i skutkach teologicznej
wyobragni, Krakow 1995; H. U. von Balthasar, Teodramatyka, 2 Osoba dramatu, cz. 1,
s. 322-332.

. Szymik, O teologii dzisiaj, s. 176. 193-194; T. Halik, Co nie jest chwiejne. Labiryntem
Swiata z wiarg i watpliwosciami, thum. J. Zychowicz, Krakow 2004, s. 94-95; H. U. von
Balthasar, Teodramatyka, 1 Prolegomena, s. 15-22.

46

#J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,,Opera Omnia”,

t. IX/ 2, s. 829.

J. Ratzinger, Europa — dziedzictwo zobowigzujgce chrzescijan, ttum. L. Balter, [w:] Koscicl
— ekumenizm — polityka, ,Communio” — kolekcja 5, Poznan 1990, s. 263; tenze, Prawda —
wartosci — wladza. Kiedy spoteczenistwo mozna uznac za pluralistyczne, ttum. G. Sowinski,

49
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przestaje by¢ domeng filozoféw. Staje sie fundamentem zycia w takim sen-
sie, ze pozbycie sie jej pociaga za sobg odrzucenie Jezusa; wyeliminowanie
chrzescijafistwa — w znaczeniu jak najbardziej praktycznym. I odwrotnie,
potrzeba ogloszenia Jezusa; Jego obecno$ci i wystarczalnosci w odpowiedzi na
najtrudniejsze pytania egzystencjalne, domaga sie obiektywnego i wszystkich
zobowigzujacego, charakteru prawdy®. Dlatego stowa z Ewangelii Janowej:
,Jajestem droga, prawda i zyciem” (] 14, 6), nalezy uznac za najbardziej trafng
i najkrotsza z mozliwych, definicje teologii jako wiedzy praktyczne;!

Teologii jako wiedzy praktycznej, nie wolno wiec rozumie¢ jako utylitarno-
-instrumentalnego funkcjonalizmu®!. Jej wyznacznikiem i petnym okresleniem
jest skoncentrowanie sie na odniesieniu cztowieka do Boga, w czym wzorem
i przykladem pozostaje Jezus Chrystus®’. Z kolei najlepszym sposobem re-
alizacji tego odniesienia i tym samym praktycznego wymiaru teologii, jest
nasladowanie Chrystusa®. W takiej perspektywie i tym samym w rzeczonym
momencie i miejscu, jakim jest pretorium Pitata, prawda to milos¢. Konieczng
perspektywa rozpatrywania tego zagadnienia powinna by¢ objawiona prawda
o Trojcy Swietej. I w tym kontekscie oraz w problematyce praktycznego wy-
miaru teologii, dobrze bedzie ponownie przywolac ks. prof. Czestawa Bartnika,
ktory czesto powtarzal, ze chrze$cijanie dopdty nie uporajg sie z problemami
pojawiajgcymi sie w przestrzeni wzajemnych odniesiefi rozumu, wiary i zycia
(dotyczy to w takim samym stopniu teologow), dopoki tajemnica Trojcy Swietej
nie przestanie by¢ traktowana jako wysoce teoretyczna (pojawiajg sie rowniez
okreSlenia: abstrakcyjna) prawda wiary. Co to oznacza i do czego zobowigzuje?

Mitos¢é jako zasada porzadkujaca odniesienia miedzy poznaniem
i dzialaniem

Postawmy jeszcze dwa — w zwigzku z tym — pytania: Czy rozne okreslenia
milo$ci nie s3 w rzeczywistosci roznymi, ale okresleniami tego, co mitoscig tak

Krakow 1999, 5. 32-35; A. D. Sacharow, Mein Land und die Welt, Wien 1972, s. 82; P. Ni-
tecki, Quod est veritas. Spotkanie 7 Jexusem w pretorium Pilata, ,Zycie i Mysl” 25 (2009),
s. 74; J. A. Allen, Irreligion. A Mathematician Explains Why the Arguments for God Just
Don’t App Up, New York 2009.

J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”,

t. IX/1, s. 46.

J. Babinski, Teologia ycia. Préba reinterpretacji dorobku ks. Franciszka Sawickiego, Pelplin
2013, s. 440.

52 H. U. von Balthasar, Teologika, 2 Prawda Boga, ttum. ]. Zychowicz, Krakow 2004, s. 61-116.
>3 A. Nossol, Teologia blizgsza zyciu, s. 15-208. 337-396.



ks. Edward Sienkiewicz, Teologia jako wiedza praktyczna

175

naprawde nie jest>*? Jakie kryterium potrzebne jest, aby — mimo trudnosci — ten
problem jako$ rozwigzaé?>® Trudnosci te dostrzegamy zwlaszcza w podazaniu —
przy takim zamiarze — pod prad wielowiekowej tradycji rozpatrywania mitosci
(eros i agape)®, co moze by¢ zrozumiane jako wielce pretensjonalne, o ile nie
karkotomne. Nie pozostaje jednak zupelnie osamotnione w chrze$cijaniskiej li-
teraturze filozoficznej i teologicznej’’. Niemniej teologia, w swoim praktycznym
wymiarze, moze by¢ bardzo dobrg okazjg do uporzadkowania tych kwestii’®.
Oczywiscie na podstawie reinterpretacji, jakiej dokonuje chrzescijanstwo,
pamietajgc chociazby o drodze, ktora przebyt sw. Augustyn®, dochodzacy do
caritas, przez nieodpowiadajace mitosci doswiadczenie cupiditas, a nawet amor.
Przypomnijmy, Augustyn charakteryzujacy sie trynitarng perspektywa w swojej
teologii, ktorej nie powinno sie ograniczac¢ tylko do jego dzieta De Trinitate®.

Boze prawo a milosé

Skad pomyst zainteresowania prawem w systematycznej refleksji na temat
milosci? Dyktujg to stowa Listu do Rzymian, zgodnie z ktorymi ,,mitos¢ jest
doskonatym wypelnieniem Prawa” (13, 10). Poza tym praktyczny charakter
wiedzy teologicznej, ktorej, po pierwsze, nie wolno si¢ uchyla¢ przed refleksja
wiary na temat Bozego prawa®l, a po drugie, w zwigzku z tym pominaé bar-
dzo istotnego watku w Nowym Testamencie®. Oczywiscie nie bez konotacji

>t R. Laurentin, Nowe wymiary mitosci, ttum. M. Bocheriska, Warszawa 1977, 5-36; A. An-
drzejuk, Franciszek Sawicki: Filozofia milosci, [w:] Metafizyka obecnosci. Wstep do teorii
relacji osobowych, Warszawa 2012, s. 343-344.

% C. G. Andrade, Boskie atrybuty w swietle nauki o Trdjcy Swigtej, thum. G. Ostrowski,
Poznan 2003, s. 31-32.

C. Lindberg, Historia mitosci w zachodnim chrzescijaristwie, ttum. M. Hoffner, Krakow

2012.
51 F. Sawicki, Filozofia mitosci, Poznani 1937, s. 8.

B. Hiring, Z milosci ku milosci. Teologia moralna szczegotowa, cz. 1, thum. J. Klenowski,
Poznan 1963, s. 86-102; K. Rahner, Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch, s. 200-366.

% ]. Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele. Roxprawa doktorska orag
inne opracowania nauki Augustyna i teologii ojcéw Kosciola, ,Opera Omnia”, t. I, thum.

W. Szymona, (red.) K. Gézdz, M. Gorecka, Lublin 2014, s. 486-490.

60 Sw. Augustyn, Solilokwia, 1, 1, thum. A. Swiderkéwna, [w:] tenze, Dialogi filozoficzne,
Krakéw 1999; tenze, Paristwo Boze, thum. W. Kubicki, Kety 1998, 11, 9, 10; tenze, O Trdjcy
Swietej, thum. M. Stokowska, Krakow 1996, 15, 28, 51.

J. Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele. Roxprawa doktorska oraz
inne opracowania nauki Augustyna i teologii ojcéw Kosciola, s. 373-371.

¢ H. Merklein, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, Stuttgart 1983, s. 93.
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starotestamentowych®. Mamy tu na mysli spor Jezusa z faryzeuszami o inter-
pretacje prawa, ktory zaprowadzit Go przed Wysoka Rade, na pretorium Pitata
i na krzyz%. W drodze tej nie sposob pominaé¢ problemu milosci i prawdy. Jak sie
bowiem okazuje, préba pominiecia mitosci i prawdy w kwestii prawa, prowadzi
nie tylko do problem6w z prawem — niejednokrotnie bardzo powaznych — ale
réwniez do powaznych bledow w jego rozumieniu, co jest bardzo mocno z tym
pierwszym powigzane.

Wroémy do zasygnalizowanego sporu Jezusa z faryzeuszami o interpretacje
prawa i praktycznego w tym wzgledzie znaczenia teologii. Werytatywny obiek-
tywizm w Jezusie Chrystusie, porownujacym swoich adwersarzy do ,,grobow
pobielanych” (Mt 23, 27), nie pozwala poming¢ ludzkiej podmiotowosci, co
z kolei bardzo angazuje mitos¢. Ot6z w tym sensie faryzeusze chcg by¢ wierni
prawu, ale niekoniecznie widzg potrzebe mitosci. Zwlaszcza tak daleko posu-
nietej, jak bardzo obowigzujace powinno by¢ prawo i zobowigzujaca prawda®.
Brak ten jednak powoduje uszczerbek w prawie i w sprostaniu zobowigzaniom
wobec niej®. Uwidacznia sie to na pretorium — o czym byta mowa. Zaangazo-
wanie miloéci przez Jezusa, czyli powigzanie jej z prawem i prawda, prowadzi
do uwewnetrznienia prawa, co Pawel interpretuje postugujac sie stoicka
koncepcja sumienia — nie bez utrzymania zewnetrznego pochodzenia prawa,
czyli od Boga®’. Inaczej mowiac, harmonia autonomii i heteronomii prawa, bez

®  R. Brague, La Sagesse du monde. Histoire de l'expérience humaine de l'univers, Paryz 1999,

s. 201-202.

M. S. Wrébel, Antyjudaizm a Ewangelia wedhug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej
Ewangelii do Judaizmu, Lublin 2005, s. 147-163; H. Langkammer, Teologia bibliima Starego
i Nowego Testamentu, Legnica 2007, s. 290-291; R. P. Booth, Jesus and the Laws of Purity:
Tradition History and Legal History in Mark 7, Trowbridge 1986, s. 219; W. Chrostowski,
Miedzy Synagoga a Kosciolem. Dzieje $w. Pawla, Krakow — Zabki 2015, s. 32.

64

6 T. Kazen, Jesus, Scripture and Paradosis: Response to Friedrich Avemarie, [w:] The New

Testament and Rabbinic Literature, (red.) R. Biringer, F. G. Martinez, D. Pllefeyt, P. ]. Tom-
son, Boston — Leiden 2010, s. 288; F. Rosenzweig, Gwiazda Zbawienia, ttum. T. Gadacz,
Krakow 1998, s. 229.

Ostateczne spetnienie sie chrzescijanina w Bogu nie ograniczassie jedynie do jego wymiaru
poznawczego, ale rozcigga sie na jego sfere uczuciows. Przede wszystkim angazuje ludzka
wole. Wedtug $w. Augustyna natura milosci jest raczej wolitywna, a wola — zaleznie od
swego zwrbcenia — ku dobru (recta voluntas) lub ku ztu (perversa voluntas). Augustyn,

O Trjcy Swietej, XV, 21, 45.

o1 J. Taubes, Die politische Theologie des Paulus, Monachium 1993, s. 36; Z. W. Falk, Law
and Religion. The Jewish Experience, Jerozolima 1981, s. 66; Apokalipsa Barucha Syryjska,
ttum. J. Wozniak, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, (red.) R. Rubinkiewicz, Warszawa
1999, s. 407-442; Owidiusz, Metamorfozy, ttum. A. Kamiefiska, S. Stabryta, Wroctaw
1995, VII, 20; Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran, ttum. P. Muchowski, Krakow
2000, s. 22-23; Augustyn, Przeciw Sekundynowi, thum. J. Sulowski, Warszawa 1999;
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nadmiernego podkreslania jednej kosztem drugiej, jest najlepszym kryterium
jego rozumienia i najlepsza zasada jego funkcjonowania. Przy czym najbardziej
skuteczng tego podstawg jest milos$¢, wyrazajaca warto$¢ prawdy w stowach:
»Nie przyszedtem [prawa] znie$¢, ale wypetni¢” (Mt 5, 17)%. Dostrzegaja to
juz Justyn i Ireneusz, podkreslajac, ze ,dawne prawo wypelnia sie w mitoéci”,
a ,zwpatrujacy sie w Boga jest najbardziej zdolny do mitoéci”. Szczegdlnie Justyn
zdaje sie dostrzegad i zarazem podkresla¢ zwigzek mitosci, prawdy i prawa, kiedy
zastanawiajgc sie nad dowodami na prawdziwos¢ Ewangelii wskazuje nie tylko
na — jak to okresla — ,nieprzecietno$¢” chrze$cijanstwa, ale wrecz — w porow-
naniu chociazby z my§lg starogrecka, w ktérej przeciez dobrze sie orientowat
— jego doskonatosé. W jego przekonaniu wynika ona z prawa posunietego az
do mito$ci nieprzyjaciot®.

Mitos¢ jako caritas

Caritas w najglebszym, chrzescijanskim sensie, nie moze by¢ ograniczo-
na tylko do dobroczynnosci. Cho¢ — wlasnie jako caritas, czyli dar™, ktory
ma na wskro§ praktyczny charakter; konkret i zwigzany jest z gotowoscia
na wyrzeczenie, nawet cierpienie — nie moze z dobroczynnosci sie zwolnié.
Chodzi o odkrycie, dotarcie do fundamentu, zrodla, z ktorego wyplywajaca
woda jest czysta’. I Augustyn jest najlepszym przykladem takiej drogi — czym
w rozumieniu chrze$cijafiskim jest mitos¢. Najlepszym sposobem i zarazem
urzeczywistnieniem takiego rozumienia oraz kochania jest wlasnie rzeczywi-
sto$¢ Trojejedynego Boga, ktora pozwala nam réwniez rozprawiac sie z tym,
co miloscig nie jest™. Niezaleznie od czestotliwosci i ilo$ci przywolywanych,
falszywych okreslen, jak tez poszukiwania wyrafinowanych argumentow. Poza
tym rzeczywistos$¢é, ktora weryfikuje samg teologie w jej umiejetnosci refleksji

A. Paciorek, Czlowiek bex Chrystusa w soteriologii Listu sw. Pawta do Rzymian, Tarnéw
1995; M. Rosik, Koscidt a synagoga (30-313 po Chr.) na rozdrozu, Wroctaw 2016, s. 94-95.

8 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj, s. 246.
0 Historia Teologii, t. 1, s. 144-145.

© ]. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”,

t. IX/1, s. 49.
A, Strukelj, Teologia i swietos¢, thum. M. Jagodzifiski, Lublin 2010, s. 199-214.
J. Daniélou, Trdjca Swieta i tajemnica egzystencji. Znaki swigtyni czyli obecnosci Boga, thum.
M. Tarnowska, Krakow 1994, s. 53-60; G. Greshake, Wierze w Boga Trdjjedynego. Klucz

do zrozumienia Trdjcy Swietej, thum. W. Szymona, Krakéw 2001; M. Jagodzifiski, Wezlowe
zagadnienia chrystologii komunijnej, Radom 2013, s. 108-144.
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na temat milosci, co przesadza o jej praktycznym charakterze™. Nie zagtebiajac
sie w scholastyczne spekulacje, ktore moglyby nas zatrzymac wtasnie w bardzo
teoretycznych rozwazaniach, wypada stwierdzic, ze relacje mitosci Oséb Bozych
do siebie; Ich oddanie, powierzenie i przyjecie, trudno rozpatrywac jako co$
teoretycznego’’. Zwlaszcza kiedy sg one podstawg odniesienia cztowieka do
Boga, poniewaz — jak wynika z Modlitwy Arcykaplanskiej Jezusa (w Wieczer-
niku) — Bog kocha czlowieka takg samg mitoscig jak swojego Jednorodzonego
Syna (17, 23). To informacja oszalamiajgca, o ile nie szokujaca, kiedy zdobe-
dziemy sie na dostowne jej potraktowanie, czyli wyjscie z kregu teoretycznych
spekulacji na rzecz praktycznego przeciez zobowigzania. Zdanie Benedykta
XVI z encykliki Deus caritas est: ,,]esli widzisz mitos¢, widzisz Trojce””, wolno
— jak sie¢ wydaje — nieco odwroci¢: Dopiero w prawdzie o Trojcy wiesz, czym
jest naprawde mitos¢.

Prawda w Jezusie Chrystusie weryfikuje sie i potwierdza w mitosci®®. Mozliwe
sq bowiem rozne drogi do tej samej prawdy i w samej teologii niejednokrotnie
spotykamy sie z tego rodzaju argumentacjg. Ale mito$¢ jest zawsze podazaniem
w tym samym kierunku”’. Stabo$¢ Boga jest Jego silg™, a najpiekniejszym
objawieniem prawdy o Nim jest Jego milos¢. Wroémy jeszcze do §w. Augu-
styna. Pochylajgc si¢ nad stowami Listu sw. Pawta do Efezjan, zalecajacego
zachowanie jednosci, z akcentem na stowa: ,Jeden jest Pan, jedna wiara,
jeden chrzest” (4, 5), biskup Hippony dokonuje przesuniecia akcentéw. Otoz,
ten niestrudzony poszukiwacz prawdy, nie odnosi sic w pierwszym rzedzie do
»jednej wiary” (nalezy jg rozumie¢ jako systematyczng refleksje na drodze do
prawdy). Wplynely na to najprawdopodobniej kontrowersje z donatystami,
powolujacymi sie na ten sam tekst Pisma Swigtego, ale juz bez konsekwencji
w jednoéci wiary i takich samych wnioskow w teologii. Mozna sobie jednak

»Wiara jest zyciem, gdyz jest relacja; jest poznaniem, ktore staje sie mitoscia, i mitoscia,
ktora pochodzi z poznania i do niego prowadzi”. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji.
Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”, t. IX/2, s. 829; W. Przygoda, Uwierzy¢
mitosci, by stac sie swiadkiem milosci, [w:] Perspektywy wiary, s. 83-90.

" M. Kozak, Koscidt jako communio wedlug Gerarda Philipsa, Lublin 2003, s. 54; A. Czaja,
Jedna osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole
1997.

E Bendykt X VI, Deus caritas est, Watykan 2005, 19.
% H.U. von Balthasar, Teologika, 2 Prawda Boga, s. 27-33.
R. Laurentin, Nowe wymiary milosci, s. 54-66.

By¢ silnym, zeby by¢ lagodnym, Z s. Malgorzatq Chmielewskq roxmawia Ewa Kiedio,
#Wiez” LVI (2013) nr 3 [653], s. 18-25; https://tischner.pl/s-malgorzata-chmielewska
-slabosc-boga-jest-jego-sila/.
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wyobrazi¢ inne kontrowersje. Stad Augustyn jako podstawowy warunek jedne;j
wiary i prawdy zarazem — niepodzielnej, ukazuje wlasnie caritas™.

Gdzie tkwi istota problemu? Nie chodzi przeciez tylko o dowodzenie,
przekonywanie o praktycznym wymiarze wiedzy teologicznej. W teologii
wlaénie i przede wszystkim w Ewangelii, chodzi o to, aby prawdy — zaréwno
w jej poszukiwaniu jak i przepowiadaniu (§wiadectwie) — nie ogranicza¢ do
teoretycznych, uczonych rozwazan. Chocby z tego tytutu, ze nie przyczyniaja
sie one realnie do sprawiedliwego podzielenia chleba®. Przyczynia sie do tego
caritas, ktora jest najbardziej sprawiedliwa, poniewaz jest realizacjg zobo-
wigzania wynikajgcego z takiej samej milosci, jaka wigze Ojca z Synem. Ten
praktyczny wymiar lezy u podstaw ksztaltowania sie wiary — chrze$cijariskiego
Credo w perspektywie objawionej prawdy®!. Wystarczy wspomnie¢ celebracje
chrztu, udzielanego niemalze od poczatku w imie Tréjcy, stanowigcego centrum
chrzescijanskiego zycia, a nie przestrzen wysoce teoretycznych, intelektualnych
poszukiwan®. W tym sensie chrzeécijanistwo to nie tyle znajomos$é dogmatow,
ile raczej mito$¢, ktora rodzi sie w spotkaniu z Bogiem — Prawda. Rodzi sie,
poniewaz prawda ta nie jest tylko informacja, cho¢by wyjasniajaca najglebszy
sens ludzkiego zycia, ale posuwa sie az do Wcielenia, aby Jego milos¢ stata sie
cialem posrod nas, a wiec czyms$ bardzo konkretnym i zarazem praktycznym.

Madrosé (zycia) realizujaca sie przez Swietosé

Przeciwstawianie sobie wiedzy i madrosci, cho¢ wyglada absurdalnie, ma
dtuga oraz zlozong historie®. Podobnie jak przeciwstawianie wiedzy teoretycz-
nej i praktycznej, czy choéby ich separowanie lub jednostronne ujmowanie.
Wydaje sie, ze pochylenie sie nad kwestig praktycznego wymiaru teologii,
pozwala odkry¢ szczegdlng wartosé i trudne do przecenienia znaczenie teologii
w ogole. Jest ona wiedzg szczegolna, takze przez to, ze wlasciwie rozumiana
i uprawiana, wymyka sie wszelkiej parcjalno$ci, poniewaz rosci sobie pretensje
do usensowienia wszystkiego®. Inaczej mowigc — jak ujat to Jerzy Szymik odroz-
niajac madro$¢ od wiedzy — madro$¢ nie tylko wie, ale réwniez wie, po co wie

®  Augustyn, O Trdjcy Swietej, X111, 2, 5.

8 J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”,
t. IX/1, s. 50-51; tenze, Jezus 1 Nazaretu, cz. I, thum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 40.

J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,Opera Omnia”,
t. IX/2, s. 830.

8 R. Kuligowski, Jak zy¢ wiarg, [w:] Perspektywy wiary, s. 134.
8 J. Szymik, O teologii dzisiaj, s. 133-143.

8 Byc¢dla, cxylimyslec sercem. Z ks. biskupem A. Nossolem roxmawia ks. J. Szymik, Katowice
1999, s. 72, 94, 130.
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i co zrobi¢ z tym, co si¢ wie. Nie tylko stawia pytanie jak zy¢, ale odpowiada
na nie®. Ten wymiar madro$ciowy teologii, podobnie jak praktyczny, uczy
nas niewatpliwie wielkiej pokory, ale jednocze$nie uczy czegos, co zatracita
juz dawno filozofia. Tylko dobrze rozumiana i uprawiana teologia radzi sobie
z interpretacjg zlozonej rzeczywisto$ci, ktéra ukazuje Biblia. Do konica nie
radzila sobie z nig my$l judaistyczna, zbyt mocno narzucajac jedno$é. Podob-
nie jak starogrecka, przywigzana do dualizmu. OczywiScie teoria i praktyka;
wiedza i madrosé, to jeden z wielu przejawow owej ztozonosci, jednak bardzo
dobrze pokazujacy, ktoredy prowadzi droga do pogodzenia ze sobg, a w Jezusie
Chrystusie do zjednoczenia, ,Swiata Boga” i ,$wiata czlowieka”. Na pewno
nie zbliza do tego separowanie tych rzeczywistosci od siebie, a tym bardziej
przeciwstawianie ich sobie, jak probuje sie niejednokrotnie separowac lub
przeciwstawiaé teorie i praktyke oraz wiedze i madrosc¢.

Stad teologia, jako wiedza praktyczna, to prawdziwa madroéé i to w petni —
ywiedza pelna”, poniewaz obejmujaca doczesnosé i wiecznosé. W tym sensie
starogrecki §rodek do szczescia®, czyli filozofia (umitowanie madro$ci) jawi
sie jako niewystarczajacy, czyli niepelny®’. Tym bardziej ,ulomna” wydaje sie
filozofia, ktora traci charakter madro$ciowy i zainteresowanie prawdg (o ile
jeszcze pozostaje filozofig). Catkowicie jednak od filozofii odej$¢ nie mozna®.
Chocby dlatego, aby pokazujac jej przydatnoéé, zdawac sobie sprawe z jej nie-
wystarczalno$ci®. Dlatego wréémy jeszcze do Bartnika i jego odpowiedzi na
pytanie o lek przed $miercig. Madro$¢ ,wystarczajaca” nie cofa sie przed tym
egzystencjalnym lekiem, poniewaz nieprzezwyciezony ktadzie sie on cieniem
na wszystkich dokonaniach czlowieka — takze na jego poznaniu prawdy i jego
milosci. Filozofia z takim lekiem sobie nie radzi. Podobnie jak — po swoim ro-
zejSciu sie z prawdg i utratg madrosciowego charakteru — z ostateczng podstawa

8 ]. Szymik, O teologii dzisiaj, s. 134.
8 J. Paszyniski, Eudajmonizm, t. 3, Lublin 2002, s. 306-307.

8 ]. Ratzinger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedlug Bonawentury. Rozprawa

habilitacyjna i studia nad Bonawenturg, s. 356-359.

88 M. Urban, Hans Urs von Balthasar — otwarty rozum, [w:] H. U. von Balthasar, Pisma

wybrane, t. 1, Pisma filozoficzne, thtum. M. Urban, D. Jankowska, Krakow 2006, s. 9-12.

F. Sawicki, Filozofia zycia, Poznan 1936, s. 13-14; tenze, Osobowos¢ chrzescijariska, Krakow
1947, s. 36; tenze, Zycie ludzkie, Poznan 1936, s. 10-181; tenze, Die Wahrheit des Christen-
tums, Paderborn 1918, s. 231; tenze, Die Gottesbeweise, Pa}derborn 1926, s. 198-202; tenze,
Sw. Augustyn pierwszym czlowiekiem nowozytnym, [w:] Swiety Augustyn, (red.) S. Bross,
Poznan 1930, s. 232; P. Fransen, Das neue Sein des Menschen in Christus, [w:] Mysterium
Salutis, (red.) J. Fejner, M. Lohrer, t. 4, Einsiedeln 1973, s. 921-983; ]. Babinski, Teologia
zycid, s. 433-450.
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natury rzeczy’’. Nie zabezpiecza skutecznie przed rozpaczg i nie ugruntowuje
nadziei’’. Moze dlatego Bartnik chcial si¢ spotkaé z kaptanami egipskimi, a nie
np. z Platonem i Arystotelesem, ktorym — najog6lniej rzecz ujmujac — teologia
chrze$cijaniska wiecej zawdziecza, niz kaptanom staroegipskim. Ale pojawia sie
pewien — rzadko przez archeologéw i historykéw (egiptologéw) — dostrzegany
problem. Jakie musiato by¢ bogactwo ducha ludzi, ktorzy pozostawili po sobie
takie dzieta materialne??

Trzeba je zestawi¢ z bogactwem, jakie umozliwia chrzescijafistwo. Jan Szkot
Eriugena, np. ukazywal Piotra jako wzor wiary i postepowania, a Jana jako
symbol kontemplacji i wiedzy. Snujac refleksje nad biblijng sceng wejscia
tych dwoch do grobu, do ktorego Piotr wchodzi pierwszy, czyli przed Janem,
znajdujacym sie przy grobie wezesniej, niz Piotr, podkresla potrzebe ,oczysz-
czonej kontemplacji”. Pozwala ona lepiej przenikaé tajemnice Pisma, ktore jest
u tego samego autora symbolem grobu Chrystusa®. Z kolei oczyszczenie jest
symbolem dziatania. Nie jest zatem tak, ze jedno rozwija sie kosztem drugiego,
ale jedno dzieki drugiemu. Prawdziwa madros¢ wyraza sie w poznawaniu i ko-
chaniu; w gromadzeniu wiedzy i dzialaniu. Oznacza to, ze prawdziwa madro$¢
potrzebuje wiedzy i $wietosci™, co osiggalne jest przez kontemplacje i dziatanie
—ora et labora wedtug patrona Europy. Kulture chrzeécijanistwa i Europy, przez
cale wieki ksztaltowano w oparciu o regule sw. Benedykta”. Do tej kultury,
tagodzacej — ale nie rezygnujgcej — ze wschodniego, surowego monastycyzmu,
nalezg takze bardzo praktyczne rozwigzania”, stanowigce podwaliny waznej

% J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,,Opera Omnia”,

t. IX/1, s. 47-48.

ot F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, ttum S. Wyrzykowski, Warszawa 1907; tenze, Niewczesne
rozwazania, ttum L. Staff, Warszawa 1912; A. Schopenhauer, O wolnosci ludzkiej woli,
thum. A. Stogbauer, Warszawa 1991; J.-P. Sartre, Mdlosci, ttum. J. Trznadel, Warszawa
1974, s. 126-127; tenze, Letre et le ne*ant, Paris 1979; J.-P. Sartre, B. Le* vy, Czas nadziei,
ttum. H. Puszko, Warszawa 1996.

2 W. Bator, Mysl starozytnego Egiptu, Krakow 1993.

% Historia Teologii, t. II, Epoka sredniowieczna, s. 7-8.

% Duch Swiety daje jednos¢ scientia et sapientia. On jest podstawa i zarazem sprawca tego,

co w teologii wielkie i genialne, wazne i piekne. Historia Teologii, t. 11, Epoka srednio-
wieczna, s. 367-368; A. étrukelj, Teologia i swietos¢, 9-21; B. Hiring, Swigtos’é a dobro,
s. 11-38; H. U. von Balthasar, Teologika, 3 Duch Prawdy, ttum. J. Zychowicz, Krakow
2005, s. 55-90.

P. Kiejkowski, Trzy stowa papieza Benedykta X V1 dla Europy. W trosce o integralny huma-
nigm, s. 99.

95

9% Historia Teologii, t. I1, Teologia sredniowieczna, s. 51-53; B. Kumor, Historia Kosciota. Czasy
nowozytne. Rozlam w chrzescijanstwie zachodnim, t. 5, Lublin 1984, s. 212-213; V. Despres,
Poczgtki monastycyzmu, t. 2, thum. J. Dembska, Krakow 1999, s. 256.
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w kazdej cywilizacji ekonomii i gospodarki. Otéz klasztory na Zachodzie, zorga-
nizowane na wzor niemalze idealnego spoleczenistwa, funkcjonowaly jak dobrze
zarzadzane firmy®’. Do propozycji Jerzego Szymika, aby teologia byta nie tylko
»dyskutujaca”, ale i ,kleczaca”, nalezy dodac takze, oby jak najczesciej — w tym
benedyktyniskim sensie — byta , dziatajaca”®. Oczywiscie w takiej perspektywie
dziatanie trudno odrywaé¢ od $wietoéci, rozumianej w chrzescijanistwie jako
nie tylko najbardziej skuteczny sposob podazania do szczescia. I to wiecznego.
To w najglebszym sensie szczeScie w podazaniu, co w gruncie rzeczy, nie tyle
odwraca perspektywe starogreckich medrcow, ile raczej jg uzupetnia w sposob,
ktory na gruncie ich tradycji nie byt mozliwy.

Zakonczenie

Naszg refleksje na temat teologii jako wiedzy praktycznej zdawaly sie
wyznaczaé dwa podstawowe problemy. Bardziej zewnetrzny i wewnetrzny,
czyli konkretny kontekst chrze$cijanskiego $wiadectwa i potrzeba sensu®. Jak
w kazdej epoce to podstawowe wyzwanie wobec teologii. Nie zmienia go, ale
tylko podkresla, nazywanie przez niektorych — np. przywoltywanego Wojciecha
Roszkowskiego — wspolczesnego nam wyzwania jako wielki kryzys'®, a nawet
zmierzch dotychczasowego radzenia sobie z nim. Takiego wyzwania nie pode;j-
mujg dzi$ — i nie tylko dzi§ — nauki szczeg6lowe. Niekompetentna okazuje sie
takze filozofia. Przede wszystkim z powodu glebokiego kryzysu, spowodowanego
utratg charakteru madro$ciowego i rezygnacjq z problemu prawdy, nie wypelnia
ona w zadnym sensie pojawiajacej sie glebokiej wyrwy. Dostownie luki, ktora
zagraza naszej cywilizacji. W rzeczywisto$ci bowiem nie mamy do czynienia
z jakgkolwiek pustka, nawet brakiem — przynajmniej w sensie fizycznym, ale
z zajeciem tego ,miejsca” przez to, co jest antydogmatyczne, a wiec zwrocone
przeciwko prawdzie i w konsekwencji przeciwko cywilizacji. Czy w tym funda-
mentalnym sporze, teologia jako wiedza praktyczna, moze odegrac jakas role?

o F. Koneczny, Cywilizacja Bizantyriska, Londyn 1973, s. 194; A. Solignac, P. Massein,

J. Gribomontiin., Monastycyzm. Historia i duchowos¢, thum. D. Stanicka-Apostol, Krakow
2002, s. 119-120.

% . Szymik, O teologii dzisiaj, s. 105.

2 Wydaje sie to by¢ odnosne do rozpatrywanej przez Ratzingera, spotykajacej sie ze sobg

obiektywnosci i subiektywnosci oraz relacji podmiotu i przedmiotu. Powotujac sie na
Einsteina, jako zadziwiajace, ale rowniez prawidlowe, ukazuje on zgodnos¢ §wiata po-
wstalego w czystej Swiadomosci podmiotu z rzeczywistoscia. J. Ratzinger, Wiara w Pismie
i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, ,,Opera Omnia”, t. IX/1, s. 46.

100 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 9-12. 58-62.
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Pytanie raczej retoryczne. I przesadzajg o tym dwa, do$¢ oczywiste argumen-
ty. Po pierwsze, chodzi wcigz o wiedze. Stad artykul na ten temat nie zostat
pozbawiony systematycznych rozwazan, okreslanych czesto jako teoretyczne.
Wiedza natomiast jest wartosciowa, prawdziwa — co zahacza juz o tautologie —
kiedy liczy sie z prawda; uznaje jej krytyczng funkcje wobec wszystkich swoich
osiggniec¢ na podstawie rozumu. Teologia — we wspotczesnym, niejednoznacz-
nym i postmodernistycznym, rezygnujacym z problemu prawdy, $wiecie — jako
jedyna z prawdy nie rezygnuje. Co wiecej, nie jest to w ogéle mozliwe, poniewaz
stuzba prawdzie wlasnie, stanowi jej sine qua non.

Drugi argument, ktory wolno — jak sie wydaje okresli¢ takze mianem
kntekstualnego — to wspolczesne, réwniez w nauce, przewarto$ciowanie na
korzy$¢ praktycznej wartosci ludzkiej wiedzy i jej osiggnieé. To przewartoscio-
wanie na korzy$¢ agere idzie dzi§ tak bardzo daleko, ze staje sie niekorzystne
w poznawaniu zlozonosci i bogactwa, tudziez pickna oraz zachwycajacej
tajemnicy (misterium) ludzkiego esse. Temu przewarto$ciowaniu, a wladci-
wie zaburzeniu, Sci§le okre$lajgcemu sposob postepowania, dzialania, czyli
praxis, moze zaradzi¢ tylko wiedza, ktéra stawia prawde w centrum swojego
zainteresowania. Bez wzgledu na koszty i trudnoéci. Nie ulega watpliwosci, ze
zarOwno przewarto$ciowanie agere kosztem esse, jak rowniez ich separowanie,
niesie ze sobg wielkie szkody dla jednego i drugiego wymiaru. Zwazywszy na
podstawowe, wspomniane kryteria ich wartosci i znaczenia w zyciu ludzkim,
otwartym na wymiar doczesny i eschatologiczny, potrzebne sg kompetencije,
zarOwno w okre$laniu kim czlowiek jest jak i co powinien robi¢!°!. Naturalnie
z uwzglednieniem wigzacego jedno i drugie porzadku, w ktorym czlowiek zostat
stworzony oraz odkupiony. W tym sensie teologia jako wiedza praktyczna nie
stanowi dodatku do teologicznego poszukiwania i okreslania prawdy, ale jest
owej prawdy i w tym samym znaczeniu teologii jako takiej, nieodzowng czescig!

Na koniec wroémy jeszeze do ks. Bartnika, co moze by¢ tez powrotem do
0. Woronieckiego. Czy Bartnik, pragnacy spotkac si¢ po $mierci ze staroegip-
skimi kaptanami, spodziewat sie czego$ od nich dowiedzie¢, czy tez chcial im
co$ powiedzie¢? Jak sie wydaje w jednym i w drugim przypadku, uznat ich
za przygotowanych do tego. Podstawg bowiem gloszenia przez nich przebo-
stwienia ludzkiej duszy — o czym Ksigdz Profesor na pewno wiedzial — byta
Maat, wyrazajaca tryteistyczny obraz §wiata (zarzadzania, komunikowania
i dziatania) i przez ludzkie serce — jako wszystko przenikajgca i regulujaca sita
— wigzaca zewnetrzny porzadek z rozwigzaniami spotecznymi (pafistwowymi) 12,

o M. Jagodziniski, Antropologia komunijna, Lublin 2015, s. 45-58.

12 E. Brunner-Traut, Friihformen des Erkennens: Aspektive im alten Agypten, Darmstadt

1992, s. 94-98.
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Chociazby przez wystepujace w tej koncepcji elementy (serce, wewnetrzne
decyzje i zewnetrzny, obiektywny porzadek), w perspektywie chrzeécijanstwa,
staroegipska Maat stanowi bardzo odlegla, ale wprost narzucajacg sie intuicje
potrzeby uwewnetrznienia prawa. Nie tylko po to, aby potwierdzi¢ skutecznosé
i sprawiedliwo$¢!® prawa w jego autonomii i heteronomii. Rowniez dlatego, aby
zewnetrzny, uznany za obowigzujacy i pochodzacy z Boskiego swiata porzadek,
byt tez do§wiadczeniem wewnetrznym, potwierdzajgc w ten sposob jednosé.
Za kazdym razem, kiedy porzadki te przedstawiane sg jako odlegte, oddala sie
rzeczywisto$¢ przebostwienia, czyli wydarzenia Jezusa Chrystusa i wlasciwego
rozumienia teologii jako zupelnej wiedzy. To znaczy wystarczajacej, aby do-
$wiadczy¢, ze jest sie¢ kochanym i aby kochaé, co niekoniecznie musi oznaczac:

od razu wszystko wiedzie¢!™*.

Stowa kluczowe: teologia, wiedza, nauka, praktyka, wiara, prawda, mitos¢,
madros¢, poznanie, wolna wola, filozofia.
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