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NAPIECIE MIEDZY SUBIEKTYWNYM
A OBIEKTYWNYM. ROZPOZNANIE
DZIALANIA DUCHA SWIETEGO
W TRADYCJI ZACHODNIE] I WSCHODNIE]

TENSION BETWEEN SUBJECTIVE AND OBJECTIVE.
RECOGNISING THE ACTIVITY OF THE HOLY SPIRIT
INWESTERN AND EASTERN TRADITION

Tension between personal experience and community discernment,
a prophesy and Church’s teaching, judgement of conscience and trueness
of moral doctrine is still alive. Ultimately, it is all about what in the Church is
subjective and what is objective. This reconciled opposition is inscribed in the
identity of Christianity. Evangelical testimony of disciples going to Jerusalem
after encountering Jesus in Emmaus and theirs confrontation with Peter’s
experience demonstrates a model of appropriate route: subjective does not
transgress objective, personal it is in tone with ecclesiastical. Despite an agree-
ment among Christians in terms of general direction, a difference at level of
details between particular traditions is noticed.

Without depreciating individual and discerned, Catholic Church invariably
supports the necessity to acknowledge The Teaching Office of the Church and
the power of bishops within diocese. Of course all faithful take part in carrying
and development of the legacy, especially through testimony and creative dia-
logue. Synods, councils and other bodies serve an example. However they do
not cover doctrinal and disciplinary issues. Formation, obedience and spiritual
guidance are important at personal level.
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Recognition of bishop’s authority, adherence to the Tradition and cannons
and obedience to spiritual guide (the elder) are key elements of Orthodox
tradition. Special attention is given to conciliarity (synodality) on various levels
of Church.

On the other side, for the post-reformation communities the fundamental
and practically the only rule is Sola Scriptura. Bible does not give answer to each
particular question and does not describe every form of Holy Spirit’s action
therefore different conclusions and options arise in various denominations.
Undertaking the process of discernment itself, historical Churches follow more
codified path of Church’s discernment such as synods, councils, conferences
while evangelical communities accept even more individual approach, recom-
mending of course pastoral prudence and consultations with pastor or elders
of the congregation. It is especially necessary among Pentecostal Christians
accepting the presence of charismatic gifts, to include prophecy.

Key words: Holy Spirit, discernment, individualism, community, denominations.

Weigz aktualnym wyzwaniem pozostaje napiecie pomiedzy doswiadczeniem
osobistym a rozeznaniem wspolnoty, proroctwem a nauczaniem Kosciola,
osagdem sumienia a poprawnoscig doktrynalng i etyczna, czyli miedzy subiek-
tywnym i obiektywnym. Nie jest to nic nadzwyczajnego, gdyz ta pojednana
opozycja wpisana jest w wewnetrzng strukture Ko$ciola. Juz ewangeliczne
$wiadectwo uczniow udajgcych sie do Jerozolimy po spotkaniu z Jezusem
w Emaus i ich konfrontacja z do§wiadczeniem Piotra ukazuje model wlasciwej
drogi: subiektywne nie wykracza poza obiektywne, a wtasne wspotgra z eklezjal-
nym. Co do ogdlnych stwierdzen, chrze$cijanie mowig tu jednym glosem, ale
juz w obszarze szczegdtowych rozwigzan pojawiajg sic odmienne wrazliwosci,
teologie i praktyki wsrod roznych tradycji i denominacji.

Patrzac na postawione zagadnienie mozna sformutowac pytania badawcze:
Jaka jest relacja miedzy doswiadczeniem osobistym (subiektywnym) a wspol-
notowym (koscielnym)? Jakie sq kryteria uktadania wlasciwej proporcji miedzy
tymi dwoma wymiarami? Jak rozpoznaé autentyczne dziatanie Ducha Swie-
tego?! Poszukujac odpowiedzi na postawione kwestie warto okresli¢ gléwne
linie nauczania Kosciota katolickiego, Cerkwi prawostawnych oraz wspolnot
poreformacyjnych, rozrozniajgc miedzy historycznymi Kosciotami Reformacji
a wspolnotami ewangelikalnymi.

Teologia i praktyka Kosciola katolickiego

Teologia i praktyka katolicka nie uciekajg od napiecia miedzy subiektywnym,
osobistym i indywidualnym a obiektywnym, wspolnotowym i eklezjalnym,
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wszak nikt przeciez nie moze ogranicza¢ dziatania Ducha Swietego. Konieczne
jest jednak zachowanie wlasciwych proporcji, ktérych podstawg jest to samo
zrodlo, ktorym jest Bog. To On uzdalnia biskupow do stuzby, daje wiernym
natchnienie czy obdarza charyzmatami.

Obszary i formy dzialania Ducha éwiqtego

Duch Swiety jest darem dla ochrzezonych. W wymiarze indywidualnym
prowadzi On wierzgcego przez duchowe wyposazenie: taske uswiecajaca,
obecnos¢ Trojcy w duszy (osobowg relacje czlowieka z Bogiem Tréjjedynym),
cnoty teologalne, dary Ducha Swietego, taski aktualne, zycie sakramentalne,
stowo Boze, charyzmaty, wzrastanie w owocach Ducha Swietego. Pomoca
w rozwijaniu zdolnosci do poddania sie Bogu jest modlitwa, udziat w zyciu Ko-
$ciota, dyscyplina zyciowa, kierownictwo (towarzyszenie) duchowe, rachunek
sumienia. Dzieki temu nastepuje konfrontacja subiektywnego z obiektywnym.
Zdrowa duchowo$¢ zaklada wiec zestrajanie wlasnych przezy¢, natchnien,
idei z do§wiadczeniem Kosciota; wtedy tez czlowiek nie pozostaje w obrebie
zamknietej osobistej poboznosci.

Drugim aspektem relacji subiektywne — obiektywne jest wewnetrzna
konstrukcja Kosciola, ktory wyposazony jest w dary hierarchiczne i chary-
zmatyczne, oba zakorzenione w tasce Ducha Swietego. Dlatego szkodliwe dla
Kosciota bytoby ich rozdzielanie!, gdyz nie jest on ,konstrukcjg dialektyczna,
lecz organiczng™. Nie sg to wiec przeciwstawne komponenty zycia Kosciota
(wszak postuga wynikajgca ze $wiecen réwniez jest charyzmatyczna), niemniej
wiasnie na ich styku ujawnia sie trwate napiecie’. Biskupi zachowujac ciggltosé
sukcesji apostolskiej, gloszac stowo Boze, sprawujac sakramenty i troszezac sie
o zdrowe zycie wiernych stanowig niezbywalne ogniwo trwania Koéciota*. To
jeden z podstawowych filaréw katolickiej tozsamosci. ,Sam Jezus Chrystus
chcial istnienia darow hierarchicznych, aby zapewni¢ wspolczesnosé swemu

! Jan Pawet II, Crescita comune nell'unita e nella collaborazione reciproca, [w:] Insegnamenti

di Giovanni Paolo I, X, 1, 1987, Citta del Vaticano 1988, s. 478.

J. Ratzinger, Koscidl. Pielgreymujgca wspélnota wiary, (red.) S. O. Horn, V. Pfniir, ttum.
W. Szymona, Krakéw 2005, s. 168.

Szersze opracowanie zob. P. Sawa, Charyzmat instytucji i instytucjonalna struktura chary-

gmatéw, ,Roczniki Teologiczne” 65 (2018) z. 5, s. 79-91.

Postuga hierarchicznajest ,,po to, by w Kosciele jako komunii nie zabraklo nigdy zadnemu
wiernemu obiektywnej oferty faski w sakramentach, normatywnym gloszeniu Stowa Bozego
i opieki duszpasterskiej”. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia do Biskupow
Kosciola katolickiego na temat velacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi
dla zycia i misji Kosciola www.episkopat.pl/relacja-miedzy-darami-hierarchicznymi-a-
charyzmatycznymi-list-kongregacji-nauki-wiary [30.12.2017] [dalej: IE], 14.
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jedynemu po$rednictwu zbawczemu...”. Biskupi wiec i prezbiterzy dzialajg in
nomine Christi, ale jednocze$nie in nomine Ecclesiae.

Jednak dzialanie Ducha Swietego nie jest ograniczone jedynie do aktow
sakramentalnych oraz rozstrzygniec pasterzy, ktorzy moga popelnié¢ btad w roze-
znaniu. Ko$ciol, dla wlasciwego funkcjonowania oraz wypelniania swojej misiji,
potrzebuje charyzmatycznosci. Jasno wyrazit to Sobér Watykanski 11, stwier-
dzajac, ze Duch Swiety ,rozdziela miedzy wiernych wszelakiego stanu takze
szczegOlne taski, przez ktore czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania
rozmaitych dziel lub funkcji majacych na celu odnowe i dalsza pozyteczng
rozbudowe Kosciota [...]. A poniewaz te charyzmaty, zardbwno najznamienit-
sze, jak i te bardziej pospolite a szerzej rozpowszechnione, sg nader stosowne
i pozyteczne dla potrzeb Kosciota, przyjmowac je nalezy z dziekczynieniem i ku
pociesze™. Jest to tym bardziej wazne, gdyz sq one konieczne dla zachowania
tozsamo$ci i misji Kosciota’. Niestety, przez wieki stopniowo dewaluowano
powszechno$¢ darow charyzmatycznych, a nawet ich potrzebe i istnienie,
skoro Kosciot ma strukture, sakramenty, Biblig i utrwalone nauczanie wiary
(cesacjonizm)®. Obecnie nastepuje dowarto$ciowanie tego charyzmatycznego,
w szerokim znaczeniu, wymiaru. Ko$ciot caly czas powinien przypominag, ze
ochrzczeni majg prawo do korzystania z charyzmatéw, ktdrymi Bog ich obdarza,
cho¢ nie zawsze wydaje sie to wygodne czy tatwe do szybkiego rozpoznania’.

Doséwiadczenie osobiste a do§wiadczenie Koéciola

Teologia katolicka zwraca uwage na fakt, ze osobiste doswiadczenie religijne
musi by¢ zgodne z nauczaniem catego Kosciota z jego hierarchicznym wymia-
rem, co nie oznacza oczywiScie deprymacji tego, co subiektywne. W kluczo-
wych kwestiach, a wiec doktrynalnych, moralnych i zwigzanych ze struktura

> IE L

6 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 12.

7 »--autentyczne charyzmaty nalezy postrzegaé jako dary o niezbywalnym znaczeniu dla

[...] Kosciota” (IE 9).

Zob. Dary duchowe we wspdlczesnym Kosciele. Cztery stanowiska, (red.) S. N. Gundry,
W. A. Grudem, thum. M. Wilkosz, Katowice 2008.

Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, 3. Duch Swiqty AL dla
wigkszego dobra Kosciota powoltuje wiernych do rozmaitych zadan i do réznych stanow.
Jest zrozumiale, ze takiej Bozej inicjatywie nie godzi sie stawiaé zadnych przeszkod, lecz
przeciwnie, nalezy robi¢ wszystko, by kazdy odpowiedzial swemu powolaniu w zupelnej
wolnosci [...]". Kongregacja Zakonow i Instytutow Swieckich, Kongregacja Biskupow,
Mutuae relationes. Wskazania na temat stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w Ko-
sciele, 39, [w:] Jan Pawel I1, O zyciu zakonnym: przemdwienia — listy apostolskie — instrukcje,
wybor i opr. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1984, s. 360.
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Kosciota, kluczowe zdanie ma Urzad Nauczycielski Kosciota oraz postuga
biskupow diecezjalnych w Kosciotach lokalnych. W ten sposéb Kosciot strzeze
prawdziwego depozytu wiary, dostosowujac indywidualne i subiektywne ocze-
kiwania, natchnienia czy inspiracje wiernych z obiektywnosciag Objawienia.
Dlatego obiektywne ma pierwszenistwo przed subiektywnym, dzieki czemu
zachowane sg zdrowa duchowos¢ i wyktad wiary. Odwrocenie tej kolejno-
$ci prowadzi do roznego rodzaju naduzy¢ duchowych, aberracji religijnych,
a przede wszystkim rozbija jednos¢ Ciata. Historia obfituje tu w liczne przyklady.
Jakze wymownym byto przejscie Tertuliana na strone montanistéw', pod-
trzymujacych i rozwijajacych charyzmat prorocki, w konfrontacji do Kosciota
biskupéw (mowit o Kosciele psychikéw, czyli ludzi bez Ducha), ktory, jego
zdaniem, oddalit sie od daréw Ducha. Takim twierdzeniem i idgcym za tym
dziatlaniem wyszed! z Ko$ciola, a przez to pozbawit si¢ udzialu w rzeczywistych
darach Ducha Swietego. Ten istotny spér z montanistami przyczynit sie nie-
stety, nie tylko do podziatu, ale do przyjecia pewnej zdystansowanej postawy
Kosciota wobec proroctwa i przy$pieszyt proces wchodzenia prawa w zycie
eklezjalne, a samo rozeznawanie coraz bardziej umiejscawiano w wymiarze
intelektualnym, wolitywnym i zwigzanym z postuga wynikajaca ze swiccen czy
petnionego urzedu. Koniecznoscig jest wiec przelamanie tego modelu. Punkt
wyjécia stanowi otwarcie biskupow i prezbiteréw na to, co Duch Swiety daje
osobom konsekrowanym czy §wieckim, pojedynczym czy zgromadzonym w ja-
kiej$ wspdlnocie. Samo za$ rozeznawanie nie moze by¢ jedynie zewnetrzne,
urzedowe czy prawne. Wazne jest tu zalecenie Kongregacji Nauki Wiary, ze
rozeznajac nalezy towarzyszy¢ podmiotom, ktorych to rozeznanie dotyczy''.
Zestrajanie subiektywnego z obiektywnym nie nastepuje jedynie przez roz-
strzygniecia Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Istotnym elementem w tym
procesie jest sensus fidei (fidelium). To nadprzyrodzony zmyst wiary wyrazajacy
sie tym, ze ,,0g6t wiernych, majacych namaszczenie od Swietego [...] nie moze
zbladzi¢ w wierze i te szczegdlng wlasciwos$¢ ujawnia przez nadprzyrodzony
zmyst wiary catego ludu, gdy «poczynajac od biskupow az po ostatniego z wiet-
nych $wieckich» ujawnia swa powszechng zgodno$¢ w sprawach wiary i oby-
czajow. [...] Lud Bozy pod przewodem $wietego Urzedu Nauczycielskiego |[...]
niezachwianie trwa przy wierze raz podanej §wietym [...], wnika w nig glebiej
z pomocg stusznego osadu i w sposob petniejszy stosuje ja w zyciu”'2. Duch
Swiety bowiem dziala we wspolnocie wiary, wiodac wiernych do odkrywania

Wiecej o kontrowersji montanistyczne;j zob. ]. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna
montanizmu, Katowice 2007.

1 JE 16-17.

Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 12.
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Bozej woli, do wzrostu w poznawaniu Boga i zamystu Jezusa wobec ochrzczo-
nych (zob. Kol 1, 9-10; 1 Kor 2, 16). Ta zdolno$¢ ma niezbywalne znaczenie
dla funkcjonowania Kosciota jako realnej komunii wiernych, a nie organizacji
korporacyjnej sktadajacej sie ze zleceniodawcow i wykonawcow. Nie mozna
jednak postrzega¢ mechanizmu sensus fidei jako demokratycznej prerogatywy
Ludu Bozego. W istocie chodzi o koscielno$é¢, o przyjmowanie tego, co jest
prawdziwym dobrem dla Kosciola w zakresie wiary i moralnosci, zgodnym
z wolg Pana. Dlatego Kongregacja Nauki Wiary wyraznie przypomniata, ze
wsensus fidei zaklada z samej swojej natury glebokg zgodno$¢ umystu i serca
z Kosciotem, czyli sentire cum Ecclesia””. W ten sposob nalezy widzie¢ zmyst
wiary jako naturalng przestrzen dla postugi Magisterium Kosciota, ktére ma
strzec otrzymanego depozytu, ale nie w oderwaniu od cato$ci wspélnoty.
Wobec powyzszego trzeba zauwazy¢, ze indywidualne (subiektywne) na-
tchnienie, proroctwo, idea, rozeznanie domaga sie jednosci z calym Kosciolem,
a wiec biskupami i innymi wiernymi zyjacymi zyciem Kosciota. W procesie roz-
poznawania prawdy oraz w poszukiwaniu koniecznych drog realizacji Ko$ciota
ten wspolnotowy zmysl jest szczegdlnie potrzebny. Nie dziwi fakt stwierdzenia
papieza Franciszka, ze ,sama owczarnia ma swoj wech, aby rozpoznaé nowe
drogi”™. Jest to szczegdlnie wazne w kontekscie charyzmatu prorockiego:
,proroctwo istnieje badz to w calym ludzie, zwigzane z charyzmatami Ducha
Swietego, bad? to na plaszezyznie postug hierarchicznych, dzieki tasce tegoz
Ducha”s. Wyplywa z tego konieczno$¢ wzajemnego poszanowania i §wiado-
mosci istnienia jednego Zrodta poznania oraz jednej ekonomii zbawczej.

Mechanizmy rozeznawania

Kosciot katolicki oprocz forum internum ma jasno okre$lone forum externum,
dzieki czemu mozliwe jest wlasciwe rozeznawanie oraz wigzanie subiektywnego
z obiektywnym. Warunkiem jest oczywiscie poddanie sie dziataniu Ducha Swie-
tego i prowadzenie zycia wewnetrznego oraz rozumienie natury i misji Kosciota.

Pierwszym mechanizmem jest synodalno$¢, unaoczniajgca wspélnotowy
charakter Kosciota, ktory stanowi dom i szkote komunii wiernych'®. W moc-
nych stowach wyrazil to papiez Franciszek, stwierdzajac, ze ,Kosciot i Synod
to synonimy — bowiem Kosci6l nie jest niczym innym jak wedrowaniem razem

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele Donum veritatis, 35.
Franciszek, Evangelii gaudium, 31.

Y. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, thum. A. Ziemnicki, Krakow 2001,
s. 219.

Zob. Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, 43.
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owczarni Bozej po $ciezkach historii na spotkanie z Chrystusem Panem...”".
Wspolezesng forma realizacji tej drogi jest Synod Biskupéw jako ,stala rada
biskupow do spraw calego Koéciola”s. Przez kolejne lata wida¢ rozwoj tego
narzedzia, jak rowniez konieczne udoskonalenia®. Jednym z nich jest deficyt
czynnego zaangazowania prezbiterdw, diakondw, osob konsekrowanych i swiec-
kich w proces synodalnego rozeznawania, gdyz dotychczasowa rola obserwato-
roéw wydaje sie nie by¢ wystarczajgca. Lepiej wyglada to w konstrukeji synodow
prowincjalnych czy diecezjalnych, podczas ktorych czynne zaangazowanie
duchownych i $wieckich jest znaczne, poczawszy od etapu przygotowawczego
az do przewidywanej recepcji. Dzieki temu mozliwe jest glebokie rozpoznanie
lokalnych potrzeb, co prowadzi do owocniejszego wypelniania misji Koscio-
ta%. W tym kontekscie nie dziwi wiec fakt, ze Jan Pawel Il apelowal o wicksze
zaangazowanie kobiet w proces rozeznawania?', a papiez Franciszek powoluje
kobiety na wazne stanowiska w Stolicy Apostolskiej?.

Narzedziem rozeznawania i odpowiedzialnosci za Ko$ciot jest samo zaanga-
zowanie wiernych w zycie wspolnoty na poziomie parafialnym, diecezjalnym
czy ruchow katolickich i stowarzyszen. Szczegdlng forma s rozne rady w parafii
(duszpasterska czy ekonomiczna) i w diecezji (duszpasterska, ekonomiczna
lub inne, w zaleznosci od potrzeb). Te wielorakie dzialania pozwalaja glebiej
przezywaé komunijno$¢ Kosciota.

Poprawnosé¢ rozpoznawania dziatania Ducha Swietego oraz wlasciwa oce-
na tego, co subiektywne (indywidualne czy grupowe) wyznaczona jest przez

Franciszek, Przemdwienie podczas uroczystosci upamigtniajgcej 50. rocznice ustanowienia
Synodu Biskupéw, www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/
synodalnosc_17102015.html [17.09.2019]. ,W wypelnianiu postannictwa ojca i pasterza
biskupi niech beda posrod swoich jako ci, ktorzy stuza, jako dobrzy pasterze, ktérzy znaja
swoje owce, a ktorych one rowniez znaja...”. Sobor Watykanski 11, Dekret o pasterskich
zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, 15.

18 Pawet VI, Motu prioprio Apostolica sollicitudo, AAS 57 (1965), s. 776.

sprawdopodobnie to narzedzie bedzie mozna jeszcze ulepszy¢. Byé moze pasterska od-
powiedzialno$¢ kolegialna moze wyrazié sie na Synodzie jeszcze petniej”. Jan Pawet II,
Homilia na zakoniczenie VI Zwyczainego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow (29 X
1983), ,,LOsservatore Romano” (edycja polska) 4 (2983) 10 (40), s. 17.

0 Zob. W. Ziemba, Homilia na otwarcie I Synodu Archidiecezji Warmiriskiej, [w:] I (XIV)
Synod Archidiecezji Warminskiej (2006-2012), (red.) W. Nowak i in., Olsztyn 2012, s. 156.

»Kobiety winny uczestniczyé w zyciu Kosciola, nie podlegajac zadnej dyskryminacji,
réwniez w procesie konsultacji i wypracowywania decyzji”. Jan Pawet II, Christifideles
laici, 51.

Papiez do grona konsultoréw Kongregacji Nauki Wiary powotat Linde Ghisoni, Miche-
line Tenace oraz Laetitiec Calmeyn, Claudie Ciocca ustanowit prefektem Sekretariatu
ds. Gospodarczych Stolicy Apostolskie;.

21
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konkretne granice, ktorych przekroczy¢ nie mozna. Podstawg jest czysto$¢
nauczania prawd wiary, co jest ostatecznie prerogatywa Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota?’. Wsrdd kolejnych wyznacznikow rozeznawania znajduje sie
troska o jedno$¢ Kosciola, co przejawia sie rowniez w ukierunkowaniu na
dobro nie tylko partykularnych opinii, ale calego Ko$ciota. Trafne sg stowa
papieza Franciszka: ,,Napiecie istnieje rowniez miedzy tym, co globalne a tym,
co lokalne. Nalezy zwroci¢ uwage na wymiar globalny, aby nie ulec pokusie
waskiego, lokalnego spojrzenia. Jednoczesnie nie jest rzeczg stosowng stracié
z pola widzenia to, co lokalne, dzieki czemu stgpamy twardo po ziemi. Oba
te wymiary, gdy sg zlaczone, nie pozwalajg popas¢ w jedng z tych kraficowych
postaw”, Wszystko wiec indywidualne nalezy bra¢ pod uwage w kontekscie
wspolnotowym, gdyz kazdy dar osobisty stuzy catej rzeczywistosci Kosciota?.

Prawoslawne ujecie rozpoznawania dziatania Ducha Swietego

Wspotistnienie subiektywnego z obiektywnym opisywane jest rowniez przez
teologie i zycie prawostawne. Tradycja ta niezmiennie podkresla dzialanie Du-
cha Swietego w Kosciele. Jednoczesnie niezbywalna jest jednosé w wyznawaniu
poprawnej doktryny. To nie wyklucza jednak odmiennych rozwigzan praktycz-
nych w réznych Cerkwiach lokalnych (autokefalicznych) czy rozstrzygnieé na
poziomie osobistym.

Wschodnie rozumienie dzialania Ducha Swietego

Dziatanie Ducha Swietego jest szczegolnie akcentowane w Kosciele pra-
wostawnym, cho¢ nie wyraza sie to w ilosci modlitw czy wyksztalconych form
nabozenstw skierowanych bezposrednio do Parakleta. Niemniej catos¢ zycia
Kosciota, liturgicznego, modlitewnego, organizacyjnego $ciSle zwigzana jest
z Duchem Swietym, ale zawsze rozumianym w jednosci z Ojcem i Synem. Wyra-
zem tego pneumatologicznego ukierunkowania jest podstawowa inwokacja do
Ducha Swietego przed liturgia (odmawiana przez celebransa) lub na poczatku

B »Zadanie autentycznego wyjasniania stowa Bozego, spisanego bad? przekazanego w Tradycji,

zostalo powierzone samemu tylko zywemu Urzedowi nauczycielskiemu Kosciota, ktory
autorytatywnie dziata w imieniu Jezusa Chrystusa”. Sobor Watykanski II, Konstytucja
dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 10. Wazne jest wiec, ,,by w Kosciele jako
komunii nie zabrakto nigdy zadnemu wiernemu obiektywnej oferty taski w sakramentach,
normatywnym gloszeniu Stowa Bozego i opieki duszpasterskiej” (IE 14).

#  Franciszek, Evangelii gaudium, 234.

»[.-] charyzmaty udzielone poszczegdlnym osobom stanowig bowiem cze$é tego samego
Kosciota, a ich przeznaczeniem jest uczynienie zycia Kosciola bardziej intensywnym”

(IE 13).
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nabozenstw (wykonywana przez wszystkich): , Krolu niebieski, Pocieszycielu,
Ty, ktory jeste$ wszedzie i wszystko wypelniasz, Skarbnico dobr i Dawco zycia,
przyjdz i zamieszkaj w nas i oczy$¢ nas od wszelkiej zmazy i zbaw nas, o Dobry,
dusze nasze”. To Jego dzialanie jest zawsze zlaczone z pozostatymi Osobami
Boskimi przede wszystkim w sakramentach i wymiarze instytucjonalnym, co
owocuje udzielaniem taski i jednoscig Kosciota.

Duch Swiety dziala takze w kazdym poszczegdlnym chrzescijaninie, o ile
ten Mu sie poddaje. Wierzacy przez przyjmowanie Parakleta staje sie coraz
bardziej pneumatikds, czyli u-duchowiony, zyjacy w Jego towarzystwie i pod Jego
prowadzeniem. Dzieki temu Duch Swiety podnosi cztowieka do zycia Bozego.
Wyraznie na podstawie §wiadectwa biblijnego zaakcentowat to $w. Ireneusz
z Lyonu w stowach: ,Wielu ludzi nie posiada Ducha, ktéry zbawia i nadaje
ksztatt [...]. Ale wszyscy ci, ktorzy zywig bojazi Boza, ktorzy wierza w przyjécie
Jego Syna i ktorzy dzieki wierze pozwalaja, aby w ich sercach mieszkal Duch
Boga, zastugujg na to, by zosta¢ nazwanymi duchowymi, gdyz posiadajg Ducha
Ojca...”. Wtedy Duch Swiety uswieca, ozywia, o§wieca, oczyszcza. Ten pro-
ces nastepuje wskutek rozwoju modlitwy, ktorg nalezy widzie¢ epikletycznie.
Dzieki temu ochrzczony coraz bardziej upodabnia sie do Chrystusa, zaczyna
zy¢ Jego zyciem (my§li, uczucia, dziatanie)?”, wrasta w Kosciol, ktory ,rozsiewa
w calym kosmosie Jego Swiattos¢™. Tego dziatania Ducha Swietego nie mozna
ograniczac jedynie do ogélnego prowadzenia wierzacego i Kosciota jako catosci.
Prawostawne spojrzenie dopuszcza istnienie bezposredniego do$wiadczenia
Ducha Swietego, co wiedzie do nierozdzielania pomiedzy mistyka a teolo-
gig¥, co owocuje nierozrywaniem osobistego (subiektywnego) doswiadczenia
z do$wiadczeniem i myslg zobiektywizowang przez dogmaty i zycie Kosciota®.
Ostatecznie dla ortodoksyjnego Wschodu prawdziwy gnostyk to nie ten,
ktory posiada szezyt poznania intelektualnego, ale prowadzi prawdziwe zycie
w Duchu. Wierzacy wtedy ma autentyczne poznanie Bozej prawdy; osigga
to przez asceze i poddanie sie Duchowi Swietemu. Poczatek tkwi w chrzcie
i bierzmowaniu, kiedy czlowiek staje sie prawdziwym czlonkiem Kosciota
jako Ciata Chrystusa, przez co ma udzial w kaptanstwie Chrystusa — ,ten dar

2 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 5, 9, 1-2, za: T. épidh’k, Duchowos¢ chrzescijanskiego

Wschodu. Przewodnik systematyczny, ttum. L. Rodziewicz, Krakow 2005, s. 52.

T Warto wspomnie¢, ze przez dary Ducha Swietego ochrzczony zaczyna myslec jak Jezus,

przez owoce zy¢ jak Jezus, a przez charyzmaty dziata¢ jako On.
28 T. épidh’k, Duchowosé..., s. 58.
»1rzeba podkresli¢ Scista wiez miedzy teologia i mistyka, miedzy droga sakramentalng

i zyciem duszy w Chrystusie”. P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, ttum. M. Kowalska,
Biatystok 2001, s. 40.

30 Tamze, s. 40.
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fundamentalny jest korzeniem wszystkich nadzwyczajnych daréw Ducha, ktore
wyznaczajg szczegdlng odpowiedzialnosé™ .

Nie mozna tego traktowac jedynie funkcjonalnie. W najglebszym poziomie
chodzi o poznanie Boga i komunikowanie tego poznania na zewnatrz. Bog in
se pozostaje oczywiScie nieuchwytny, a ostatecznie pozna¢ moze Go jedynie
Bog (w tym wyraza sie jedno$¢ wewnatrztrynitarna). Ten Bog wychodzi jednak
w strone §wiata i przez Ducha Swietego przenika (uduchowia) wiernego przez
swoje energie. W ten sposob czlowiek coraz bardziej staje sie otwarty na Boga,
na wewnetrzne poznanie Go, a jednoczesnie ,na przyjecie intersubiektywnosci
i wzajemnosci wszystkich” w Kosciele®. Istnieje wiec realny zwigzek wewnetrz-
nego do$wiadczenia (przezycia, poznania) z zyciem Kosciola jako wspdlnoty
(zestawienie z do$wiadczeniem innych). Dlatego tez Cerkiew jasno okresla:
prawdziwe zycie mistyczne (wewnetrzne) znajduje swojg podstawe nie w su-
biektywnos$ci oderwanej od Objawienia i Kosciola, ale w sakramentach i liturgii
wyrazajacej dogmat. Bez tego trudno mowic o realnym zyciu mistycznym, a co
za tym idzie opowiada¢ sie za autentycznoscig wewnetrznych doznan, stow,
rodzacych sie idei”. Dlatego to, co subiektywne (indywidualne) domaga sie
zawsze wspOlnotowego kontekstu. Biskup Kallistos Ware stwierdza wiec, ze
yautentyczna wolno$¢ osoby nie jest nieograniczong autoafirmacja, ale relacja
do innego czlowieka. By¢ osobg — w istocie oznacza by¢ w relacji do innego.
[...] Nikt de facto nie jest osoba, jesli nie patrzy w twarz innym ludziom”*.

Soborowosé (synodalnosé)
Mechanizmem umozliwiajacym jednoczenie indywidualnego ze wspélnoto-
wym w Koéciele jest soborowos¢ w wielu jej wymiarach. Jej najglebsza teologicz-
ng podstawg jest sposdb komunikowania sie Boga z cztowiekiem: chrzescijanin

Bég zywy. Katechizm Kosciola prawostawnego. Opracowany przez zespdl wiernych prawo-
stawnych, thum. A. Kury$ i in., Krakow 2001, s. 365.

32 P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 120.

»~Karmione przez #rodlo liturgiczne, kierowane przez dogmat zycie mistyczne zadziwia
swa doskonata rownowaga. W przeciwienistwie do romantycznej wrazliwosci, do wszelkiej
muzyki wewnetrznej, do wszelkiego psychologizmu, jest ono w istocie swej trzezwe, ogo-
tfocone i mato emocjonalne. Jego namietnos¢ bexnamietng bezwzglednie odrzuca wszelka
zjawiskowosé wizualng czy czuciows, wyklucza wszelkg ciekawos$¢”. Tamze, s. 121-122.

3% K.C. Felmy, Wspdlczesna teologia prawostawna, ttum. H. Paprocki, Biatystok 2005, s. 140.
»Czlowiek jest zwigzany ze wszystkimi innymi ludZmi przez swoja ludzka nature, a takze
przez Kosciot — ciato mistyczne Chrystusa i przez taske, co rownoczesnie wigze z Bogiem.
[...] Wejscie we wspolnote zinnymi oznacza nie tylko kontakt fizyczny bad? intelektualny,
ale takze zaciagnigcie okreslonych wigzéw duchowych”. H. Paprocki, Obietnica Ojca.
Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele prawostawnym, Bydgoszez 2001, s. 221-222.
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wiez z Bogiem Ojcem zawsze buduje sie przez Syna w Duchu Swietym (czyli nie
mozna wejs¢ w bliskos¢ jedynie z jedng Osobg Boska, z pominieciem pozosta-
tych dwoch), a Bog z kolei przemawia do Kosciola, ktory jest obrazem Trojcy,
a Kosciotl dzieki wewnetrznemu uzdolnieniu bada i rozsadza autentycznoéé
poznania®. Spoiwem jednoéci Bozej i jednosci eklezjalnej jest mitos¢. Dlatego
tez Bog ,,nie znajduje sie w bardziej szczegdlny sposob w patriarsze niz w zwy-
ktym wiernym”*. To wyklucza jakiekolwiek stawianie w opozycji duchownych
(zwlaszcza biskupow) i swieckich, choé nie neguje pasterskiej godnosci pasterzy.
Mozna wiec méwic o tym, ze wierni stanowig sumienie Ko$ciota i majq jakas
forme autorytetu”. Zrédlem tego jest Stowo Boze, rozpoznawane przez Kosciolt
w Duchu Swietym w nurcie zywej Tradycji. Dlatego nie jest wystarczajace tylko
konkretne orzeczenie soboru. Dla prawostawia kluczowa jest takze recepcja
tych rozstrzygnie¢ w zyciu Cerkwi, cho¢ rozumie to inaczej niz praktyka katolic-
ka zaktadajaca uprzednie konsultacje, np. z biskupami. Prawostawie podchodzi
do tej kwestii inaczej, traktujac konsensus w wierze jako swiadectwo Boskiego
zrodta danej definicji. Nie jest to jednak kwestia demokracji i decyzji wiekszo-
$ciowej. W recepcji chodzi 0 zgodnos¢ z Prawdg, ktorg caty Kosciot odkrywa
i glosi. W ten sposob sformulowana prawda czy rozeznana intuicja dotyczaca
Kosciota weryfikowana jest przez ogot wiernych. Z tego powodu, zauwaza ks.
Henryk Paprocki, ,,soborowos¢ jest zasadg jednosci Kosciota i oznacza réwno-
cze$nie wolnosé. [...] Kosciot jest instytucja hierarchiczna, ale hierarchia nie
okresla zycia Kosciota. Hierarchia istnieje w Kosciele, a nie ponad Kosciotem
i jest jednym z aspektoéw Kodciota™s.

Synodalnoé¢ jest instrumentem chronigcym zdrowe powigzanie subiek-
tywnego (indywidualnego, lokalnego) z obiektywnym (wspoélnotowym, cer-
kiewnym). Jednym kluczem do zrozumienia prawostawnej eklezjologii jest
autokefalia Koscioléw lokalnych, ale wyznawanie jednej wiary i celebracji
sakramentow, zwlaszcza Boskiej Liturgii oraz jednos$¢ miedzy zwierzchnikami
tych Cerkwi®. Zachowana jest specyfika i tozsamo$¢ lokalna, a jednocze$nie
realna wspolnota wszystkich Kosciotow lokalnych. To zestrajanie lokalnego
i calosciowego dokonuje sie podczas soboréw powszechnych, w ktérych
uczestniczg biskupi, przedstawiciele duchownych, mnichow i §wieckich, cho¢

3 Zob. M. Afanasjew, Koscicl Ducha §wi§tego, thum. H. Paprocki, Biatystok 2002, s. 80.

P. Evdokimov, Prawostawie, s. 168.

Warto zauwazy¢, ze zasadniczo Koéciét od razu przyjmowal normy dyscyplinarne, ale
w kwestiach doktrynalnych potrzebny byl czas na recepcje. Dlatego nastepny sobor
potwierdzal to, co orzekt poprzedni.

% H. Paprocki, Obietnica Ojca..., s. 143.

Nie mozna jednak ustanawiaé prymatu jurysdykcyjnego nad zwierzchnikami Cerkwi
lokalnych.
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przez ponad 1000 lat nie zwolano zadnego. Regularnie natomiast odbywaja
sie sobory lokalne, ktére stanowig ,,zgromadzenie Kosciotow jednego regionu,
zgromadzenie wokot biskupdw tego regionu, nazywa sie Kosciotem lokalnym™.
Zgromadzenie to podejmuje kwestie najwazniejsze dla zycia Kosciota, szanujgc
wszystkie kanony cerkiewne; szczegdlng prerogatywa jest wybor zwierzchnika
Kosciota autokefalicznego (patriarchy, metropolity czy arcybiskupa). W ten
sposOb rozpoznaje sie potrzeby Koéciota w réznych jego obszarach. Drugim
mechanizmem jest instytucja Swietego Synodu czy Soboru Biskupéw, two-
rzonego przez wszystkich biskupoéw Kosciota lokalnego lub ich przedstawicieli
w przypadku wiekszych Cerkwi. Nie nalezy tego widzie¢ jako analogii do kato-
lickiej kolegialnosci czy synodalnosci. Zwierzchnik Kosciota nie moze bowiem
catkowicie autorytarnie podejmowac decyzji, a glos cztonkéw synodu nie jest
jedynie rozeznajacym czy wspierajagcym. Ostatecznie nawet nie tylko biskupi,
ale cala spolecznos¢é Cerkwi strzeze wiary, poboznosci, tradycji, czyli wazny
jest consensus calego Ciala. W ten sposob realizuje sie strzezenie Prawdy, ktora
Bog objawit. Jednak oprocz tego, trzeba widzieé jeszcze porzadek kanoniczny,
na ktory sktada sie zbior praw zawarty w lokalnych kodeksach* oraz roznego
rodzaju rady, zwlaszcza parafialne.

Pomocg w ocenie napiecia miedzy subiektywnym a obiektywnym jest zasada
$w. Wincentego z Lerynu, ze obowigzujace przez wszystkich jest to, co jest
przyjmowane zawsze, wszedzie i przez wszystkich. Stad plynie roznorodnos¢
specyficznych rozwigzan w Kosciotach lokalnych?.

Instytucja starca

W Kosciele wazna byla i jest sfera charyzmatyczna, na przestrzeni wiekow.
Swiety Ireneusz pozostawit $wiadectwo dzialalnosci prorokéw w Kosciele pierw-
szych wiekow: ,,Stuchali$émy wielu braci w Kosciele, ktorzy posiadali prorocze
charyzmaty, mowili dzieki Duchowi Swietemu wszelakimi jezykami, objawiali
tajemnice serc dla wspoélnego dobra”. Byta to postuga prorocka wybranych
wiernych, ktorzy odkrywali w sobie stowo od Boga i komunikowali je ogétowi
wiernych. Pierwotnie wigzato sie to nie tylko z ujawnianiem charyzmatu pro-
rockiego wérdd cztonkéow Kosciota, ale takze z istnieniem instytucji (tytutu)
proroka, ktora na Zachodzie zanikneta. Wschod natomiast dalej odnosit ten

40

Bag zywy..., s. 370.
# H. Paprocki, Obietnica Ojca..., s. 90.

# Przyktadem moze by¢ podejscie Kosciotow lokalnych do ekumenizmu. Patriarchat butgarski

jest dos¢ sceptyczny (nie zgadza sie na wspolne modlitwy z niekatolikami), a patriarchat
konstantynopolski czy rumuniski jawig sie jako otwarte.

3 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 5, 0, 1, za: T. Spidh’k, Duchowosé..., s. 118.
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tytut wobec szczegdlnych duchowych przewodnikoéw, ktorzy nie tylko z wielkg
przenikliwoscig, dostepng czlowiekowi, mieli znajomo$¢ Bozych prawd (teolo-
gia), ale takze poznawali sekrety ludzkich serc (tzw. kardiognosia), co stanowi
dar Bozy. Nie mozna jednak rozumieé tego jedynie w kategorii szczegdlnego
charyzmatu, co jest niewatpliwie prawda, ale konieczne jest uwzglednianie
przygotowania danego wiernego do przyjecia tej zdolnosci. Cenne jest w tym
miejscu $wiadectwo $w. Antoniego pustelnika: ,wierze, ze dusza, od ktorej od-
padlfo wszystko, co zle, zgodnie ze swojg naturg, przenika wszystko i jest w stanie
oglada¢ wiecej i wieksze rzeczy niz demony...”#. W ten sposob duchowy ojciec,
z czasem w tradycji rosyjskiej okreslany mianem starca, ,rodzit” przybywajacych
do niego ku Bozemu zyciu. Nie chodzito wiec tu o jakie$ kierownictwo sumie-
nia, ale o przekazywanie zycia. Wigzalo sie to z charyzmatem, a nie urzedem.
Wierny przez kontakt z ojcem byt w stanie coraz bardziej postepowaé w drodze
Bozej, odrozniaé poruszenia wewnetrzne, dzieki czemu wlasne doswiadczenie
konfrontowat z dos§wiadczeniem ojca i Kosciota. Trafnie wyraza to wyznanie
$w. Antoniego: ,Znalem mnichéw, ktorzy po wielu trudach upadali i doszli
do pychy duchowej, a wszystko przez to, ze zaufali wlasnym osiggnieciom
i zlekcewazyli nakaz Tego, ktory powiedzial: Zapytaj ojca, a on ci oznajmi™®.
W tym miejscu warto wspomnieé o tym, ze fakt bycia ojcem duchownym nie
wigze sie organicznie z przyjeciem $wiccen, gdyz mogli i moga nimi by¢ mnisi
bez §wiecen, a nawet §wieccy; analogicznie mozna moéwi¢ o duchowych mat-
kach, ktorymi moga by¢ mniszki lub kobiety $wieckie. Funkcja ta nie musi
by¢ oficjalnie zainicjowana, cho¢ dana osoba powinna by¢ przygotowana do
podejmowania odpowiedzialno$ci ojca / matki, ktérych misja realizuje sie nie
tylko przez stowa, ale przez przyktad i duchowe oddziatywanie.

Podchodzac do rzeczonej kwestii od innej strony, trzeba zauwazy¢, ze wy-
zwaniem jest powigzanie wlasnych mysli, pragnien i intuicji z postuszenistwem
Kosciotowi czy kierownikowi duchowemu. Istnieje bowiem ryzyko pomytki
w rozpoznaniu natchnienia czy ocenie do§wiadczenia wewnetrznego. Pomo-
cg w tym jest uformowany chrze$cijanin, sam poddajacy sie prowadzeniu.
Niemniej raz po raz pojawialy sie na Wschodzie glosy, ze sg osoby, ktére moga
przewodzi¢ innym, ale same nie musialy przejs¢ tej drogi. Symeon Nowy Teo-
log dat swiadectwo, ze ,,chociaz rzadko sie ich spotyka, istniejg jeszcze ludzie
kierowani od poczatku przez Ducha Swietego, ktorzy osobiscie nie odczuwali
potrzeby posiadania ludzkiego przewodnika, a mimo to, sami pozniej stali sie

#  Atanazy Aleksandryjski, Zywot sw. Antoniego, 34, [w:] Swiety Antoni. Zywot. Pisma
ascetyczne, thum. E. Dabrowska i in., Krakow 2008, s. 103.

® Apoftegmaty Ojcéw Pustyni. Tom 1. Gerontikon. Ksigga Starcéw, ttum. M. Borkowska,
Krakow 2007, s. 140.
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przewodnikami dla innych...”* Niemniej najbardziej oczekiwang postawg
jest znalezienie wlasnego kierownika duchowego, ktory nie musi sprawowaé
urzedu (np. prezbitera czy przelozonego klasztoru), cho¢ powigzanie tych rze-
czywistoéci stanowiloby, zdaniem niejednego pisarza prawostawnego, wartos¢
najbardziej pozadang. W instytucji starca nie chodzi jednak o zaden zwigzek
z jurysdykcjg i hierarchig, lecz o duchowe przewodnictwo i pomoc w rozpo-
znawaniu natchniern Ducha Swiqtego czy wzrodcie wewnetrznym*’. Patrzac
historycznie trzeba jednak zauwazy¢ coraz wieksze przesuniecie w strone
postuszenstwa przelozonemu z racji jego funkcji, w czym mentalno$¢ prawo-
stawna nie widzi przejscia charyzmatu w prawo, lecz wyznaje wiare, ze Duch
Swiety dziata w pelni w strukturach tworzonych przez Cerkiew®. Wyraznie to
wybrzmiewa w klasztorach. To postuszeistwo ojcu duchowemu nie nalezy jed-
nak rozumie¢ jako famanie wolnosci cztowieka, ale jako wspomaganie adepta
w odnajdywaniu prawdy, co prowadzi do dojrzatosci®.

Doswiadczenie wspdlnot protestanckich

Reformacja, uwypuklajac centralng role Biblii jako jedynej normy rozezna-
wania i wiary jako wylacznej drogi do Zbawienia oraz postulujac dowolnosé
w tym, czego Pismo Swiete wprost nie definiuje, przyniosta nowy spossb
rozeznawania przez eksponowanie indywidualnego spojrzenia, co jednak nie
oznacza jakiej$ duchowej czy koscielnej anarchii. Zachowaniu porzadku w ro-
zeznawaniu i formulowaniu osadu stuzg odpowiednie $ciezki postepowania.

Historyczne Koscioty reformacyjne

Reformacja przyniosta nowe spojrzenie na indywidualne zaangazowanie
ochrzczonych w wiare®, a to przektada sie na osobistg odpowiedzialno$¢, funk-

4 Pawel Evergetinos, Synanoge, 4, 38, za: T. Spidlik, Duchowosé..., s. 352.
# wDar didkrisis potaczony z prorokowaniem, czyli umiejetnoscia méwienia w imieniu Boga,
jestdarem charakterystycznym dla doskonatego ojca duchowego”. T. Spidlik, Duchowosé...,

s. 353.

Chodzi,,0 poddanie daréw szczegdlnych uniwersalnemu charyzmatowi Koéciota”. Tamze,

s. 354.

Zob. Kallistos (Ware), Przewodnictwo duchowe w prawostawnym chrzescijaristwie, [w:] Pra-
woslawie. Swiatto ze Wschodu, (red.) K. Lesniewski, Lublin 2009, s. 426-432.

Duch wzbudza wiare, w przynalezny Bogu wolny sposob. Zob. Wyznanie augsburskie
(Konfesja Augsburska, art. V, s. 144.
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cjonowanie spoteczne i ksztaltowanie szeroko rozumianej kultury’'. Podstawg
tej tozsamodci jest uznanie Jezusa Chrystusa jako Gltowy Kosciota, poprawne
gloszenie stowa Bozego, nieskazone nauczanie o usprawiedliwieniu przez Chry-
stusa, dostepne przez wiare oraz zgodne z porzadkiem sprawowanie sakramentu
chrztu i Wieczerzy Panskiej’2. W konsekwencji dopuszczalne sa roznice pomie-
dzy krajowymi (lub analogicznymi) Kosciotami (luteraiskimi), poszczeg6lnymi
parafiami oraz w sferze osobistego rozeznania. Takze w przestrzeni tzw. adiafor
(rzeczy drugorzednych) Koscioly poreformacyjne dopuszczajg zréznicowanie.
Przykladem moze by¢ kwestia ustroju Kosciola, szat liturgicznych, form litur-
gicznych, zwyczajow czy praktyk religijnych. Nie oznacza to jednak jakiej$
samowoli, lecz wlasciwe ustawienie relacji subiektywne — obiektywne. Dlatego
wazna jest rola biskupéw, ktorzy powinni ,odrzucaé nauke niezgodng z Ewan-
gelig i wylacza¢ ze spotecznosci Koséciota bezboznikow, ktorych bezboznosé
jest jawna, bez uzycia sity ludzkiej, lecz stowem. W tych sprawach Koscioty
zobowigzane sg prawem Bozym do postuszefistwa biskupom...””.

Mowigc o powigzaniu tego, co indywidualne z tym, co wspolnotowe, Re-
formacja (zwlaszcza w wydaniu augsburskim) przyjmuje dwie fundamentalne
zasady dla rozeznawania. Pierwszg jest Sola Scriptura — to wlasnie Biblia ma
najwiekszy autorytet, jest jedynym Zrodlem prawdy oraz wyznacza niezbedne
dla zycia chrzeécijanskiego normy. Obejmuje to kwestie doktrynalne, etyczne,
dyscyplinarne (eklezjalne). Wobec tego prywatna opinia czy teologiczna intu-
icja winna by¢ podporzadkowana nauczaniu Pisma Swietego, gdyz autorytet
ochrzczonego stoi nizej niz autorytet Biblii*. Do tego nalezy dotgczy¢ udziat
w sakramentach, ktore sq stowem celebrowanym i razem z Biblig stanowia
kanat taski.

Drugg przestankg dla rozeznawania jest idea powszechnego kaptafistwa
wiernych. Marcin Luter dobitnie to sformutowat w stowach: ,Urojono sobie,
jakoby papiez, biskupi i ksieza, zakonnicy i zakonnice stanowili tak zwany
stan duchowny, za$ ksigzeta, panowie, rzemieslnicy i rolnicy majg by $wieckim

o »[--] protestantyzm wprowadzit $cisly nakaz osobistej lektury dla wszystkich czlonkow

wspolnoty, ktory bardzo silnie zdeterminowat kulture protestancka”. Z. Pasek, Kultura
religijna protestantyzmu, Krakow 2014, s. 33.

32 Koscidt to zgromadzenie ochrzczonych, ,w ktorym sie wiernie zwiastuje Ewangelie i na-

lezycie udziela sakramentow”. Wyznanie augsburskie..., art. VII, s. 144.
5 Whznanie augsburskie..., art. XX VIII, s. 160.

3 M. Uglorz, Eklezjologia w teologii Marcina Lutra, [w:] Teologia wiary. Teologia ks. Marcina

Lutra i Ksigg Wyznaniowych Kosciola Luterariskiego, (red.) M. Uglorz, Bielsko-Biata 2007,
s. 230. Nie wyklucza to pomocy Kosciola we wlasciwym rozumieniu Biblii. Dla Kosciolow
luteraniskich przewodnikiem w lekturze i interpretaciji Pisma Swigtego sa Ksiegi Wyznaniowe.
Zob. M. Hintz, Koscidl jako wspdlnota pastoralna, ,Gdafiski Rocznik Ewangelicki” (2011)
t. 5, 5. 204-205.
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stanem. To, zaiste, jest osobliwym wynalazkiem. Niechaj jednak nikt tym sie
nie niepokoi, albowiem w rzeczywistosci wszyscy chrze$cijanie sg duchownym
stanem, a nie ma miedzy nimi roznicy oprocz roznicy powotania. My wszyscy
mamy jeden chrzest i jedna wiare, a te nas wszystkich czynia duchownymi. Ze
za$ papiez albo biskup olejkiem $wietym pomazuje, ordynuje i wyswieca, to jest
to pewien obrzadek, ale to jeszcze nie czyni cztowieka duchownym. Owszem,
my wszyscy przez chrzest do stanu duchownego powotani jestesmy””. To nie
wyklucza postug i urzedow (biskupa, prezbitera, diakona), bowiem realizacja
powolania chrzeécijanskiego, z rozeznawaniem wlacznie, domaga sie nalezytego
porzadku, co wida¢ w koniecznosci wlasciwej ordynacji i podejmowania stuzby
zwiastowania stowa oraz sprawowania sakramentow jedynie przez ordynowa-
nych. Ze strony poszczegdlnych wiernych potrzebna jest natomiast $wiadomosé
pelnienia stuzby Bozej, wolnosci wiary i obdarowania przez Ducha Swietego’.
Dzieki temu wszyscy ochrzczeni wezwani sg do odpowiedzialnosci za wiare
i rozeznawanie w rodzinie, réznych lokalnych spotecznosciach, panstwie, jak
réwniez w sprawach Kosciota, co przektada sie na udzial w zarzadzaniu nim
przez rady i synody, w ktérych nieordynowani stanowig wazng cze$¢. Dlatego
tez luteranizm widzi w Synodzie Kosciota najwyzszq wtadze’?, ktéra nie dotyczy
jedynie zagadnien organizacyjnych, pobozno$ciowych i duszpasterskich, ale
obejmuje tez kwestie doktrynalne czy $wiatopogladowe. Punktem odniesienia
zawsze powinno by¢, takze podczas synodu, stowo Boze i poprawna jego inter-
pretacja, co nie wyklucza $cierania sie réznych partykularyzmoéw i dopuszcza
roznice. Przykladem moga by¢ dyskusje w polskim Kosciele Ewangelicko-Au-
gsburskim o ordynacji kobiet czy zaplodnieniu pozaustrojowym. Jednak, mimo
tej podstawowej zasady, obserwacja procesow w roznych Kosciotach moze
budzi¢ niepokoj, gdyz zbyt swobodne ttumaczenie stowa Bozego prowadzi do
budzacych kontrowersje rozstrzygniec¢, zwlaszcza w zakresie etyki seksualnej’,
co stawia pod znakiem zapytania poddawanie sie dziataniu Ducha Swietego

> M. Luter, Pismo do chrzescijariskiej szlachty narodu niemieckiego o poprawie stanéw chrze-

scijanskich, http://luter2017.pl/wp-content/uploads/pdf/PismoDoChrzescijanskiejSzlachty.
pdf [20.11.2020].

6 B. Jarmulak, Eklezjologia Jiirgena Moltmanna, ,Rocznik Teologiczny CHAT” 46 (2014)
z. 2, s. 143.152.

Synod jest uosobieniem Kosciota i wyraza wszystkie prawa mu przystugujace. Centrum
Informacyjne Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce, Synod Kosciota, www.bik.
luteranie.pl/pl/synod_kosciola.html [26.10.2015].

Przyktadem moze by¢ ordynowanie oséb bedacych w zwiazkach homoseksualnych czy
blogostawienie tzw. matzefistw jednopiciowych przez Kosciot Szwecji lub niektérych
krajowych Kosciotach ewangelickich w Niemczech. Podobnie rzecz ma sie we Wspolno-
cie Anglikafiskiej — obok Kosciotéw konserwatywnych sa bardzo liberalne, np. Kosciot
Episkopalny w USA.
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przez czlonkéw decydujgcych gremiéw. Bez wiernosci stowu Bozemu, obiek-
tywnie danemu, niemozliwe jest wlasciwe rozeznanie tego, co subiektywne
(partykularne) oraz zachowanie jedno$ci Kosciota.

Podobnie rzecz ujmujg pozostale historyczne wspolnoty reformacyjne. Jan
Kalwin koncentrowat zycie ochrzczonych wokot stowa Bozego, dwoch sakra-
mentéw (chrztu i Wieczerzy Paniskiej) oraz dyscypliny koscielnej. Ukazuje
sie w tym wybranie przez Boga, czemu towarzyszy poznanie Boga i prawdziwy
kult w Duchu Swietym wiodacy do Zbawienia. Wiszystkie inne komponenty
zycia ko$cielnego moga by¢ natomiast odmienne w lokalnych Kosciotach. Co
wazne, dopuszcza to rowniez roznice w eksplikacji prawd wiary”. Z kolei samo
rozeznawanie i podejmowanie decyzji nie nalezy tylko do grona ordynowanych,
ale takze do $wieckich, ktorzy zawsze stoja na czele koscielnych gremiéw. Po-
dobnie rozpoznajg rzeczong kwestie wspolnoty metodystyczne. Biblia to norma
normans dla zycia i rozeznawania wszystkiego w zyciu osobistym ochrzczonych,
konkretnego zboru czy catej spotecznosci Kosciota. Egzystencjalng podstawg
tego jest osobisty zwigzek z Jezusem Chrystusem i prowadzenie przez Ducha
Swiqtego.

Specyficzng drogg podaza anglikanizm. Z jednej strony zachowal on ustroj
episkopalny, z drugiej fundamentalna jest wspotodpowiedzialnosé $wieckich.
Pod wzgledem podstawy rozeznawania w centrum stawia Biblig, ale niemale
znaczenie majg rowniez orzeczenia Ko$ciola, cho¢ oczywiscie zadna wtadza
koscielna nie moze formutowaé twierdzen niemajacych biblijnego zrodta. W sa-
mym za$ procesie rozeznawania prawdy czy stuszno$ci danego rozwigzania oraz
synchronizowania subiektywnego z obiektywnym konieczne jest powigzanie
modlitwy, uczué i intelektu, przy poszanowaniu wolnosci. Koéciol rozpoznaje
koniecznoé¢ istnienia tego, co subiektywne, co jednoczeénie zaktada rézno-
rodnoé¢ nawet pozornie sprzecznych elementow®. Wrazliwo$¢ anglikaniska
przyjmuje takie wspolistnienie odmiennych podmiotéw w jednym Ciele oraz
poszanowanie wolnosci cztowieka. Nie oznacza to jednak zgody na bezwzgled-
ny indywidualizm. Trafnie wyrazil to australijski arcybiskup Peter Carnley:
w»lortodoksji] nic nie taczy z liberalizmem posto§wieceniowego zachodniego
$wiata, ktory chcee, aby o wszystkich sprawach, dotyczacych wiary i wartoci,
decydowalo autonomiczne indywiduum. [Jestesmy] podejrzliwi wobec nazbyt

J. Stahl, B. Tranda, Kosciél. Wyznanie ewangelicko-reformowane, [w:] Poréwnanie wyznan
ryymskokatolickiego, prawostawnego, ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego,
(red.) M. Kwiecien, Warszawa 20022, s. 42-47; R. Lipiniski, Kosciét Ewangelicko-Reformo-
wany, [w:] W drodze za Chrystusem. Koscioly chrzescijanskie w Polsce méwig o sobie, (red.)
H. Tranda, M. Patalon, Krakow 2009, s. 120-122.

Przyktadem mogg by¢ parafie ,wysokie” bliskie katolicyzmowi, wspolnoty nachylajace
sie w strone kalwinizmu czy wspélnoty o ewangelikalnej proweniencji.
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pewnego siebie uzywania rozumu, ktore cechuje liberalizm w jego dazeniu do
dostosowania wiary do madrosci tego $wiata”®'. Tu zarysowuje sie konieczno$é¢
otwarcia na Ducha Swietego, ktory uskutecznia w ochrzczonych powotanie
do wiary, a co za tym idzie do rozeznawania®. Na tej drodze konieczne staje
sie zachowanie drogi $rodka, bronigcej wiernego i caly Kosciot przed zgubnymi
ekstremami lub pochopnym odrzucaniem czy akceptowaniem proponowanych
zmian i rozwigzan®.

Doséwiadczenie wspdlnot ewangelikalnych

Szczegblng czesé chrzedcijanistwa stanowig wspolnoty ewangelikalne. To
mocno zrdznicowane Srodowiska, charyzmatyczne i niecharyzmatyczne. Wszyst-
kie jednak zgadzajg sie w nastepujgcych komponentach wlasnej tozsamosci:
koncentracja na stowie Bozym i zgodnoé¢ z nim wszystkiego w Kosciele, co
uznawane jest za przejaw apostolsko$ci®, praktykowanie chrztu dorostych
po $wiadomym nawrdceniu i wyznaniu wiary, brak skodyfikowane;j liturgii,
poczucie jednosci w lokalnych zborach. Wspoélnoty pentekostalne doktadaja
jeszcze mozliwo$¢ korzystania z darow charyzmatycznych, zwlgszcza jezykow,
proroctwa czy rozeznawania.

Rozeznawanie ewangelikalne w ogélnosci

Ewangelikalni podkre§lajg jednosé miedzy subiektywnym a obiektywnym.
[stotnym punktem jest osobista relacja z Bogiem kazdego wierzacego oraz
wspotodpowiedzialnosé za Kosciol i jego misje. Prowadzi to do otwarcia na
rozmaite dary, ktore stuzg wltasnemu wzrostowi czlowieka, ewangelizacji i bu-
dowaniu zboru (Kosciota). Podstawg sq stowa sw. Piotra: ,,Jako dobrzy szafarze
roznorakiej taski Bozej stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymal”
(1 P4, 10). Nie funkcjonuje to jednak na zasadzie dowolnosci. Obdarowanie

ol Anglikariska progresywna ortodoksja, www.dstp.rel.pl/?p=6491 [27.10.2015].

& Skuteczne powolanie jest dzielem Ducha Swietego, w ktérym, przekonujac nas o grze-

chu i niedoli, o$wiecajac nasze umysly poznaniem Chrystusa, przekonuje i umozliwia
uchwycenie sie Jezusa Chrystusa, ktory zostal nam taskawie ofiarowany w Ewangelii”.
Maty Katechizm Westminsterski, pytanie 31. www.reformacja.pl/pliki/pdf/katechizm_west-
minsterski.pdf [27.10.2015].

Zob. The Book of Common Prayer and Administration of the Sacraments and other Rites
and Ceremonies of the Church according to usu of the Church of England, Cambridge 2012,
s. V.

»Apostolskos¢ Kosciola rozumie sie nie na podstawie cigglosci personalnej, lecz na
podstawie zgodnosci z przestaniem Stowa Bozego, ktére stanowi spuscizne apostolska”™.
A. Hahn, Ewangelikalizm wobec doktryny Kosciola Ryymskokatolickiego, [w:] Ewangelika-
lizm polski wobec wyzwan wspdlczesnosci, (red.) S. Smolarz, S. Torbus, W. Kowalewski,
Wroctaw 2013, s. 71.
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domaga sie rozpoznania, zweryfikowania i uznania przez lokalng spolecznos¢®,
w czym przejawia sie odpowiedzialno$¢ zborownikéw za duchowy poziom
wspolnoty®. Chrzescijanie ewangelikalni nie méwig jednak o autorytarnym na-
uczaniu (i rozstrzygnieciach) jakiejs grupy osob w Kosciele, gdyz, ich zdaniem,
jedynie Pismo Swigte ma ostateczny i nieomylny autorytet. W praktyce nie
oznacza to catkowicie indywidualnej interpretacji stowa Bozego, ale w duchu
stuzby nauczajacych i ,tradycji” innych. Jednak jesli wierny ,,po wnikliwym
studium Pisma przed wlasnym sumieniem nie moze przyjaé tego, co tradycja
i przywodztwo mu przedstawiajg [...], to musi p6jé¢ za swoim sumieniem”?.

Warto jeszcze zaznaczyé, ze przy calym radykalnym skoncentrowaniu na
Biblii ewangelikalne wspolnoty eklezjalne nie s3 wolne od koniecznosci se-
lektywnego przyjmowania réznych watkow Pisma Swietego, na co ma wplyw
takze przywodztwo w zborze czy Kosciele®. Przykladem moze by¢ kwestia or-
ganizacji spotecznosci czy podejscie do niektérych spraw moralnych. Ogélnosé
stwierdzen biblijnym w niejednej kwestii prowadzi do odmiennej interpretaciji.
W tym kontekscie zauwaza sie napiecie nie tyle miedzy do§wiadczeniem czy
pogladem danego wiernego a zborem, ile pomiedzy subiektywng praktyka jed-
nego zboru czy calej denominacji a innymi spoteczno$ciami chrzescijafiskimi.
Dlatego przed indywidualizmem i falszywym rozeznaniem, a co za tym idzie
pomyleniem dziatania Ducha Swietego z osobistymi czy grupowymi projekcjami
chroni wiernych dyscyplina zborowa, cho¢ nie ujmuje sie tego w formie jakiego$
prawa kanonicznego. Bog dziata jednak przez zbor i dlatego ,,0g6t czlonkow
zboru jest najwyzszg wladza nad zborem, a co za tym idzie, kazdy cztonek ma
znaczenie i wplyw na jego istnienie”®.

Roéznice miedzy tradycjami

Dla chrzeécijan baptystéw filarem rozeznawania jest tylko i wytacznie Bi-
blia, ktora jako nieomylna stanowi punkt odniesienia dla wszystkich ludzkich

6 Zob. T. Kmiecik, Jakie sq réznice? Rzymskokatolicyzm a chrzescijanstwo ewangeliczne,

Czestochowa 2012, s. 58-62.

Whrowadzenie do nauki o Biblii oraz doktryny i praktyki ruchu zielonoswigtkowego, (red.)
E. Bednarz, R. Tomaszewski, Warszawa 2010, s. 265-266.277-280.

o7 A. Hahn, Ewangelikalizm..., s. 70.

8 Zob.T.]. Zieliniski, Protestantyzm ewangelikalny. Studium specyfikireligiinej, Warszawa 2013,
s. 179. Warto zaznaczy¢, ze w obrebie ewangelikalizmu sg wspolnoty episkopalne i nie-
episkopalne. Te pierwsze przyjmujgc koniecznosé obecnosci biskupéw podczas ordynaciji
uznajg jednocze$nie za wazne ordynacje i sakramenty w pozostatych spotecznosciach.
»Dochodzi tutaj do glosu protestanckie przekonanie, iz porzadek w Kosciele bierze swoj
mandat z woli ludu Bozego opartej na stuchaniu Stowa Bozego w dzisiejszym $wiecie”.

Tamze, s. 226.
M. Wichary, O co chodzi baptystom?, Warszawa 2016, s. 63.
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autorytetow. Dotyczy to rowniez Kosciota. Jak stwierdza Mateusz Wichary,
Prezbiter Naczelny Kosciota Chrzescijan Baptystow w Polsce, ,,Kosciot mylit
sie i myli, i aby moc wracaé¢ na Boze drogi, musi nieustannie przeglada¢ sie
w czystym lustrze Bozego Stowa. To ono jest nieomylnym drogowskazem dla
naznaczonego stabosciami Koéciota”?. Trzeba pamieta¢ w tym miejscu, ze nurt
baptystyczny, niecharyzmatyczny, wyraznie dystansuje sie od jakichkolwiek
objawieti czy proroctw, gdyz rozpoznaje dziatanie Ducha Swietego w cztowieku
czytajacym stowo Boze, ktore wydaje swoj owoce, co nie wyklucza oczekiwa-
nia na zaskakujace dzialanie Boga. Wobec tego ocena subiektywnego musi
by¢ przede wszystkim zestrojona z Pismem Swigtym, ale nie mozna pomijaé
aspektu wspolnotowego, gdyz w ten sposob ,wspolnota jest sednem Zbawienia
i miejscem szlifowania sie...”?".

Do tego, co wskazano wyzej, wspolnoty pentekostalne przyjmujg aktualnosé
daré6w duchowych, z proroctwem wigcznie. Zgodnie z nakazem biblijnym
wszystko musi dokonywac sie jednak w nalezytym porzadku (por. 1 Kor 14, 40).
To wplywa na model duszpasterskiego Iaczenia subiektywnego z obiektywnym.
W wymiarze postugi prorockiej poszczegdlny wierny i zbor, a zwlaszcza starsi,
wezwani s3 do uwaznego badania duchow. Klasyczny pentekostalizm, odrzuca-
jac skrajno$ci w podejsciu do charyzmatéw, praktykuje stosowanie konkretnych
kryteriéw rozeznajgcych: zgodnosé z Biblig, wiarygodnoé¢ osoby prorokujacej,
spOjnos¢ z innymi proroctwami i zdarzeniami duchowymi, jedno$¢ duchows
(rezonans duchowy). Niektore stowa prorocze mogg by¢ ocenione dopiero po
ich spelnieniu.

Bledem byltoby jednak przypisywanie klasycznym zielono$wigtkowcom
koncentracji na proroctwach i innych charyzmatach. Podstawowe jest bo-
wiem oparcie na stowie Bozym i wyznanie Jezusa Chrystusa jako Pana. Samo
za§ rozeznawanie Bozego dzialania dokonywanie jest przez poszczegdlnego
wiernego, ktory jednak powinien konsultowaé swoje rozpoznanie ze starszymi
wlasnego zboru lub przynajmniej chrzescijanami do§wiadczonymi w wierze
i w praktykowaniu daréw duchowych. Nie jest jednak formalnie skodyfiko-
wane, ale stanowi dobrg praktyka duszpasterska. Nie obejmuje to oczywiécie
prawd wiary czy normowania zycia Kosciota, gdyz rozeznanie w tym zakresie

" M. Wichary, Najczestsze pytania o protestantyzm, Warszawa 2013, s. 29. ,,Chcemy byé

ludzmi Ksiegi — tej Ksiegi. I w zasadzie wylacznie tej Ksiegi, w tym sensie, ze wierzymy,
ze to przez nig wlaénie prowadzi swoj Kosciét Bog. Biblia, az do powrotu Jezusa Chry-
stusa na ten $wiat w chwale, jest najwyzszym mozliwym autorytetem, najsolidniejszym
fundamentem, na ktérym chrzeécijanin moze oprzeé swoje zycie”. M. Wichary, O co
chodzi baptystom?, s. 9-10. Zob. M. Lloyd-Jones, Kim jest ewangelikalny chrzescijanin?, ttum.
J. Muranty, Wtoctawek 2015, s. 40-41.62-66.

n M. Wichary, O co chodzi baptystom?, s. 55.
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stanowi prerogatywe synodu (lub analogicznego gremium)™, ktory tworzg
duchowni i §wieccy.

Whioski

— Naturalne napiecie pomiedzy tym, co subiektywne (osobiste, grupowe)

a tym, co obiektywne i zarazem wspdlnotowe jest normalnym stanem
w Kosciele. Zadaniem hierarchii i poszczegdlnych wiernych jest otwarcie
na weiaz nowe tchnienie Ducha Swietego, wlasciwe rozeznawanie i kom-
ponowanie z calo$cig zycia Kosciota.

Warunkiem zachowania jednosci jest stosowanie idei pojednanej roz-
norodnosci. Nie wszystko bowiem, co odmienne, skoncentrowane na
subiektywnym punkcie widzenia, rozbija jednos¢. Jest wiele obszaréw
zycia koscielnego, ktore dopuszczajg rozng wrazliwos$é, rozumienie ja-
kiego$ aspektu wiary i zycia. Przyktadem moze by¢ ksztalt poboznosci,
duchowosci, priorytety duszpasterskie czy style budowania wspolnoty.
Tradycja katolicka i prawostawna w sposob szczegélny synchronizowanie
subiektywnego z obiektywnym wigzg z wiernoécig Objawieniu, dziata-
niem Ducha Swietego przez biskupoéw oraz w soborowych orzeczeniach
doktrynalnych i kanonicznych. W prawostawiu istotng kategorig jest
liturgicznos¢ (liturgia jako wyraz prawd wiary) i soborowo$¢, na roznych
poziomach zycia cerkiewnego, a w wymiarze indywidualnym instytucja
starca (do$wiadczonego kierownika duchowego). Dla katolikow wazne
staje sie postuszenstwo Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciota i wiernosé¢
prawu kanonicznemu.

Wspolnoty poreformacyjne ustawiajg Biblig jako jedyny punkt odniesienia
dla wiary i rozeznawania, a poniewaz stowo Boze nie okresla rozwigzania
kazdej kwestii to dopuszczalna jest stosunkowo duza dowolno$é. Nie
oznacza to jednak anarchii, gdyz to Koscioly rozeznaja, co dotyczy naj-
wazniejszych spraw wiary i zycia wspolnotowego.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, rozeznawanie, indywidualizm, wspélnotowos¢,
denominacje.

Synod jest ,najwyzszym organem prawnym Koéciota jako catoéci”. Prawo wewnetrzne
Kosciota Zielonoswigtkowego w Rzeczypospolitej Polskiej, art. 1 p. 1, https://kz.pl/wp-content/
uploads/2020/11/Prawo-Wewn%C4%99trzne-KZ_2020.pdf [20.11.2020]. Oprocz kwestii
doktrynalnych synod ustanawia prawo koscielne, strzeze nauczania wiary, powotuje bi-
skupa (prezbitera naczelnego) oraz Prezydium Naczelnej Rady Kosciota, osadza istotne
sprawy zwigzane z zyciem chrze$cijariskim. Wprowadzenie do nauki o Biblii ovaz doktryny
i praktyki ruchu zielonoswigtkowego, s. 290.
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