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Bog, cztowiek, Swiat w prozie
Jacka Dukaja

Rozwazania dotyczgce Boga (Absolutu) rzadko poruszane sg na gruncie
literatury fantastycznej z kilku co najmniej powodéw. Przede wszystkim jest
ona odmiang literatury lokowang w powszechnym odbiorze badZz w prze-
strzeni tekstéw popularnych czy masowych, bazujacych w duzej mierze na
wykorzystaniu, przetworzeniu i powieleniu okreslonych wzorcéw gatunko-
wych i fabularnych, a wiec z natury schematycznych i opartych na uzna-
nych spotecznie konwencjach i powszechnie akceptowanych stereotypach,
badz postrzegang jako literatura oparta na kreacyjnych mozliwosciach two-
rzenia fikcyjnych $wiatéw przez pisarza, to za§ zdecydowanie nadaje jej sta-
tus Ingardenowskich quasi-sadéw, pozbawiajac zasadnosci pytanie o prawde
i falsz Swiata przedstawionego wobec pozaliterackiej rzeczywisto$ci. Nato-
miast problematyke sacrum — zgodnie z normga spolecznego uzusu — mozna
rozpatrywacé w aspekcie wiary lub jej braku, nie poddaje sie ona jednak racjo-
nalnej wykladni ani w obrebie fikcji (zmy$lenia), ani dialektyki prawdy i fal-
szu. Raczej rzadko twércy uprawiajacy gatunki fantastyczne! podejmuja roz-
wazania bezposrednio zwigzane z okres§lonym systemem religijnym czy wie-
rzeniami takze dlatego, ze tradycyjna tematyka fantastyki i watki fabularne
z nig zwigzane dotycza raczej problemoéw relacji interpersonalnych w obre-
bie danej spolecznosci (basni, fantasy), mozliwych zagrozen cywilizacyjnych

! Na temat probleméw z terminologia gatunkéw fantastyki zob. hasta: Fantastyka A. Smusz-
kiewicza i Fantastyka naukowa R. Handkego zamieszczone w Stowniku literatury polskiej XX wieku,
red. A. Brodzka i in., Wroclaw 1995, a takze I. Pieta, Dlaczego czytamy fantastyke. Rozwazania
o prawdzie na przyktadzie prozy Jacka Dukaja, ,Roczniki Humanistyczne” 2009, z. 1, s. 73-75.
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wynikajacych z rozwoju technologicznego (fantastyka naukowa), budowania
okreslonej wizji przeszlosci i statusu spolecznosci etnicznej lub kulturowej
(podanie, legenda) niz rozwazan o naturze zwigzkéw miedzy podmiotem
(jednostka) a swiatem w aspekcie sakralnym i metafizycznym. Z gatunkéw
fantastycznych najblizszy tematyce sakralnej jest mit podejmujacy préby obja-
$nienia funkcjonowania cztowieka w makrokosmosie w oparciu o obserwacje
natury: jej nieprzewidywalnos¢, cyklicznosé, proby oswojenia.

Niemniej jednak, wlasnie wskazanie sposobu i celu wprowadzania w fa-
bule bezposrednich lub opartych na aluzjach i presupozycjach? nawigzan czy
odniesieni do religii, méwienia o Absolucie, a takze tego, co w Swiecie przed-
stawionym pelni role Absolutu, jest gléwnym przestaniem moich rozwazan.
Proza Dukaja o tyle nadaje si¢ do podjecia takiego tematu, Zze lokuje sie
na przecieciu réznych odmian i gatunkéw fantastyki, wykorzystuje nawia-
zania do mitu, rytuatu magicznego i religijnego, ale tez korzysta z jawnych
nawigzan do instytucji Kosciota, zwlaszcza rzymskokatolickiego. Podejmuje
nie tylko, a wlasciwie nie przede wszystkim, zagadnienia i tematy tradycyjnie
wigzane z science fiction (Obcy, podréz do gwiazd, rozwéj cywilizacyjny etc.),
ale takze zagadnienia dotyczace kondycji i tozsamosci cztowieka wspotcze-
snego, jego $wiadomosci poszukujacej w Swiecie fadu i jego Zrédla, oraz
dopelnienia wlasnego ,ja”, co z kolei przywotuje, jako kontekst rozwazan,
zar6wno relacje podmiot (ja) — podmiot (ty), podmiot (ja) — $wiat, jak i tez
podmiot (ja) — Absolut (Ty) jako ostateczne i pelne dopelnienie wewnetrz-
nie odczuwanego przez czlowieka braku. Absolut bylby tu rozumiany jako
byt osobowy, ,ku ktéremu zmierza osoba ludzka w wewnetrznym dialogu,
pojmujac go jako »Iy« w nieskoriczonych wymiarach osobowosci”?.

Jednoczeénie zaznaczam, Zze przede wszystkim interesowa¢ mnie be-
dzie ,fakt religijny”* istniejacy w obrebie $wiata przedstawionego i przez
6w $wiat ksztaltowany i motywowany, nie za$ rozwazania dotyczace obec-

2 J. Pluciennik, Presupozycje, intertekstualnosé i cos ponadto, w: Poetyka bez granic, red. W. Bo-
lecki, W. Tomasik, Warszawa 1995, s. 120-127.

3 Z.7. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 2006, s. 139.

* Rozumienie tego pojecia przyjmuje za: tamze, s. 146: ,Faktem religijnym sa takie akty
ludzkie, jak modlitwa, wyznanie grzechéw, skladanie ofiar, bardzo r6znorodne obrzedy; fak-
tem religijnym sq prawdy religijne, wiara poszczegolnego czlowieka czy spolecznosci religijnej
w istnienie Boga, fakt objawienia, jego interpretacji, przekazywania itp.; faktem religijnym sg
réznorodne przezycia w stosunku do béstwa czy Boga, jak np. przezycie leku, skruchy, poczucia
winy, uwielbienia, prosby; faktem religijnym sg wspélnoty religijne, Koscioty, zakony itp. Fak-
tem religijnym sa takze istniejace (historycznie i wspélczesnie) religie [...]; faktem religijnym jest
réwniez samo odniesienie cztowieka do rzeczywistoéci innej niz on sam i spotecznosé, w ktorej
zyje, a wiec do transcendentnego przedmiotu, okreslanego [...] jako sacrum, o ile odniesienie
to wyraza si¢ w okreslonej aktywnosci cztowieka”.
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noéci w Swiecie tekstu realnie istniejacych doktryn i systemoéw religijnych
oraz stopien ich prawdziwosci czy odpowiednio$ci wobec rzeczywistosci
empirycznej.

Odniesienia do Boga czy religii s3 w prozie Dukaja dwojakiego rodzaju.
Maja one badz charakter okreslonych pojeé, postaci, zwrotéw zwigzanych
z chrzescijaiistwem, badz wynikajg z konstrukcji $wiata przedstawionego.
W pierwszym przypadku pojawiajg si¢ w wypowiedziach bohateréw lub sta-
nowig element $wiata przedstawionego, ale ich brak nie naruszylby ksztaitu
prezentowanego uniwersum. W drugim, korzystajac z mniej lub bardziej tra-
dycyjnego obrazowania science fiction, ilustrujg budowanie tozsamosci pod-
miotowego (ludzkiego) ,ja” szukajacego dopelnienia nie tylko wsréd naj-
blizszego mu kontekstu spolecznego, ale tez w obrebie $wiata, w ktérym
podmiot egzystuje (Extensa, Inne piesni, Perfekcyjna niedoskonatoéé, Irrehaare),
czy wszechéwiata (Extensa). Pierwszy rodzaj nawigzan z jednej strony w spo-
s6b ironiczny kresli role i mozliwosci Kosciota jako instytucji w perspektywie
mozliwosci cywilizacyjnych, z drugiej za$ jest probg odpowiedzi na pytanie,
w jaki spos6éb pewne dogmaty religii, jako zjawiska wpisanego w kulture,
beda funkcjonowaly w erze nanotechnologii (Ztota Galera, Korporacja Mesjasz,
Ziemia Chrystusa, Medjugorje, In Partibus Infidelium, Katedra). Drugi rozpatry-
waé mozna w kontekscie celowego dazenia ludzkiej §wiadomosci do dopel-
nienia i rozwoju, a zarazem ciekawosci i fascynacji z poznania tego, co nie-
zrozumiale czy obce. Swoistg presupozycja Absolutu bylaby tu Tajemnica,
sygnujaca to, co niepojete, ale jednoczesnie budzace nadzieje i fascynujace,
niepoddajace sie racjonalizacji i wpisane w wewnetrzne doswiadczenie pod-
miotu, a nie racjonalny dyskurs®. W tekstach podejmujacych to zagadnienie
bezposrednich nawigzart do religii, doktryn, poje¢ i ludzi z nimi zwigza-
nych wlasciwie nie ma, brak tu tez owego ironicznego nastawienia narra-
tora znamiennego dla tekstow pierwszej grupy. Na plan pierwszy wysuwa
sie relacja miedzy $wiadomym ,ja” a Tajemnica, ich wzajemne oddziatywa-
nie, przebudowa mentalna poznajacego podmiotu, zmiana nastawienia od
obawy, niecheci przez zainteresowanie, wzrastajgcg cheé¢ poznania, po za-
chwyt, fascynacje i akceptacje zwigzane czesto z prébg nie tylko mentalnej,
ale i fizycznej komunii (Katedra, Extensa, Inne piesni).

Na pierwszy rzut oka obie grupy tekstow majg charakter antytetyczny
i ilustrujg odmienne zagadnienia. Grupa pierwsza zwraca uwage czytelnika
na konieczno$¢ zachowania cigglosci tradycji kulturowej niezaleznie od stop-
nia rozwoju cywilizacyjnego ludzkosci, a Kosciét, jako instytucje i rodzaj

5 Por.: tamze, s. 132.
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do$wiadczenia, traktuje jak immanentny sktadnik owej tradycji (In Partibus
Infidelium), religie za$ jako istotny czynnik spolecznej i kulturowej manipu-
lacji (Ztota Galera, Korporacja Mesjasz). Wida¢ tu tez przekonanie, iz nowe
warunki spoteczne i technologiczne beda wymagaly zmian nie tylko w spo-
sobie funkcjonowania instytucji religijnych, ale takze myslenia wierzacych.
Owa koniecznos¢ argumentuje Dukaj w sposéb racjonalny: skoro w $wie-
cie przyszlosci i nanotechnologii pojawily sie kontakty z innymi cywiliza-
cjami, to istnieje mozliwoé¢ zaadaptowania przez nie chrzeScijafistwa (misja
ewangelizacyjna Kosciota), zwlaszcza, jesli ich poziom rozwoju kulturowego
bedzie nizszy niz nasz, bo jest to mechanizm znany z do$wiadczenia histo-
rycznego (np. przejecie i zaadaptowanie przez Rzymian wierzen religijnych
Grekow). Pozostaje jednak pytanie, czy i na ile ludzie beda potrafili zaak-
ceptowac jako papieza istote catkowicie od nich odmienng, a jest ono o tyle
istotne, ze odmiennos$¢ gatunkowa dajgca mozliwos¢ postrzegania obcego
jako diabla czy szatana, ma swéj odpowiednik we wspdlczesnym rasizmie.
Ow racjonalizm argumentagji zostaje ironicznie nacechowany obtuda komen-
tarzy przedstawicieli Kosciota:

— Strasznie si¢ pan przejal. A niby ateista.

—1I co z tego! Tu nie chodzi o wiare; tu chodzi o tozsamo$¢ kulturowa: papiez
to symbol przeciez nie tylko dla katolikéw. To bedzie straszny cios... [...]

— Herezja jest jedynym ratunkiem. To musi by¢ wielka, gtoéna schizma. Niech
wiedza. Niech zachowajg nadzieje. Nawet ulomng, czastkowg, okaleczong; ale
niech sie nie odwracaja. To nie jest problem ksenofobii — tu idzie wszak o milos¢.
A tylko Bég jest w stanie kocha¢ wszystkie swoje dzieci. My$my niedoskonali.
Nie powinniémy prébowaé. To pycha®.

Wskazuje tu autor takze na inne, istotne nie tylko w kontekscie wizji
przyszlosci zjawisko, mianowicie fakt, iz wiara i instytucja Kosciota to dwa
odrebne zjawiska, ktérych interesy sie nie pokrywaja. Wiara, jako objawie-
nie czy dazenie do doskonalosci i dopelnienia w zadnym z tekstéw obu
grup nie jest podwazana, mimo iz pytania i watpliwo$ci wobec omawia-
nych zagadniert wysuwane sg na ogot przez ateistow. Jest to zjawisko, z kto-
rym ani zaden z narratoréw, ani — jak mniemam - sam autor nie dyskutuje,
bo trudno podwaza¢ zjawisko pozaempiryczne i ze swej istoty nieweryfiko-
walne. Instytucja jednak racjonalnym ocenom podlega i jej funkcjonowanie
jest poddawane ironicznej ocenie. Najlepszym tego przykladem jest jednak
nie kontakt i oddzialywanie na cywilizacje o podobnym lub nizszym niz

6 7. Dukaj, In Partibus Infidelium, w: tegoz, W kraju niewiernych, Krakéw 2008, s. 519.
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ludzka stopniu rozwoju, ale przejecie wiary przez cywilizacje znacznie bar-
dziej rozwinietg, ktérej przedstawiciele sa bytami pozacielesnymi, zdolnymi
przekraczaé bariery czasu niemal bez Zzadnych ograniczen. W trakcie dia-
logu przedstawiciela Kosciota (cztowieka) z Duchem (obcy) okazuje sie, ze
nie wiara jest gléwnym problemem spedzajacym elicie Watykanu sen z po-
wiek, lecz monopol na wersje przekazywanej ewangelii, ktéra — z racji tego,
iz Duchy ograniczeniom bytéw materialnych nie podlegaja, a ich egzysten-
gja jest znacznie dtuzsza niz przedstawicieli innych cywilizacji — stataby sie
ich udziatem.
Skoro uwierzyli, trudno sie dziwi¢ ich pierwszemu odruchowi:

uszczedliwié Dobrg Nowing innych. I tu pojawiat sie problem; tu Koéciét wi-
dziatl 6w szantaz; stad tez wyrastaly korzenie teologicznego paradoksu. Duchy
byly w stanie w krétkim czasie zanie$¢ Stowo Boze wszystkim rozumnym rasom
w kosmosie. Jednak Kosciét — ludzie — nie mégtby tego procesu wszechnawraca-
nia w zaden sposéb kontrolowa¢, zdany bylby w catoéci na Duchy, na ich dobrg
wole, ich interpretacje Pisma Swigtego, ich metody i wyczucie etyki. Nadto tym
sposobem Duchy zamknelyby Kosciolowi jakakolwiek droge dalszej ekspan-
sji, ograniczajac go do tych kilkunastu ras dotychczas spotkanych — wszystkie
odkrywane pézniej [...] znajdowalyby sie juz pod pierwotnym wplywem ewan-
gelizacji Duchoéw?.

Réwnie jawne wskazanie znaczenia kulturowego faktéw religijnych,
a zarazem zmiany wynikajgcej z odmiennych warunkéw spotecznych i tech-
nologicznych, obecne s3 tez w innych opowiadaniach tomu W kraju niewier-
nych: Medjugorje, Ziemi Chrystusa i Katedrze. Pierwsze z nich przywotuje kon-
tekst objawienia Bozego sygnalizowanego przez sam tytut i treSciowa zawar-
toé¢ poprzedzajacego je motta. Niemniej jednak kontakt przedstawiony w fa-
bule tekstu w niczym objawien tradycyjnych nie przypomina. Niezmienne
pozostaje tylko to, iz nawet znajac Algorytm Teofanii (s. 497), cztowiek nie jest
w stanie zmusi¢ Boga do dialogu. To On wybiera czas, miejsce i odbiorce
informacji. Pozostale elementy ulegaja niemal biegunowej transformacji. Do
dialogu, a wlasciwie monologu Boga, dochodzi w scenerii walk narodowo-
wyzwolericzych. Osoba, ktéra doznata objawienia, jest dorosly mezczyzna
(nie — jak dotychczas najcze$ciej — dziecko lub kobieta) wchodzacy w sktad
ekipy najemnikéw uzbrojonych po zeby, ktéry w dodatku nie pamieta ani
samego kontaktu — wie o nim tylko z relacji pozostatych czlonkéw ekipy —
ani tresci przekazu, ktéry, wedtug zleceniodawcy, nie byl przeznaczony dla
niego. Cata akcja przed kontaktem, w jego trakcie i po nim, bardziej przypo-

7 Tamze, s. 525-526.
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mina dziatanie Rambo niz aure metafizycznej relacji cztowieka z Absolutem.
Znamienny jest tez komentarz pierwszoosobowego narratora, ktéry doznat
objawienia:

Widzialem, jak wstaje, wypluwajac btoto. Gdzie$ tam, we Flords, w niskich
asemblerach, w zerojedynkowym szumie, posréd plikéw systemowych — zapi-
sana wlaénie zostala trzecia cze$¢ Biblii, Testament Najnowszy, Dzieje Postse-
tyckie, Apokalipsa Mutawaska. By¢ moze wymienia nawet moje imie. Posréd
Szymondéw, Barabaszéw i straznikéw Grobu. Bo czy ktokolwiek wyobrazat so-
bie, ze taka wlasnie bedzie paruzja, ze po raz drugi przyjdzie pod postacig
Programu...?8

Ow ironiczny ton zanika w Katedrze, choé tu jeszcze zdarzaja sie frag-
menty jednoznacznie sugerujace lekko prze$Smiewczy stosunek pierwszo-
osobowego narratora do instytucji Kosciota, ktorej jest przedstawicielem.
Pierre Lavone pozostaje na Rogu z koniecznosci, nie z wyboru, owa ko-
nieczno$¢ jest za$ zwigzana - jak sie potem okazuje — ze $wiadomym dzia-
faniem katedry. Ksigdz wie, ze na Ziemie nie wrdci, bo opuszczenie planety
grozi Smiercig, przestaje mu wiec zaleze¢ na opinii ludzi pozostawionych
na Ziemi. Od poczatku z jego wypowiedzi wynika, Ze Kosciofa nie inte-
resuje to, co najciekawsze na planecie, a co byloby dobrym powodem po-
starania si¢ o utrzymanie jej w dotychczasowym polozeniu. Zainteresowany
jest przede wszystkim $§wietym Izmirem prezentowanym przez narratora ra-
czej trywialnie: w obliczu dltugiej i bolesnej agonii, przy niemal zerowych
szansach na ratunek opuszcza on statek i dehermetyzuje skafander, popet-
niajac samobdjstwo. Jego Swietos¢ jest wiec efektem myslenia zyczeniowego,
ktére na Ziemi zrobito sporg kariere i zyskato tym samym wielu zwolenni-
kow. Ze strony Kosciota wystanie Lavone’a jest wiec politycznie poprawnym
manewrem, majacym wskaza¢ na zainteresowanie osobg Izmira. U samego
Lavone’a proces akceptacji nieuniknionego (pozostania na Rogu) przebiega
niejako réwnolegle z procesem poznawania fenomenu katedry. Poczatkowy
bunt, wyrazany formulq ,dlaczego ja” przechodzi w trzeZwa refleksje, Ze ta-
kie podejscie do sytuacji to ,,teodycea dla maluczkich”. Potem mysli ksiedza
zupelnie odrywaja sie od zwigzkéw z metafizycznym mysleniem religijnym.
By zaja¢ sie czyms, zaczyna bada¢ naukowo i bardzo dogltebnie fenomen bu-
dowli wzniesionej wokét grobu Izmira, a wyniki owych badan, ktérych nie-
typowos¢ i niezgodnos¢ z wpisanymi przez naukowcéw warunkami brzego-
wymi materii budujacej katedre potwierdzaja sporadyczne potaczenia z Zie-
mig, budza najpierw ciekawo$¢, potem za$ fascynacje, ktéra przybiera mysl

8 Tenze, Medjugorje, w: tegoz, W kraju niewiernych, s. 503.
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o polaczeniu z katedrg, gdy okazuje sig, ze w jaki$ niewyttumaczalny sposéb
zywokryst o tej samej strukturze, co struktura katedry rozrasta sie w organi-
zmie cztowieka, modyfikujac nie tylko jego morfologie, ale takze zachowanie
i spos6b myslenia. Zmiany w sposobie my$lenia czlowieka dobrze ilustrujg
opisy samej katedry. Pierwszy, dokonany zaraz po lagdowaniu, w niczym
nie przypomina pozytywnych wizji budowli sakralnych. Raczej przeraza pa-
trzacego swoim ogromem, nieregularnoscia, analogiag do niesymetrycznego
szkieletu, ciemnymi barwami, ciszg i aurg $mierci. Jedyny obiekt budzacy
woéwczas nieco sympatii to grobowiec Izmira, ktérego forma zostata zapro-
jektowana zgodnie ze wzorami Sredniowiecznych grobowcéw rycerzy. Potem
6w wizualny obraz nabiera coraz bardziej pozytywnych cech. Budowla staje
sie zywa: ,Nie oddech, ale co$ jednak porusza nig [...]” (s. 431), piekna: , Bo
to jedno o Katedrze rzec moge na pewno: jest pigkna. Nie jest tadna, nie
jest dla oka przyjemna, nie uspakaja patrzacego — ale jest piekna. Estetyka
bryly rézni sie od estetyki obrazu dwuwymiarowego lub estetyki ruchu. Nie
angazuje jedynie zmystu wzroku, lecz uruchamia takze glebsze procedury.
Napiera. Reorganizuje przestrzen i czlowieka w tej przestrzeni” (431), jest
,Naturalnym artefaktem sakralnym” (431). Pod koniec, kiedy percepcja czto-
wieka ulega calkowitej zmianie, katedra jest juz nie tylko czym$§ Zyjacym,
ale kim$, zltozonym z licznych, niedajgcych si¢ zdefiniowa¢ i opisac¢ za po-
mocg ludzkiego jezyka pojec. Sile fascynacji ludzkiej $wiadomosci wyrazajg
zwroty emocjonalne, okreslajace istote najwyzsza.

Oni stojg i patrza. [...] Wychodza skads, z ciemnosci Katedry. Jak? Przez
sfere biostazy? Chryste, tam sg dziury, sfera jest zniszczona! Ale to niemozliwe!
Jak ja...

Moj Boze. (438)

Poszukiwanie siebie, realizowanie wlasnych potrzeb intelektualnych
i psychologicznych jest w Katedrze pierwszym etapem naturalnego dazenia
do znalezienia (czy tez wykreowania) partnera, wobec ktérego ,ja” mogtoby
sie okresli¢ i zdefiniowaé. Katedra, zbudowana z zywokrystu egzystujacego
wedlug wlasnej, odrebnej od dotad znanej fizyki, staje sie tu swoistym sub-
stytutem ,ty”, przybierajagc w koricowej fazie akceptacji wyobrazong badz
rzeczywistg posta¢ Absolutu, niepoznawalnego wprawdzie dla narratora in-
telektualnie ani antropologicznie, ale pozwalajacego na bezposrednig komu-
ni¢ form i $wiadomosci okreslonych kontekstem nowych praw fizycznych.
Lavone’a pocigga i fascynuje obcos¢ i tajemniczo$¢ form, z ktérymi na Rogu
sie styka, bo 0 zadnym — poza intuicyjnym i emocjonalnym — poznaniu nie
ma tu mowy. Rozpoznanie przeprowadzone przez narratora dotyczy bowiem
tylko wizualnej reprezentacji, a nie istoty zjawiska.
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Tajemnica i obco$¢ wyznaczajgce zmiane horyzontu problemowego
w tekstach Dukaja sprawia, ze Katedr¢ mozna uznac za swego rodzaju tacznik
obu grup tekstéw. W drugiej z nich bezposrednich nawigzar do instytucji Ko-
Sciofa czy chrzescijafistwa nie ma, pozostaje natomiast fascynacja tajemnica,
préby osiggniecia jej poziomu (Perfekcyjna niedoskonatoéé), poznania, zrozu-
mienia i przemiany (Extensa), konfrontacji (Inne piesni).

Owo dazenie do zglebienia tajemnicy zawsze wyzwala w czlowieku
potrzebe ,przekraczania siebie”, przejawiajaca sie najpierw w $wiadomym
ksztaltowaniu wtasnej §wiadomosci, sposobu odczuwania i pojmowania uni-
wersum, potem za$ szukania metafizycznego wyjasnienia sankcjonujgcego
istniejacy stan rzeczy. Sama tajemnica ma tu charakter metaforyczny, przyj-
mujac w poszczegdlnych tekstach postac okreslonego zjawiska stymulujacego
poszukiwacza. W Katedrze jest to naturalny zywokryst, odmienne prawa fi-
zyki budzace che¢ poznania $wiata i istot egzystujacych wedtug jej praw.
W Perfekcyjnej niedoskonatosci che¢ poznania zZrédia wlasnej odmiennosci i cie-
kawos¢ powodujaca najpierw instynktowne, potem za$ $wiadome przepisy-
wanie sie przez Adama Zamoyskiego na kolejne fizyki (trzecia tercja pro-
gresu), umozliwiajace swobodniejsze poruszanie si¢ w $wiecie i zmieniajgce
warunki egzystencji, a zarazem pozwalajace na przekroczenie granic ludzkiej
percepcji i poznania. W Extensie wskazuje Dukaj na spoteczne uwarunkowa-
nia z jednej strony blokujace dzialania podmiotu zmierzajace do rozbicia czy
gwaltownego przeksztalcenia warunkéw, w jakich dotad egzystowata spo-
fecznosé (mieszkaricy Zielonego Kraju — tradycjonalidci), z drugiej zas wska-
zuje, Ze owa spolecznoé¢ zezwala i na swéj sposéb stymuluje dziatanie tych
jednostek, ktérym tradycyjny sposéb zycia i wiedza nie wystarczajg, dopusz-
czajac — za ceng wykluczenia — do eksploracji odleglych ukladéw planetar-
nych (ukltad Meduzy). Podobnie jak w Katedrze, tu réwniez zglebienie Ano-
malii, jej niepoznawalnoé¢, sita oddziatywania na cztowieka, swoiste piekno
prowadza do podjecia decyzji o zmianie tozsamosci, mimo iz dla cztowieka
jest to decyzja trudna, wymagajaca zerwania nie tylko z kulturg i tradycja,
w jakiej zostata uksztattowana jego Swiadomos¢, ale takze z dotychczas zna-
nym i akceptowanym indywidualnym ,ja” i kategorialnym , my”.

Egzystencjalne przekonanie, ,ze ludzkie »ja« w swojej najglebszej struk-
turze jest otwarte na »ty«, i to zaréwno na »ty« kategorialne — ludzkie, jak
i na »Ty« absolutne — Boskie”?, najpelniej wyrazone zostalo w Innych pie-
$niach. Fabule tego tekstu osadzil autor w $wiecie rzagdzacym sie prawami
metafizyki Arystotelesa, gdzie rozwdj jednostki oparty jest na doskonaleniu

9 Z.]. Zdybicka, dz. cyt., s. 131.



Bog, czlowiek, $wiat w prozie Jacka Dukaja 147

formy, rozw6j gatunku za$ na formach coraz silniejszych i bardziej wyrazi-
stych. W warstwie fabularnej tekst jest opowiescig o drodze rekonstruowania
formy strategosa Berbeleka zniszczonej w starciu z kratistosem. W fikcyjnym
Swiecie Innych piesni 6w kratistos — Maksym Rog i Illea Kolotropyjska (krati-
sta ksiezyca) sa najsilniejszymi ludZmi urodzonymi na Ziemi. Oni tez stano-
wig dla odradzajacej sie formy Berbeleka graniczny punkt doj$cia mozliwosci
kreacyjnych ludzkiego ,ja”. Przekraczajgc kolejne progi stawiane przed nim
w ludzkim $wiecie, Berbelek ksztaltuje swojg tozsamos$¢ najpierw jako istoty
ludzkiej, gdy zaczyna méwic o sobie ,ja”, a nie ,,on”, potem ojca, przewod-
nika, przywo6dcy, méciciela. W chwili, gdy po raz drugi staje twarza w twarz
z Maksymem Rogiem, jest gotowy, by go zabi¢, a zarazem, w sposéb ry-
tualny, zniszczy¢ w sobie to, co stabe, podatne na zniszczenie, odciggajace
go od wlasciwego celu, ktérym juz woéwczas jest Adynatos. Bohater ma $wia-
domosé, ze Swiat, w ktérym egzystuje, nie zaoferuje mu juz nic wiecej, ze
dazac do realizacji pelni wlasnej formy, wyzwania szuka¢ musi poza Ziemig
i tym, co znane. Adynatos, jako forma upostaciowanego chaosu, te warunki
spelnia. Przybysz spoza sfery gwiazd statych jest wyzwaniem, ktérego nikt
na Ziemi nie moze podjaé, tajemnica i obcoscig fascynujaca i ze wzgledu na
zupelny brak plaszczyzny porozumienia miedzy nim a ludzkim umystem,
i jako istota wyzwalajgca w podmiocie che¢ zmierzenia si¢ z wlasnymi ogra-
niczeniami fizycznymi oraz sita umystu (dostownie i metaforycznie), a wiec
spelnienia siebie nawet za cene $mierci lub zmiany tozsamosci.

W tekstach obrazujacych tajemnice stymulujacg wewnetrzny rozwdj
podmiotu, prowadzacy do przekraczania kolejnych granic nie tylko pozna-
nia, ale tez ludzkiej tozsamosci, sposobu widzenia i interpretowania $wiata,
obecny jest wyrazny kontekst decydujacy o kierunku rozwoju jednostki, wa-
runkujacy jej identyfikacje z okreSlonym ,my” na poziomie tradycji spo-
fecznej i kulturowej, ale tez na poziomie podobienistwa fizycznego i men-
talnego. Ow kontekst jest dla podmiotu niezbedny do zdefiniowania siebie
oraz okreélenia wlasnych potrzeb poznawczych, wyznacza tez warunki pro-
gowe i graniczne tak spolecznosci, jak jednostki funkcjonujacej w sferze jej
oddziatywania.

Zmierzajac do koricowych refleksji, warto zauwazy¢, iz w twoérczosci
Dukaja elementy religii i religijnosci ewoluuja od rekwizytéw stuzacych zi-
lustrowaniu, czesto w sposéb satyryczny lub ironiczny, réznych aspektow
kultury i mechanizméw Zycia spolecznego, ku coraz silniejszej abstrakcyjno-
Sci nieznanego, dajacego sie powigza¢ z pojeciem Absolutu tylko na zasadzie
analogii funkgji. To, co obce, budzi w podmiocie (ja) szacunek, fascynacje,
cheé oswojenia, poznania i zrozumienia nawet za cene wlasnej tozsamosci po-
przez polaczenie fizyczne (Katedra, Perfekcyjna niedoskonalosé, Inne piesni, Cérka
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Lupiezcy) czy mentalne (Katedra, Extensa). Pojecie Tajemnicy taczy sie u Du-
kaja w spos6b immanentny z obcos$cig, a wiec brakiem tozsamosci miedzy
ludzkim umystem a tym, z czym sie on styka. Jak ujmuje to bohater Innych
piesni, obcy poznany i zrozumiany nie bylby juz obcy, jego forme i dziatanie
ludzki umyst mégtby poddac racjonalnej analizie, pozbawi¢ aury tajemnicy.
Zakladajac, ze czlowieka pociaga i fascynuje to, co dla jego poznania rozu-
mowego jest niedostepne, granica miedzy tym, co antropocentryczne, a tym,
co obce, zawsze pozostaje ruchoma, wymagajaca od poznajacego podmiotu
nie tylko przekroczenia indywidualnych mozliwosci, ale takze uwarunko-
wan kategorialnych (spotecznych, gatunkowych). Dlatego problem tajemnicy
w wymiarze obcosci taczy sie w tekstach krakowskiego autora z problema-
tyka posthumanizmu: przekraczania ludzkiej tozsamosci poprzez potaczenie
z czystg informacja, faczenia ludzkiego genomu z siecig informatyczng, bu-
dowania $wiadomosci przez program komputerowy. W takim ujeciu owa
tajemnica nabiera cech Absolutu: niepoznawalnego, nieosiggalnego. Obiet-
nicy, bedacej horyzontem ludzkich marzen, ciggle w zasiegu wzroku i ciggle
nieosiggalnych.

Streszczenie

Artykul podejmuje zagadnienie realizacji tematyki zwigzanej z religia w tekstach
Jacka Dukaja w dwéch aspektach: bezposrednich nawigzan do instytucji Kosciota
oraz tajemnicy. W sferze bezposrednich nawigzari korzysta Dukaj przede wszystkim
z kontekstu chrzedcijafistwa jako zjawiska kulturowego i konsekwencji zwigzanych
z jego funkcjonowaniem w zmienionych warunkach spotecznych i kulturowych. Ta-
jemnica za$ najczeéciej wigze sie z obcosciag budzaca fascynacje, potrzebe poznania
i zrozumienia, pelnigcg funkcje Absolutu.

Summary

This paper deals with some religious themes in the prose of Jacek Dukaj: direct
references to the church as an institution and the topic of mystery. In the area of
direct references Dukaj treats Christianity as cultural phenomenon and looks at
the consequences of its functioning in changed social and cultural circumstances.
Mystery is most often connected with strangeness inspiring fascination and need for
understanding, that plays the role of the Absolute.



