Obraz Hiszpa
i krajow

hispanojezycznyc
w innych kulturac

pod redakcjg
Ludmity Furman

Biatystok 2014

 s—

o



SPIS TRESCI

Tytulem wstepu ...

I. Spoteczenistwo, kultura, odmiennosé¢

Matgorzata Kamecka — Obraz hiszpanskiej diaspory we Francji:
filmowa fikcja a rzeczywistoé¢ (na przyktadzie filmu
Kobiety z 6. pigtra) ....... ... ... i

Ludmita Furman - Kulturalne i polityczne uwarunkowania recepcji
pisarzy latynoamerykariskiego boomu: Francja i Polska ..........

Katarzyna Bondaruk-Augustyriczyk — Grzecznos$¢ polska, hiszpariska
ilatynoska .......... ...

II. Sztuka i literatura

Inés R. Artola — Realidades y ficciones (por dentro y por fuera) de lo
esparfiol en las artes (Prawdy i mity (wewnetrzne i zewnetrzne)
o hiszparskich elementach w sztuce) .............................

Matgorzata Sokotowicz — Obraz Hiszpanii w Opowiedciach hiszpariskich
i whoskich Alfreda de Musset .......................... ...

Malgorzata Matuszewska — Tropem Carmen, tytulowej bohaterki
opery Bizeta ....... ... .. ..

Olga Podkul — Flamenco a la polaca. El vocabulario del arte gitano-
andaluz y su funcionamiento en Polonia (Flamenco po polsku.
Stownictwo sztuki cygarisko-andaluzyjskiej: wystepowanie
W POISCE) ..o

III. Terazniejszo$¢: przekonanie, stereotyp, archetyp

Ricardo Ingelmo Casado — La politica espafiola en el siglo XXI y su
influencia en la imagen de Esparia en el exterior (Hiszpariska
polityka w XXI wieku i jej wplyw na obraz Hiszpanii za granicg)

141



Maciej Pawet Jaskot — La imagen contemporanea de Espafia en Rusia

y Ucrania (Wspélczesny obraz Hiszpanii w Rosji i na Ukrainie) 155
Ewelina Feldman-Kotodziejuk — Wielkie Matki Ameksyki — reportaz

Eda Vulliamy’ego Ameksyka w $wietle archetypu Wielkiej Matki 165

IV. Przesztos¢ widziana dzisiaj

Dorota Guzowska — Wybielanie , Czarnej Legendy”. Wktad historiografii
brytyjskiej w tworzenie nowego wizerunku wczesnonowozytnej
Hiszpanii na przykladzie prac Henry’ego Kamena ............... 177



Ewelina Feldman-Kotodziejuk
Uniwersytet w Bialymstoku

Wielkie Matki Ameksyki —
reportaz Eda Vulliamy’ego Ameksyka
w Swietle archetypu Wielkiej Matki

Sytuacja spoteczno-gospodarcza Meksyku rzadko trafia na pierwsze
strony gazet, czy tez budzi szerokie zainteresowanie polskich publicystéw.
Dlatego tak ciekawym i waznym wydarzeniem dla polskiego czytelnika
jest Ameksyka autorstwa Eda Vulliamy’ego, uhonorowana nagroda im. Ry-
szarda Kapusciriskiego za najlepszy reportaz wydany w Polsce w 2012 roku.
Ameksyka to wstrzasajaca relacja na temat konfliktu wzdtuz amerykarsko-
-meksykariskiej granicy, ktérego podiozem jest wojna narkotykowa. Autor,
ktéry przez wiele lat pracowat w Stanach Zjednoczonych jako korespon-
dent dla brytyjskiego tygodnika ,The Observer”, byt naocznym $wiadkiem
przemian, jakie dotknely wspomniane pogranicze w ostatnim dwudziestole-
ciu. Zaréwno w samej ksigzce, jak i w wiekszosci udzielanych wywiadéw,
Vulliamy podkresla, ze wojna toczaca sie wzdluz amerykarisko-meksykarni-
skiej granicy jest jednym z najokrutniejszych konfliktéw na $wiecie, swym
bestialstwem i bezwzglednoscia przewyzszajagc nawet wojne w dawnej Jugo-
stawii czy Iraku.

Termin ,, Ameksyka”, ukuty przez Eda Vulliamy’ego i zgrabnie taczacy
nazwy obu krajéw, okresla obszar pofozony po obu stronach granicy miedzy
Meksykiem a Stanami Zjednoczonymi Ameryki; ,pas o dtugosci 3400 i sze-
rokosci 80 kilometréw, ciggnacy sie od Pacyfiku do Zatoki Meksykariskiej”
(Vulliamy, 2012: 15), wzdluz ktérego na catej dtugosci powstaty blizniacze
miasta. Miejscowosci te nie tyle sasiadujg ze soba, co wzajemnie si¢ przeni-
kaja. Niejednokrotnie, gdyby nie mur oddzielajacy Meksyk od Stanéw Zjed-
noczonych, ulica po jednej stronie granicy gtadko przechodzitaby w ulice po
drugiej. Dlatego tez Ameksyka to prawdziwy tygiel kulturowy, w efekcie kt6-
rego powstal odmienny trzeci kraj ze specyficzng kulturg pogranicza, czesto
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okreélang jako cultura del norte. Obszar ten, niezaleznie, czy polozony po stro-
nie amerykanskiej, czy meksykariskiej, nie jest zadnym z tych krajéw albo tez
jest jednym i drugim jednoczeénie. Gloria Anzaldda, amerykariska pisarka
meksykariskiego pochodzenia i badaczka kultury Chicano, ,nazywata gra-
nice una herida abierta — otwartg rang — gdzie Trzeci Swiat ociera sie o Pierw-
szy i krwawi” (Vulliamy, 2012: 15). Ameksyka ma inng niz pozostata czes¢
kraju dynamike spoleczno-gospodarcza, ktéra skutkuje problemami obcymi
dla mieszkaricéw pozostalych regionéw Meksyku. Ze wzgledu na bliskos¢
granicy ze Stanami Zjednoczonymi wiekszo$¢ mieszkaricow po meksykan-
skiej stronie, czy to bezrobotnych mieszkajacych w slumsach, czy tez zatrud-
nionych w maquiladorach, przygranicznych amerykanskich fabrykach, $ni swéj
amerykarnski sen o dobrobycie. Bardziej zdesperowani prébuja przedrze¢ sie
nielegalnie do Stanéw przez niosacg $miertelne zagrozenia pustynie, inni za$
wybieraja pozornie latwa droge handlu narkotykami, procederu, ktéry uczy-
nit z pogranicza pole bitwy miedzy kartelami i gangami. O trwajacym juz
ponad dwie dekady krwawym konflikcie Vulliamy (2012: 23) pisze:

wojna w Meksyku (niektérzy nie chcg nazywac jej wojng) pozbawiona jest
jakiegokolwiek tta religijnego, ideologicznego czy politycznego. Meksykanie
okaleczaja sie, torturuja i zabijaja nawzajem dla pieniedzy i bogactw, walcza
o szlaki przemytnicze, ktére zapewniaja dostep do tychze.

Problem coraz powszechniejszego uzaleznienia od narkotykéw ma takze
znaczacy wplyw na dynamike spoleczng pogranicza, doprowadzajac do kry-
zysu rodziny w sensie ekonomicznym i spotecznym. Coraz wigekszy upadek
wiezi rodzinnych i spotecznych, wszechobecna przemoc i ekonomiczna nie-
dola popychaja kolejne pokolenia do szukania ukojenia w alkoholu czy nar-
kotykach. W miejscu, gdzie moga przetrwa¢ tylko najbrutalniejsi, machismo,
przekonanie o wyzszo$ci mezczyzn zbiera swoje poklosie w postaci femini-
cidio, zab6jstwa kobiet, co doskonale widaé¢ na przykladzie zbrodni z Ciu-
dad Juérez.

Smiem twierdzié, iz to wlasnie z poczucia beznadziei, bezradnoéci czy
tez potrzeby opieki kogo$ o nadprzyrodzonych mocach, silniejszego niz kar-
tel, policja lub wojsko, wyrasta wszechobecny kult Wielkiej Matki, ktéra
w Ameksyce ma dwa pozornie przeciwstawne sobie oblicza: dobrotliwej
Matki Bozej z Guadalupe oraz napawajacej strachem Santisima Muerte, czyli
Swietej Smierci. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie przyczyn, dla kt6-
rych kult Wielkiej Matki jest tak powszechny wzdiuz wspomnianego pogra-
nicza, jak réwniez zaprezentowanie, w jakim stopniu Virgen de Guadalupe
oraz Santa Muerte s3 emanacjami tego samego archetypu, mianowicie Wiel-
kiej Matki.
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W odniesieniu do relatywnie nowego, ale wcigz przybierajagcego na
sile kultu Swietej Smierci, meksykariski antropolog, Carlos Garma Navarro,
uzywa okreSlenia un culto de crisis. Zjawisko to pojawia sie na skutek kry-
zysu, na przyktad ekonomicznego czy spotecznego, a skutkuje zwréceniem
sie ludzi ku religii (Garma Navarro, 2009). W $wietle refleksji czolowego
polskiego jungisty, Zenona Waldemara Dudka, nad kondycja wspétczesnego
Swiata i spoleczenstwa, iz ,§wiat Zachodu przezywa upadek wzorcéw pa-
triarchalnych, a ich miejsce zajmuja wzorce matriarchalne”, kult Wielkiej
Matki wydaje sie by¢é tym bardziej zrozumialy (Dudek, 2013: 91). Tam, gdzie
panistwo rozumiane jako ojciec zawodzi, pojawia sie potrzeba innego spoj-
rzenia na problemy spoleczne. Potrzeba spojrzenia matki, ktére wolne jest
od takich poje¢ jak optacalnos¢ i efektywnos¢. Coraz czeSciej ugrupowania
kobiece, dziatajace w duchu Wielkiej Matki, inicjujg zmiany w zakresie po-
lityki spotecznej albo samodzielnie podejmuja dzialania na rzecz osieroco-
nych lub porzuconych dzieci oraz pokrzywdzonych, czy tez wyrzuconych
poza nawias ekonomiczny spoteczeristwa, ludzi. Ponadto, jak objasnia Jerzy
Prokopiuk (1976: 21), pierwszy propagator mysli jungowskiej:

Archetypy pojawiajg sie w sytuacjach granicznych, takich jak niebezpieczenistwo,
zetknigcie sie z niepokonang trudnoscia. (...) Obudzenie archetypéw i zintegro-
wanie ich ze $wiadomoscig oznacza wyrwanie jednostki z izolacji i wlgczenie
jej w wieczysty proces kosmiczny. (...) Archetypy domagaja sie, by traktowac
je serio, albowiem wilaczajac jednostke w nurt ogélnoludzkich prawidlowosci
przynosza jej harmonie, ochrone i zbawienie.

Poczucie zagrozenia moze uwalnia¢ pewne nieu$wiadomione dotych-
czas obrazy i mechanizmy obronne, czerpigce ze $wiadomosci zbiorowej,
w ktorej silnie zakorzenione jest przekonanie o Matce jako tej, ktéra chroni
przed przeciwno$ciami losu. Szerzacy sie terror i codzienny lek o zycie wia-
sne czy rodziny popychaja mieszkaricow Ameksyki do szukania pociechy,
czy tez raczej pomocy, w praktykach i rytuatach religijnych. Najwiekszym
kultem cieszy sie nikt inny jak Cesarzowa Ameryk, Matka Boza z Guada-
lupe, ktéra wsréd niektérych grup spotecznych zdetronizowata Santisima
Muerte. Obie postaci jednakze wydaja sie wyrasta¢ z jednego i tego samego
archetypu Wielkiej Matki, ktéry, jak kazdy archetyp, jest w swojej naturze
ambiwalentny.

Szeroko rozpowszechniony kult Virgen de Guadalupe zapewne jest do-
skonale zrozumialy w naszym kregu kulturowym. Posta¢ Matki Boskiej wy-
daje sie o wiele bardziej przystepna niz sam Bég czy tez Bozy Syn. Maryja
jest powierniczka, posredniczka, pocieszycielkq w trudnych dla jej czcicieli
chwilach. Ponadto, Zrédet szczegélnego kultu Matki Boskiej w Polsce, Hisz-
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panii, jak i Meksyku mozna upatrywac¢ w podobnych doswiadczeniach walki
narodowo-wyzwoleniczej. Zenon Waldemar Dudek (2013: 79) zauwaza:

Kult Matki Boskiej w krajach chrzescijariskich jako figury matki jest najsilniej-
szy tam, gdzie naréd przezyl okrutne wojny, eksterminacje i najazdy obcych:
w Hiszpanii, gdzie przez stulecia walczono z Arabami, w Meksyku, gdzie biali
najezdzcy wyjatkowo okrutnie obeszli sie z Indianami.

Co szczegolnie ciekawe, Virgen de Guadalupe jest postacig synkretyczna,
czerpigca z wierzen rdzennych mieszkaricow Meksyku i jako taka niesie ze
soba inne konotacje niz jej europejski odpowiednik Matki Boskiej. Wielu Mek-
sykanéw wcigz kojarzy Matke Boza z Guadalupe z aztecka boginig Coatlicue,
ktérej natura, podobnie jak wielu pierwotnych béstw, byta ambiwalentna. Tak
o ambiwalentnym charakterze archetypu pisze Erich Neumann (2008: 22),
uczen i kontynuator mysli Junga:

Istotng cecha tego archetypu pierwotnego jest fakt, ze taczy on w sobie wia-
Sciwosci pozytywne i negatywne. (...) Owa paradoksalna, tgczaca dobro i zlo,
przyjaznosé i wrogosé, synchronia béstwa dla cztowieka pierwotnego byla jed-
noscig; w miare jak przebiegal proces rozwoju swiadomosci, ta jedna zrazu
posta¢ rozkladala sie na dobra i zla boginie, ktére otaczano kultem jako potegi
rézne od siebie.

Coatlicue byta boginia zycia i Smierci, ta, ktéra chroni, ale i tg, ktéra ka-
rze. Ponadto, podobnie jak Matka Boska z Guadalupe, Coatlicue réwniez byta
matka najwazniejszego dla Meksykanéw boga — Huitzilopochtli. Do prze-
nikniecia si¢ tych dwéch postaci doszto, gdy wojska Herndna Cortésa, nio-
sac sztandary z wizerunkiem Matki Boskiej, stopniowo dokonywaty podboju
panstwa Aztekéw, znaczac swdj szlak krwia, chorobg i $miercig. Zdobywszy
dane miasto lub wioske, Cortés usuwat azteckie béstwa z lokalnych $wiatyn,
zastepujac je wizerunkiem Maryi. Dlatego tez, przez rdzennych mieszkan-
céw, w ktérych wierzeniach silnie zakorzeniona byl ambiwalentna natura
bogini Zycia i Smierci, Matka Boska byta przede wszystkim postrzegana jako
La Conquistadora, niosgca $émier¢ i zniszczenie (Harrington, 1988: 29). Skoro
nowa bogini byta na tyle potezna, by doprowadzi¢ do ostatecznego upadku
imperium Aztekéw, to nalezalo poddac sie jej woli i podja¢ jej kult, co byto
powszechna praktyka wsréd spoleczeristw o wierzeniach politeistycznych.
Objawiwszy sie biednemu indiariskiemu wiesniakowi w 1531 roku na wzgo-
rzu Tepeyac — $wietym miejscu Aztekéw, Virgen de Guadalupe nie tylko
zastapila azteckg Coatlicue, ale poniekad zastapila samego Boga Ojca i Syna,
urastajgc do rangi béstwa. Cho¢ Kosciot katolicki w Meksyku przypomina
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wiernym o wladciwej hierarchii Boskiej Tréjcy i Maryi jako Matki Jezusa, ka-
tolicyzm ludowy zdecydowanie za centralny symbol wiary przyjmuje Virgen
de Guadalupe. Jak potwierdza Sandra Cisernos (Le6n, 2004: 62), Virgen de
Guadalupe nie jest Matka Boskg; ona jest bogiem.

Meksykanski pisarz, laureat Nagrody Nobla, Octavio Paz, napisat kie-
dys, iz Meksykanie wierza jedynie w Matke Boska z Guadalupe i loterie
narodowq (Stafford Poole, 1995: 4). O powszechnym przeniesieniu kultu na
miejscowy grunt moze Swiadczy¢ fakt, iz najbardziej znana rzezba Virgen
de Guadalupe, wykonana jeszcze w XVI wieku, ma wyglad Indianki. Stop-
niowo pierwotny charakter La Conquistadory, niosacej $mier¢ i zniszczenie,
zostal wyparty przez pozytywne atrybuty kultu Matki Boskiej: opiekun-
czo$¢, tagodnosé, wyrozumiatosé. I cho¢ postaé Maryi przestata by¢ swia-
domie kojarzona z Panig Zycia i Smierci, to pamie¢ o ambiwalencji arche-
typu przetrwala w nieSwiadomosci zbiorowej. Manifestacja tej pamieci moga
by¢ charakterystyczne dla Meksyku obchody el Dia de los Muertos, Swieta
Zmarlych, ktére antropolodzy interpretuja jako przejaw wyjatkowego kultu
$mierci. Co wiecej, meksykariska obsesja $mierci, zdaniem Brandesa (Flores
Martos, 2008: 72), stata sie po czeSci wyznacznikiem tozsamosci kulturowe;:

La imagen del mexicano morboso y obsesionado con la muerte difundida en
el Dia de los muertos se ha convertido en una parte integral de la identidad
nacional mexicana. Es un simbolo de mexicanismo, especialmente en el didlogo
cada vez més complejo entre México y la parte angloamericana de Estados
Unidos. Las presuntas actitudes mexicanas hacia la muerte son capital cultural.
Se encuentran entre las formas més eficaces de crear y mantener las fronteras
étnicas y culturales en la era de la globalizacién, en la que las fronteras se
desdibujan como nunca antes lo habfan hecho. Ayudan a definir el propio ser
y el del “otro”.

Tak natomiast o tym zjawisku pisze autor omawianego reportazu,
Ed Vulliamy (2012: 93):

Swieto zmartych w Meksyku to synkretyzm w czystej postaci, przesycona sym-
bolika mieszanka starych wierzen i chrzedcijaristwa, azteckiej jednosci ze $wia-
tem zmarlych i katolickiego $wigta Wszystkich Swietych oraz Dnia Zadusznego.
Gotuje sie wtedy wyszukane dania i piecze chleb, ktérym nalezy podzieli¢ sie ze
zmarlymi. Wynajeci muzycy $piewaja im ballady, zmarte dzieci dostajg zabawki.

Przez wieki skazana na zapomnienie i zepchnieta do poktadéw zbioro-
wej nie§wiadomosci, Pani Smierci — ztowrogi aspekt Wielkiej Matki — wylo-
nifa si¢ z otchtani niepamigci niecate dwie dekady temu, przybierajac forme
la Santa Muerte (por. Chestnut, 2012: 28). By¢ moze kult Swietej Smierci wy-
rasta z juz wspomnianego el culto de crisis. W czasie wszechogarniajacego
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terroru i mordu, tam, gdzie zawodzi opieka Virgen de Guadalupe jako Pani
i Strazniczki Zycia, wyrasta kult Pani Smierci, ktéra wierni pragna przebtagaé
swoimi modlitwami czy ofiarami. Czerpiac ze stylistyki Ponurego Zniwiarza
czy Kobiety-Szkieletu, Santisima Muerte jest bez watpienia postacig symbo-
liczng czy tez mitologiczng. O naglym wylonieniu sie¢ symbolu ze zbiorowej
nieSwiadomosci Erich Neumann (2013: 23) pisze:

Archetypy nieSwiadomosci zbiorowej jawia sie — jak w swoim czasie odkryt Jung
- w formie motywéw mitologicznych, ktére w identyczny czy analogiczny spo-
s6b wystepuja we wszystkich czasach i u wszystkich ludéw i ktére spontanicz-
nie — bez zadnej wiedzy $wiadomosci — moga si¢ wynurzy¢ z nieSwiadomosci
cztowieka wspélczesnego.

Logiczne zatem wydaje sie upatrywanie zrédet kultu Swietej Smierci
w mitologii azteckiej poprzez wigzanie Santa Muerte bezposrednio z Mic-
tecacihuatl — aztecka boginig $mierci, jak czyni to miedzy innymi Garma
Navarro (Aguilar Garcia, 2007). Jednakze stylistyka Sefiory de las Sombras,
Pani Cieni, wyraZnie czerpie takze z tradycji Matki Boskiej z Guadalupe.
Vulliamy (2012: 91-92) komentuje powyzsze nasladownictwo w nastepujacy
spos6b:

Symbolika wizerunku Santisima Muerte nie jest przypadkowa. W mistycznym
katolicyzmie posta¢ Antychrysta — szatana w przebraniu Mesjasza — jest bar-
dziej przerazajaca niz sam diabel, wlasnie ze wzgledu na swoja oszukaricza na-
ture. (...) W przypadku Najéwietszej Smierci podstep polega na tym, ze nasladuje
ona wiernie elementy kultu Matki Boskiej w ogélnosci, a Matki Bozej z Guada-
lupe w szczeg6lnosci — kapliczki, ofiary, modlitwy, kwiaty i znicze ozdobione
jej wizerunkiem. Santisima Muerte nie jest odwréceniem wiary, jak satanizm.
Mozna raczej powiedzie¢, ze stroi si¢ w szaty tej wiary, podobnie jak Antychryst
nie staje do otwartej walki z wiarg, lecz jg udaje.

Jednakze nasladownictwo stylistyki Matki Boskiej z Guadalupe przez
Swieta Smier¢ jest raczej proba zjednoczenia niegdy$ ambiwalentnego arche-
typu Wielkiej Matki, ktéry ulegt rozszczepieniu na dwie boginie o przeciw-
stawnej naturze. Przemawiatoby za tym silnie zakorzenione w meksykariskiej
kulturze przekonanie o nierozerwalnosci cyklu Zycia i Smierci, o ktérym Cla-
rissa Pinkola-Estes, amerykariska badaczka mitéw i archetypéw (2001: 150),
pisze:

Sity Zycia—Smierci—Zycia s czescig naszej wlasnej natury, czeScia wewnetrznego
zrédla wiedzy, ktére zna kroki tarica Zycia i Smierci. Skladajg si¢ z tych aspektéw
nas samych, ktére znaja czas zycia i czas $mierci. To gteboko ukryta nauczycielka
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i przewodniczka, trzeba tylko dostosowac sie do jej tempa. Rosario Castellanos,
meksykariska mistyczka i poetka, tak pisze o poddaniu sie tym sitom:
..dadme la muerte que me falta...
...daj mi $mier¢, ktorej potrzebuije...

Poeci rozumiejg, ze bez $mierci nic nie ma prawdziwej wartosci.

Kolejnym argumentem za tym, ze wiekszo$¢ Meksykanéw nie postrzega
Santa Muerte w Kkategoriach satanistycznych czy diabolicznych, jest roz-
powszechnienie podwdjnego kultu, czyli czczenia zarowno Matki Boskiej
z Guadalupe, jak i Swietej Smierci. W sklepach z dewocjonaliami lub na
pchlich targach, zaréwno w Meksyku, jak i wybranych miastach Stanéw
Zjednoczonych, figury obu $wietych stoja obok siebie. I cho¢, jak zauwaza
reporter ,Gazety Wyborczej”, Artur Domostawski (2010: 8), ,[u]waza sie, ze
jest patronka $wiata wystepku i zbrodni, ze modla sie do Niej ptatni zabdjcy
wynajeci przez kartele narkotykowe, porywacze i egzekutorzy haraczy [kt6-
rzy] skladaja Jej czasem daniny z ludzkiej krwi i zamordowanych ludzi”,
to, zdaniem Andrew Chestnuta (2012: 11), amerykarskiego badacza zajmu-
jacego sie fenomenem Santa Muerte, znaczna cze$¢ wyznawcdéw nie ma nic
wspolnego z poétswiatkiem ani handlem narkotykami. Wiekszo$é czcicieli
widzi w niej patronke dobrej Smierci, gdyz w miejscu, gdzie tortury i za-
béjstwo sa powszednioscig, spokojna $mieré w podeszlym wieku wymaga
wstawiennictwa béstwa. Kult Santisima Muerte podbit juz Meksyk, czes¢
Ameryki Srodkowej oraz Stany Zjednoczone, jednakze, jak wskazuje Juan
Antonio Flores Martos (2008: 59), kult Swietej Smierci jest przede wszyst-
kim kultem pogranicza. Dzieje sie tak, gdyz jest ono najniebezpieczniejszym
obszarem w catym kraju, a ponadto préba przekroczenia granicy pomiedzy
dwoma panstwami czesto skutkuje rzeczywista $miercig. Naturalnie kazdy
z nas bedzie musial odby¢ podréz na metaforyczny drugi brzeg; niestety,
mieszkaricy pogranicza odbywaja ja czesto przedwczesnie, jako ze Srednia
wieku w Meksyku wynosi 24 lata (Chestnut, 2012: 13).

Nalezaloby réwniez zwréci¢ uwage na jeszcze jeden przykiad oddziaty-
wania archetypu Wielkiej Matki, a mianowicie organizacje kobiece dzialajace
na terenie Meksyku. Moralna degrengolada cze$ci mieszkaricow pogranicza
oraz opieszalo$¢ wltadz w zapobieganiu eskalacji przemocy coraz czesciej
budza sprzeciw matek ofiar przemocy, ktére domagaja sie prawdy i spra-
wiedliwo$ci. W sposéb szczegdlny problem ten widaé na przykiadzie Ciu-
dad Juarez, ktére od kilku lat uwazane jest za najniebezpieczniejsze miasto
na $wiecie. Méwi sie, ze jesli Juarez jest miastem Boga, to tylko dlatego,
ze diabet boi sie tu zagladaé. Tylko w 2011 roku oficjalne dane dla Ciudad
Juarez méwia o odnalezieniu 300 cial zamordowanych kobiet, sposréd kto-
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rych zdecydowana wiekszo$¢ miala znamiona zbrodni na tle seksualnym.
Powyzsze zjawisko trwajace juz od lat dziewieédziesigtych ubieglego wieku
nosi nazwe feminicidio, to znaczy zabdjstwo kobiet. Zdaniem Cecilii Balli,
amerykarnskiej antropolozki i jednej z bohaterek reportazu Vulliamy’ego, fe-
minicidio nie do korica wpisuje si¢ w charakter przemocy seksualnej, ale jest
bardziej ztozonym problemem:

feminicidio jest raczej oznakg kryzysu meskosci w Judrez, a nie kryzysu dotykaja-
cego kobiet. Moim zdaniem (...) te morderstwa w Juarez maja wiecej wspdlnego
z poczuciem sily i wladzy niz z seksualng przyjemnoscia. Styl tej przemocy
jest wyrazem szczegélnego rodzaju pokazu meskosci i catkowitej dominacji nad
drugg osoba (Vulliamy, 2012: 263).

Kryzys meskosci mozna uznaé za réwnoznaczny z kryzysem kultury pa-
triarchalnej, ktéry moze, jak juz wczesniej wspomniano, skutkowaé zwrotem
ku matriarchatowi. W praktyce oznacza to, iz rzeczywiscie to meksykanskie
kobiety przejmuja inicjatywe i wiodg prym w dzialaniach na rzecz sprawie-
dliwosci. Zrzeszaja sie w stowarzyszenia, by odzyska¢ ciata swoich zamordo-
wanych synéw i cérek, czy tez znalez¢ winnych ich $mierci. Czesto dziataja
tez na rzecz innych matek poszukujacych utraconych dzieci, wchodzac tym
samym w metaforyczng role matki. Ich dzialania, wywieranie nacisku na
wladze, by odkry¢ prawde i ukara¢ winnych, do zludzenia przypominaja
pukanie oszalatej z rozpaczy Demeter do Zeusowych bram. Tak o potedze
matczynego gniewu pisze Zenon Waldemar Dudek (2013: 99-100):

Gdyby Demeter nie uwolnita swego gniewu, wpadlaby w depresje po stracie
corki. (...) Demeter jest silng matka. To bogini, archetyp matki, a nie staba ko-
bieta. Ona walczy o cérke. Walczy z samym Zeusem, ktéry przyzwolit na po-
rwanie Kory. To tak jakby walczy¢ z calym $wiatem. Gniew dodaje jej sily. Tak
walczy sie 0 wazne sprawy, to walka na $mier¢ i zycie. (...) Osoby, ktére wpadajg
w gniew, maja niejako dostep do pokladéw boskiej, archetypowej energii. Jesli
zapanuja nad nim, kierujac sie szlachetng ideg, moga osiaggna¢ wielkie cele.

Kompleks Demeter, ktéra nie spocznie dopéki nie odzyska Kory-Perse-
fony, podobnie jak dziataczki grupy Nuestras Hijas de Regreso a Casa z Ciu-
dad Judrez, nie jest niczym innym niz jedng z konstelacji archetypu Wielkiej
Matki. Zatozycielki wspomnianej organizacji, Paula Gonzéalez oraz Marisela
Ortiz, bedace kolejno matka i nauczycielka zamordowanej Marii Sagrario
Gonzélez, przekuly swéj gniew na dzialania majgce poméc im dotrze¢ do
prawdy o zabdjstwach kobiet oraz potozy¢ im kres. Przepracowujac wilasng
traume i jednoczac sie z innymi kobietami, stworzyly krag czerpigcy z ducha
Wielkiej Matki i dajacy dostep do poktadéw zbiorowego gniewu, o ktérego
potrzebie Clarissa Pinkola Estes (2001: 395) méwi:
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Zbiorowy gniew moze zmobilizowa¢ do poszukiwania wsparcia dla siebie i da-
wania go innym, sta¢ sie inspiracjg do dialogu miedzy grupami czy jednostkami,
do domagania si¢ postepu, ulepszeni, odpowiedzialnodci. (...) Zywa reakcja na
zagrozenie, dziejaca sie krzywde, nieposzanowanie praw, niesprawiedliwos¢ jest
przejawem nienaruszonych instynktéw i psychicznego zdrowia. Gorgce zaan-
gazowanie to naturalny i oczekiwany element zdobywania wiedzy o $wiecie
zbiorowej duszy i psychiki.

Podobnych organizacji w calym Meksyku jest zapewne wiele i jesli
co$ ma sie zmieni¢ w tym ogarnietym wojng narkotykowa kraju na lep-
sze, zmiana ta zapewne przyjdzie wlasnie z rak dzialaczek i dziataczy na
rzecz sprawiedliwoéci i w imie prawdy. Oni to, czesto dzialajgc w imieniu
zmarlych bliskich, bardziej lub mniej $wiadomie przywotuja ducha Wiel-
kiej Matki, tej, ktéra jednoczesnie chroni i kaze, tej, ktora jest Panig Zycia
i Smierci, tej, ktéra wydaje sie by¢ centralna archetypowq postacig Ameksyki.
Zaréwno kult Matki Boskiej z Guadalupe, jak i Swietej Smierci, wyrastaja
w znacznym stopniu z tej samej potrzeby psychicznej, obrony przed szeroko
pojmowanym zlem i wiary w sprawiedliwo$¢. Poniewaz eskalacji przemocy
wzdluz wspomnianego pogranicza nie ma korica, wizerunek bogini musiat
ulec radykalizacji. Z postaci dobrotliwej Virgen de Guadalupe, ktéra wsku-
tek konkwisty zastapila azteckie béstwa o dwojakiej naturze, spychajac je
do nieSwiadomosci zbiorowej, po wiekach oficjalnego niebytu, wytonita sie
Santa Muerte, negatywny aspekt archetypu Wielkiej Matki. Wszechobecno$¢
réznych emanacji omawianego archetypu doskonale ujmuje David Romo,
samomianowany arcybiskup Kosciota Swigtej Smierci: ,Mexico es un pais
de mucha madre” (Chestnut, 2012: 62).
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Wielkie Matki Ameksyki — reportaz Eda Vulliamy’ego Ameksyka
w Swietle archetypu Wielkiej Matki

Streszczenie

~Ameksyka”, termin ukuty przez Eda Vulliamy’ego, to obszar potozony po obu
stronach granicy pomiedzy Meksykiem a Stanami Zjednoczonymi Ameryki, a od
pewnego czasu pole walki dla karteli i wszelkiego rodzaju band. Mozliwe, ze wia-
$nie z poczucia beznadziei, bezradnosci czy tez potrzeby opieki kogo$ o nadprzy-
rodzonych mocach, silniejszego niz kartel, policja lub wojsko, wyrasta kult Wielkiej
Matki, ktéra w Ameksyce ma dwa pozornie przeciwstawne sobie oblicza: dobrotli-
wej Matki Bozej z Guadalupe oraz napawajacej strachem Santisima Muerte, Swigtej
Smierci. Obie postaci wydaja si¢ wyrasta¢ z tego samego archetypu, ktéry w swojej
naturze jest zawsze ambiwalentny, a zatem zaréwno Matka Boza z Guadalupe jak
i Santisima Muerte czerpie z jednego archetypowego Zrédta, jakim jest Wielka Matka.
Moralna degrengolada wigkszosci mieszkaricéw pogranicza oraz bezskutecznos¢ czy
tez opieszato$¢ wladz w zapobieganiu eskalacji przemocy coraz czesciej budzi sprze-
ciw matek ofiar przemocy, ktére domagaja si¢ prawdy i sprawiedliwosci. Zrzeszaja
sie w stowarzyszenia, by odzyska¢ ciata swoich zamordowanych synéw i cérek, czy
tez znalez¢ winnych ich $mierci. Czesto jednakze dzialaja na rzecz innych matek po-
szukujgcych utraconych dzieci, wchodzac tym samym w metaforyczng role matki. Ich
dziatania, wywieranie nacisku na wtadze, by odkry¢ prawde i ukara¢ winnych, do
zludzenia przypominajg pukanie oszalatej z rozpaczy Demeter do Zeusowych bram.
Kompleks Demeter, ktéra nie spocznie dopdki nie odzyska Kory-Persefony, podobnie
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jak dziataczki grupy Nuestras Hijas Regreso a Casa z Ciudad Juérez, nie jest niczym
innym niz jedng z konstelacji archetypu Wielkiej Matki.

Stowa kluczowe: Archetyp Wielkiej Matki, Matka Boska z Guadalupe, Swigta Smier¢,
Ciudad de Judrez, zabéjstwo kobiet

Grandes madres de Améxica

Resumen

Améxica —segin Ed Vulliamy- es un territorio que se encuentra en la frontera
entre México y Estados Unidos. Améxica se ha convertido en el campo de lucha entre
cérteles y bandas. Es posible que por la necesidad de ser protegido por alguien,
una fuerza supernatural, aparece el culto a la Gran Madre, que en Améxica tiene
dos imdagenes opuestas: la benévola Virgen de Guadalupe y la espantosa Santisima
Muerte. Parece que ambas figuras surgen del mismo arquetipo, es decir, la Gran
Madre. La ineficacia con la que actdan las autoridades, provoca cada vez maés
oposicion de las madres de las victimas de la violencia. Sus acciones y la presién
que ejercen sobre las autoridades con el objeto de revelar la verdad y castigar a los
culpables, se parecen mucho a la desesperada llamada de Demeter a Zeus en el
portal de su reino. Tanto el complejo de Demeter, que no se rendird hasta que no
recupere a Kora-Persefona, como las acciones de las integrantes del grupo Nuestra
Hijas Regreso a Casa de Ciudad de Judrez, no son nada mds que la constatacién del
arquetipo de la Gran Madre.

Palabras clave: Arquetipo de la Gran Madre, Virgen de Guadalupe, Santa Muerte,
Ciudad de Judrez, feminicidio

Great Mothers of Amexica — Ed Vulliamy’s Amexica
in the light of the Great Mother archetype

Abstract

The aim of the article is to demonstrate the omnipresence of the cult of the Great
Mother across the border between the United States of America and Mexico. The
aforementioned cult takes two seemingly opposite forms: the benevolent Virgin of
Guadalupe and malevolent Santa Muerte, also known as Saint Death. Although the
two figures appear to contradict each other’s nature, after close analysis, it becomes
evident that they both surge from the same archetype, the archetype of the Great
Mother, which dates back to the pre-Columbian era. Moreover, due to the inefficiency
of the Mexican authorities in combating the ongoing mass-scale femicide, which is
particularly conspicuous in the case of Ciudad de Juarez, there emerge numerous
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groups that corral the mothers of victims, demanding truth and justice. Their actions
resemble the desperate plight of Demeter who did not hesitate to pester Zeus himself
to disclose the whereabouts of Kora. The complex of Demeter, who will not cease her
search until she retrieves her daughter, like the mothers from the organization called
Nuestra Hijas Regreso a Casa from Ciudad de Judrez, is yet another constellation of
the archetype of the Great Mother.

Key words: Archetype of the Great Mother, Virgin of Guadalupe, Santa Muerte,
Ciudad de Juérez, femicide.
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