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UNIWERSYTET W BIALYMSTOKU

Historiozofia podporzadkowanych.

Z dziejéw recepcji mesjanizmu
Adama Mickiewicza

Gruntowne zmiany polityczne, jakie mialy miejsce w 1989 roku, niosty
ze sobg takze znaczace przeksztalcenia w kulturze polskiej — Maria Janion
oglosita wéwczas koniec paradygmatu romantycznego w odmianie tyrtejsko-
-martylologicznej. Smier¢ ta miata oznacza¢ réwniez dezakrtualizacje sztan-
darowej idei tej epoki, jaka byt mesjanizm. Szybko jednak diagnoza autorki
Gorgczki romantycznej okazata si¢ mylna — przyznala to zaréwno sama Janion,
jak tez inni czotowi badacze romantyzmu?.

O niestabnacej zywotnosci paradygmatu romantycznego, w tym me-
sjanizmu, $wiadczy nie tylko obecno$¢ romantycznego dziedzictwa, sym-
boliki i typu patriotyzmu w debacie publicznej, lecz takze literatura, nawet
ta najnowsza. Za przyklad moze postuzy¢ ostatnia powies¢ Jacka Dehnela
Ale z naszymi umarlyms*, juz w tytule nawiazujaca do zbioru szkicéw Ja-
nion, wérdd keérych byt i ten o ,,zmierzchu paradygmatu”. Potrzebe powro-

tu do romantyzmu potwierdza réwniez ogromny tom Mesjasze* Gyodrgya

M. Janion, Zmierzch paradygmatu, w: tejie, Do Europy tak, ale razem z naszymi umartymi, War-
$zawa 2000, §. 27.

,Dzi§ obserwujemy oczywisty, centralnie planowany zwrot ku kulturze upadlego, epigoriskiego
romantyzmu’. Zob. M. Janion, List do Kongresu Kultury, ,Krytyka polityczna”, [online], 10 paz-
dziernika 2016 [dostep: 22 lipca 2019]. Dost¢pny w Internecie: <https://krytykapolityczna.pl/
kultura/janion-szczerze-nienawidze-naszego-mesjanizmu-list-do-kongresu-kultury/>.

J. Dehnel, Ale z naszymi umartymi, Krakéw 2019.

G. Spiro, Mesjasze, Warszawa 2009.
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Spird, opowies¢ o zyciu Wielkiej Emigracji i Kole Sprawy Bozej. Z kolei
o0 obecnosci i aktualnosci tematu mesjanizmu w nauce $wiadczy chociazby
wydany w kilku wolumenach Spdr o mesjanizm’ pod redakejg Andrzeja Waw-
rzynowicza, ktérego pierwsza cz¢$¢, Rozwdj idei, ukazata si¢ w 2015 roku,
a druga — Recepcja krytyczna, podzielona na dwa tomy, w 2017 roku. Po-
niewaz w ramach tego artykulu nie jest mozliwe calosciowe oméwienie
recepcji mesjanizmu po transformacji, zajme si¢ wybranym zagadnieniem
z dziejéw jego recepdji, jakim jest odczytanie mesjanizmu za pomocy kry-
tyki postkolonialnej. Wezesniej jednak pozwoleg sobie na ogdlniejsza refleksje
metodologiczna.

Wspdtczesnie wsréd badaczy literatury widoczny jest wyrazny podziat
ze wzgledu na preferowana metodologi¢ badan literackich. Pierwsza grupa
to zwolennicy tradycyjnych metodologii, zwlaszcza hermeneutyki. Metoda
ta, majaca za sobg wielowiekowa tradycje, postrzegana jest z ich punktu
widzenia jako uniwersalna i holistyczna, a takze jako ,naturalna”, tozsama
z interpretacja jako taka. Wedlug gléwnych teoretykéw mysli hermeneu-
tycznej — Wilhelma Diltheya i Hansa Georga Gadamera, hermeneuta ma
na celu dotarcie do istoty dzieta®, a nawet — idac §ladem Schleiermachera —
zrozumienie utworu lepiej, niz rozumiat je sam autor. Badacz, prébujac
odkry¢ tajemnicg dzieta, wlacza w swoje rozwazania aspekty filozoficzne,

kulturowe, historyczne, by jak najskrupulatniej zrekonstruowaé tto danej

Spor o mesjanizm. cz. I. Rozwdj idei, cz. II. Recepcja krytyczna, wybral, oprac. i wstepem opatrzyt
A. Wawrzynowicz, Warszawa 2015-2017. Jest to antologia tekstéw dotyczacych mesjanizmu pol-
skiego. Pierwsza czgs¢ publikacji nosi podtytul Rozuwdj idei i gromadzi literature przedmiotu,
a wiec teksty o charakterze literackim, krytycznoliterackim, filozoficznym, religijnym i spo-
tecznym, wyrazajace ide¢ mesjanizmu. Wybér obejmuje teksty pisane od poczatku XIX wieku
do lat 30. wieku XX. Tom drugi, opatrzony podtytutem Recepcja krytyczna, stanowi zbiér teks-
téw krytycznych i podzielony jest na dwie czgéci: Faza reakcji oraz Faza rewizji. Faza reakcji,
na co wskazuje podtytut, zawiera prace krytyczne pisane na biezaco, w czasie kiedy mesjanizm
powstal i cieszyt si¢ popularnoscia. Faza rewizji zawiera oceng mesjanizmu z perspektywy czasu
i egzystowania tej idei na rézne sposoby na przestrzeni lat.

LIstota dzieta moze umkna¢ odbiorcy, gdy zbytnio skupi si¢ on na jednej z warstw dziefa, np.
estetycznej. Taki blad polega na ,,catkowitym ignorowaniu whasciwego apelu, ktéry dzieto sztuki
kieruje ku nam, na korzy$¢ drugorzednej warstwy snobizmu estetycznego”. Zob. H.G. Gada-
mer, Aktualnosé pickna. Sztuka jako gra, symbol, swigto, thum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1993,
s. 3—70.
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epoki i odtworzy¢ pierwotne rozumienie i intencje tekstu. Jednoczesnie
chcialby odkry¢ takie znaczenia utworu, ktére aktualizuja go podczas kaz-
dej kolejnej lektury — odnawiajg sens dzieta tak, ze staje si¢ ono zrozumiale
takze dla wspétczesnego odbiorcy.

Druga grupa badaczy to zwolennicy metod majacych swoje korzenie
w zwrocie poststrukturalistycznym. Sa to metody, ktére pozwalaja na nowe
odczytania dziet i na wybér takich perspektyw badawczych, keére dotych-
czas nie istnialy, na przyktad krytyka feministyczna, postkolonialna, gender
studies, ekokrytyka i tym podobne. Mieszczg si¢ one w obrebie tak zwanej
humanistyki zaangazowanej i cz¢sto wiazg si¢ z ambicjami lub wrecz postu-
latami emancypacyjnymi. Ze wzgledu na to, ze z zalozenia metody nowe;j
humanistyki wykluczaja mozliwos¢ osiagnigcia uniwersalnej perspektywy
badawczej, skupiaja si¢ one na pewnych okreslonych punktach widzenia
i w ten sposob, zamiast jednej calo$ciowej opowiesci, tworza wiele mikronar-
racji. W zwiazku z tym pod adresem tak zwanych ,stabych metod” padajg
zarzuty, ze ograniczaja one interpretacj¢ dziefa tylko do jednej jego plasz-
czyzny (feminizmu, pamigci, ekologii i innych), a co za tym idzie, ze takie
odczytania dziel sa tendencyjne. Skupiajac si¢ na kwestiach pobocznych,
pomijajg rzekomo to, co w dziele najwazniejsze, jego gléwny sens. Czgsto
takim diagnozom towarzysza stwierdzenia, ze humanistyka ,,po zwrotach”
stata si¢ sceng dla coraz to nowych méd metodologicznych, ktére przemijajg
tak szybko, jak si¢ pojawity®.

Przedstawiona powyzej krétka charakterystyka tradycyjnej i nowej hu-
manistyki oraz zarzuty sformulowane wobec tej drugiej nie bez powodu zto-
zyly si¢ na wstep do tematu recepdji i reinterpretacji mesjanizmu. Uwazam
bowiem, ze — paradoksalnie — postkolonialna lektura mesjanizmu Mickie-
wiczowskiego jest wlasnie odczytaniem nie tylko uzasadnionym, dotykaja-
cym zasadniczej tresci i jej funkgji, ale tez wnoszacym istotne obserwagje,

ktére umozliwiaja lepsze zrozumienie tego fenomenu w epoce romantyzmu.

7 J. Halberstam, Staba teoria, ttum. M. Borowski, M. Sugiera, ,,Didaskalia” 2013, nr 115116,

S. §0—61.

Por. S. Balbus, Metodologie i mody metodologiczne we wspdtczesnej humanistyce (literaturoznaw-
czej), ,Przestrzenie Teorii” nr 1, Poznan 2002, s. 97-103.
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A takze umieszcza ona w nowym $wietle problem dzisiejszego sposobu ak-
tualizowania i rozumienia tego typu historiozofii. Refleksja postkolonialna
prezentuje mesjanizm, odnoszac go do innych idei europejskich tamtego
czasu, w tym przypadku dominujacej dwezesnie filozofii niemieckiej. Metoda
postkolonialna realizuje wigc to, co w zalozeniach swoich posiada herme-
neutyka, czyli odtworzenie tla epoki, w ktérej powstato dzieto. Ale oprécz
zrekonstruowania mapy mysli danego okresu zwraca tez uwagge na istniejacy
w tej epoce uktad sit (politycznych, ekonomicznych czy dyskursywnych i wia-
dzy symboli), lezacy u podstawy kultury i jej wytworéw. Jak pisze Danuta
Zawadzka, postkolonializm to rodzaj komparatystyki, z ta réznica, ze zamiast
Goetheaniskiego ,dialogu” i ,wymiany” uwiklanych w europocentryczny
i uniwersalistyczny, a wigc imperialny model kultury?, kategoriami badaw-
czymi stajg si¢ ,zalezno$¢” i ,dominacja”.

Zanim jednak przejde do szerszego oméwienia tej metody, chcialabym
w ogromnym skrdcie przypomnie¢ powojenne badania nad polskim me-
sjanizmem przed 1989 rokiem. Ten krétki przeglad recepcji mesjanizmu
w ostatnich kilku dziesigcioleciach opr¢ na analizie prac dwéch czotowych
badaczek romantyzmu — Zofii Stefanowskiej i Marii Janion.

Wydany w 1955 roku Katechizm pielgrzymstwa polskiego Zotii Stefanow-
skiej to objetosciowo niewielki szkic zawierajacy gtéwne tezy autorki na temat
Mickiewiczowskich Ksigg narodu i pielgrzymstwa polskiego. Jednym z poru-
szonych w rozprawie tematéw jest sposdb przedstawienia przez Mickiewicza

historii i religii we wspomnianym dziele. Zaréwno historia powszechna, jak

9 D. Zawadzka, Litwa komparatystyczna — dawniej i dzis, w: Georomantyzm. Literatura — Miej-

sce — Srodowisko, red. E. Dabrowicz, M. Lul, K. Sawicka-Mierzyriska i D. Zawadzka, Biatystok
2015, 5. 60-61. Waznymi pozycjami w zakresie postkolonialnej krytyki romantyzmu polskiego
sa publikacje redagowane przez M. Kuziaka: Stowacki postkolonialny, Bydgoszcz 2010 oraz
Romantyzm srodkowoeuropejski w kontekscie postkolonialnym, cz. 11 2, Warszawa 2016, a takze
ksiazka Dariusza Skorczewskiego Teoria, literatura, dyskurs. Pejzaz postkolonialny, Lublin 2013.
Pomocne moga by¢ takze prace postzaleznosciowe pisane i redagowane przez Hanng Gosk,
m.in.: (P)o zaborach, (p)o wojnie, (p)o PRL. Polski dyskurs postzaleznosciowy dawniej i dzis, red.
H. Gosk, E. Kraskowska, Krakéw 2013; Historie, spoteczeristwa, praestraenie dialogu. Studia
postzaleznosciowe w perspektywie pordwnawczej, red. H. Gosk, D. Kotodziejczyk, Krakéw 2014;
H. Gosk, Literaturoznawcze inspiracje studiami postkolonialnymi. Impuls postzaleznosciowy, ,Prze-
glad Humanistyczny” 2015 nr 2, s. 8—22; H. Gosk, Krytyka postzaleznosciowa — polska odmiana
studiow postkolonialnych, w: ,Debaty Artes Liberales”, t. X, Warszawa 2016, s. 39-55.
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i religia chrze$cijariska zostaty ukazane w Ksiggach w sposdb wysoce selek-
tywny, a wreez tendencyjny. Jest to oczywiscie zamierzony zabieg, Ksiggi nie
mialy by¢ bowiem ani religijnym credo poety, ani calosciowa wykladnig hi-
storii. Stanowia one — zdaniem Stefanowskiej — realizacj¢ aktualnej w latach
30. XIX wieku mysli publicystycznej, podyktowanej doraznymi celami poli-
tycznymi i spotecznymi polskich polistopadowych emigrantéw™.

Badaczka zastanawia si¢ tez nad geneza idei Mickiewicza. Za nieporo-
zumienie — co znamienne — Stefanowska uwaza doszukiwanie si¢ wptywu
dialektyki historycznej Hegla na historiozofi¢ poety”. Wedtug niej Zrédta
Mickiewiczowskiej dialektyki tkwia jeszcze w poprzedniej epoce, w o$wie-
ceniowej wizji dziejéw rozumianej jako walka wolnosci z despotyzmem™.
Stefanowska zauwaza, ze mysl Mickiewicza wyrazona w Ksiggach zawiera dwie
sprzeczne poniekad idee. Z jednej strony poeta zywi wiar¢ w powszechna
rewolucje europejska, ktéra przyniesie wolnos¢ takze Polsce, z drugiej —
jako warunek wyzwolenia Polski stawia doskonatos¢ etyczng jej obywateli®.
Wynika to z podwéjnych standardéw, jakie zastosowat Mickiewicz w opisie
historiozoficznym dziejéw. Na innych zasadach tocza si¢ dzieje $wiata — tam
panuje o$wieceniowy dialektyzm, a walka przebiega na linii lud — despotyczni
whadcy — na innych za$, antyracjonalistycznych, dzieje Polski, gdzie walka
rozgrywa si¢ miedzy narodem polskim wiernym Bogu a zsekularyzowanymi
krajami Europy Wschodniej i Zachodniej™.

Stefanowska opisuje tez recepcj¢ Ksigg w czasach ich wydania. Stawia
pytanie o to, dlaczego — pomimo tak wyraznie rewolucyjnego charakteru —
dzieto nie zyskato poparcia lewicy emigracyjnej. Zdaniem badaczki odpo-
wiedZ wigze si¢ ze zbyt liberalnym stanowiskiem Mickiewicza w kwestii
chtopskiej”. Poeta za priorytetowy cel uznat odzyskanie niepodleglosci przez

Polske, a wszelkie zmiany spoleczne odktadat na czas reform w ramach juz

Z. Stefanowska, Katechizm pielgrzymstwa polskiego, Warszawa 1955, s. 86.
Tamze.

Tamze.

Tamze, s. 87.

Tamze, s. 101.

Tamze, s. 107.
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istniejacego pafstwa®. Mickiewicz nie doceniat tez znaczenia materialnych
podstaw zycia wspdlnoty narodowej dla spotecznego postepu’.

Z drugiej strony wyraziste przestanie patriotyczne Ksigg zyskato spore
poparcie konserwatywnej czgéci emigrantéw™. Stefanowska zaznacza jed-
nak — w jezyku charakterystycznym dla pierwszych lat Polski Ludowej i so-
cjalizmu — ze nacjonalizm Mickiewicza byt w rzeczywistosci tylko skutkiem
ubocznym jego dazeni rewolucyjnych, w przeciwieristwie do nacjonalizmu
obozu szlachecko-konserwatywnego: ,,I podczas gdy sitq napgdowa tych na-
cjonalistycznych tendencji szlacheckich byt I¢k przed rewolucja, u Mickiewi-
cza nacjonalizm jest tylko drugorzednym nastgpstwem liberalnych elementéw
jego programu, w ktérym dominujaca role odgrywa wiara w masy ludowe
i zaufanie do ich rewolucyjnej sprawiedliwosci™.

Historia i profecja to publikacja o siedem lat pézniejsza od przywotywa-
nego powyzej Katechizmu pielgrzymstwa polskiego, stanowi ona jego rozwi-
nigcie i poszerzenie. Gléwnym narzedziem interpretacyjnym Ksigg narodu
i pielgrzymstwa polskiego jest w ksiazce Stefanowskiej oparta na rozwazaniach
Ericha Auerbacha kategoria figury®. Jak pisze badaczka, figura to ,,sposéb
przedstawiania jednej rzeczy przez druga’, z tym ze ,oba jej cztony sg real-
no$ciami historycznymi [...]. Wyklad figuralny ttumaczy jedno realne, histo-
ryczne wydarzenie, drugim realnym, historycznym wydarzeniem. Pierwsze
z nich zapowiada drugie, drugie »wypetnia« (figuram implere) pierwsze™.
Zofia Stefanowska za pomocg figuralnej interpretacji Ksigg wyjasnia powod
sekularyzacji osoby Chrystusa, ktéry wystgpuje w analizowanym dziele nie
w roli zbawiciela, a reformatora. Taki zabieg autorka Historii i profecji ttu-
maczy specjalng funkeja chrystologii w utworze Mickiewicza: ,,po to, zeby

los i rola Chrystusa mogly by¢ figurg losu i roli narodu polskiego, posta¢

Tamze, s. 140.
Tamze, s. 107.

Tamze, s. 140.
9 Tamze.
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Zob. Z. Stefanowska, Historia i profecja. Studium o ,,Ksiggach narodu i pielgraymstwa polskiego”
Adama Mickiewicza, £6d7 1962, s. 44.
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Tamze, s. 44—43.
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Chrystusa trzeba bylo ukaza¢ w wymiarze historii $wieckiej, pomijajac
to wszystko, co nie mogto wypetni¢ si¢ w losie i roli Polski>. I dalej Ste-
fanowska dopowiada: ,Jesli nadrzednym celem dziejéw ludzkosci miato
by¢ wyzwolenie narodéw, a zwlaszcza narodu polskiego, nie za$ zbawienie
cztowieka, to celowi temu trzeba byto podporzadkowaé nawet eschatologie
chrzescijariska. Tak — w planie catego utworu — ttumaczy si¢ sekularyzacje
koncepcji Chrystusa”>.

Badaczka powtarza wigc tez¢ o instrumentalnym wykorzystaniu religii
w Ksiggach, rozbudowujac jej uzasadnienie za pomoca nowych kategorii
badawczych. Wyraznie i wielokrotnie podkresla $wiecki charakter utworu:
Ksiggi nie sa dzielem o problematyce mistycznej. Sg przede wszystkim aktu-
alng broszura patriotyczng ™. Pisze tez o tym, ze sam mesjanizm jest u swoich

podstaw ideg polityczna:

Mickiewicz nie pisat eschatologicznej historii ludzkosci. Mickiewicz postu-
zyt si¢ tylko schematem eschatologicznym dla rozwiktania zagadki dziejéw
Polski na tle przesztych i przyszlych dziejéw wolnosci. Na tym wlasnie po-
lega mesjanistyczny charakter utworu: historia narodu to historia jego misji
ujetej w eschatologiczne kategorie upadku, odkupienia i reintegracji. Stary,
religijny, nienaukowy schemat sprzagl Mickiewicz z trescia wspétczesna.
Zamknat w nim manifestacyjnie dziewi¢tnastowieczng problematyke naro-
dowa, zaprzagl go do celéw aktualnych, wyzyskat do potrzeb politycznych
roku 1832. Wielka maszyng zbawienia, przedwiekowy dramat nieba i ziemi

puscit w ruch na uzytek walki politycznej jednego dnia®.

Stefanowska podtrzymuje tez opini¢ na temat braku wplywu na Ksiggi nie-
mieckiej filozofii idealistycznej. Podobieristwo w traktowaniu historii w dziele
Mickiewicza i w filozofii niemieckiej nie wynika, jej zdaniem, ze wzajemnych

wplywow, ttumaczy je wspélne zrédto, kedrym jest tradycja eschatologicznego

22

Tamze, s. 47.

3 Tamze.

2. .
4 Tamze, s. 181.
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Tamze, s. 69.
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ujmowania historii widoczna w literaturze chrzescijariskiej — u mistykéw nie-
mieckich i w pietystycznej mysli protestanckiej. ,, Traktowanie dziejéw prze-
sztych i przysztych jako jednego, celowego procesu; dramatyczne ujmowanie
tego procesu jako Scierania si¢ dwdch sit; przekonanie, ze podlega on ustalo-
nym prawom’ ¢ — to cechy eschatologii chrzescijaniskiej przejete przez filozofig
wieku dziewietnastego, w ramach ktérej ulegly sekularyzacji i podporzadko-
wane zostaly idei postgpu. W tym zestawie cech tkwi zrédlo analogii migdzy
idealistyczna filozofig niemiecka a Kisiggami narodu i pielgrzymstwa polskiego™.

Zoha Stefanowska w podsumowaniu swojej ponaddwustustronicowej roz-
prawy stawia pytanie o aktualnos¢ Ksigg. Odpowiedzia, zdaniem badaczki, jest
zawarty w tym utworze maksymalizm etyczny: ,,duch poswigcenia sig, gtebo-
kie poczucie odpowiedzialnosci za stowo, odwaga w podejmowaniu najbar-
dziej istotnych problemdw, rozmach w wytyczaniu celéw™, a wigc postawa
sprzeciwiajaca si¢ ,wszelkim postaciom oportunizmu”®. Badaczka jednak
w ocenie aktualnosci dzieta Mickiewicza nie odnosi si¢ otwarcie do samego
rdzenia Ksigg, czyli idei mesjanizmu. Pisze wprawdzie o aktualno$ci roman-
tycznej prozy biblijnej, ale na poziomie poetyki i stylizacji. By¢ moze przyczyng
ograniczenia oceny do warstwy estetycznej byly éwczesne realia polityczne.

Zupetnie inny wydzwick ma wypowiedz Stefanowskiej z péznego okresu
jej twérczosci. W zbiorze pism Mapa romantyzmu polskiego miesci sig artykut
pod tytutem Mesjanizm romantyczny. Po polsku opublikowany w 2000 roku,
a zatem powstaly w zupetnie innym kontekscie spoteczno-kulturowym niz
pisma z lat przed transformacja, dotyczy aktualnosci juz nie Ksigg, lecz me-
sjanizmu wlasnie. Stefanowska wypowiada si¢ stanowczo i krytycznie wzgle-

dem wszelkich przejawéw reanimadji tej narodowej idei:

Mesjanizm polski stracit aktualno$¢. Mam nadzieje, ze stracit aktual-
noéé. Ze nastroje mesjanistyczne (mesjanizujace), jesli si¢ tu i dwdzie na-

wet odzywaja, naleza zwyczajnie do politycznego folkloru. Wspélczesne

%6 Tamze, s. 59—60.

*7 Tamze.

8 .
2° Tamze, s. 221.

29 Tamze.
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zainteresowania mesjanizmem odnosza si¢ do stanu ducha narodéw post-
kolonialnych, ,rozwijajacych si¢” (czyli zacofanych). Mesjanizm wystepuje
jako przejaw rozbudzonej $wiadomosci grupowej, narodowej w miejsce
trybalnej. Nowo uksztattowane poczucie tozsamosci krystalizuje si¢ wokét
kategorii narodu wybranego, jego misji, jego przysztego triumfu. Dla pafstw
europejskich jest to w znacznej mierze problematyka anachroniczna. Po-
winna by¢ anachroniczna. W Europie czas mesjanizméw byt to wiek XIX,

zwlaszcza jego pierwsza potowa®.

Zdaniem Stefanowskiej mesjanizm nie ma racji bytu w dzisiejszym mysleniu
o narodzie, poniewaz sytuacja polityczna w Europie, w tym pozycja Polski,
zupelnie si¢ zmienity. Uleglo tez zmianie samo podtoze, z ktérego wyrastata
idea mesjanizmu, a wigc wiara w celowo$¢ historii. O ile wigc da si¢ uzasadnié
mesjanistyczne narracje wieku dziewigtnastego, o tyle ttumaczenie za ich po-
mocg proceséw politycznych po 1989 roku jest duzym bledem. Stefanowska
wrecz stygmatyzuje wspolczesne tej wypowiedzi przejawy mesjanizmu jako
wyraz stabosci jego wyznawcéw, podkresla kompensacyjna funkcje myslenia
mesjanistycznego, ktére uwaza za domeng ludzi i narodéw zacofanych.
Analizie powodéw, dla keérych tendencje takie wcigz utrzymuja sig
w Polsce, wigcej prac poswiecita druga spo$réd wymienionych przeze mnie
literaturoznawczyn. Maria Janion w swoich badaniach nad romantyzmem
nie poprzestaje na poznaniu samej tylko przesztosci, zamknigtych juz prob-
leméw czasu minionego. Wiele miejsca w jej pracach zajmuje réwniez re-
fleksja nad terazniejszoécia, ktéra jest przez t¢ przeszto§¢ uwarunkowana.
Czesto w ksigzkach i artykutach Janion romantyczne wzorce staja si¢ tylko
kanwa albo narzedziem do wyjasnienia wspétczesnosci. Z drugiej strony —
wsp6lczesne kategorie poznawcze pomagaja na nowo zinterpretowaé dawne.
Juz w swoich wezesnych pracach Janion podkresla i opisuje silny wplyw
romantyzmu na ksztalt naszej tozsamosci narodowej, systemu wartosci
i zachowani. W Gorgczce romantycznej z 1975 roku badaczka powotuje si¢

na Henriego Desroche, ktdry glosi, ze ,,mesjanizm danego narodu ksztattuje

30 7. Stefanowska, Mesjanizm romantyczny, w: tejie, Mapa romantyzmu polskiego. Pisma z lat

1964—2007, Warszawa 2014, S. 97.
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jego symboliczng matrycg kulturalng™. Materiatem wyobraZniowym naszego
mesjanizmu stala si¢, zdaniem Janion, metaforyka wegetatywna, skupiona
wokét ,roéniecia”, mocy ukrytej w ziarnach. ,Wolno$¢ i wiara — zdta-
wione i zagrzebane — na wiosng¢ zmartwychwstang. Gréb zamyka w sobie
odrodzenie™. Z tej perspektywy mesjanizm z III cz¢$ci Dziadéw to odpo-
wiedZ na teodyceg, krzywdy bowiem zostang wynagrodzone — zmarli zmar-
twychwstana i beda odkupieni. Smier¢ Polski jest wiec pozorna®,
Mesjanizm Mickiewiczowski — twierdzi Janion — opiera si¢ na przeko-
naniu, ze dzieje ludzko$ci stanowia powtérzenie historii $wigtej. W takim
rozumieniu porozbiorowe dzieje Polski sa powtdrzeniem meki i $mierci Chry-
stusa*. Zabieg ten ma na celu nadanie sensu okrutnej historii: ,,to, co stato
si¢ z Polska w porzadku historycznym, daje si¢ zrozumiec tylko przez odwo-
tanie do porzadku ponadhistorycznego™. Zdaniem Janion, mesjanizm pol-
ski byt wigc préba przekroczenia i zniesienia historii i — w dwezesnej ocenie
badaczki — préba niezwykle ptodna, ktéra stworzyta ,podloze uczuciowe,
myslowe i jezykowe dla uformowania si¢ nowoczesnych idei narodu i klasy”*.
Przyszte odzyskanie niepodleglosci stawiato przed obywatelami dylemat:
w jakiej postaci miataby si¢ odrodzi¢ ta nowa Polska? Z jednej strony odczu-
wano potrzebg ciagtosci, z drugiej konieczno$¢ przeprowadzenia gruntow-
nych zmian. Odpowiedz Mickiewicza lokowata si¢ na styku rewolucjonizmu
i tradycjonalizmu, dlatego jego stanowisko nazywano czgsto ,,rewolucyjnym
tradycjonalizmem”. Wszelkie mesjanizmy z zatozenia wyposazone sa w duzy
tadunek wyzwolenczy, s3 to (jak powtarza Janion za Lanternarim) ,religie
uci$nionych”, organicznie tkwi w nich ,,postawa odzyskania — czgsto w spo-

s6b gwaltowny — utraconej integralno$ci™.

3' M. Janion, Gorgezka romantyczna, Wroctaw 1975, s. 79.

32 Tamze, s. 80.

Tamze.

3 Tamze.

3 Tamze.

Por. A. Kijowski, Listopadowy wieczdr, Warszawa 1972, s. 59, cyt. za: M. Janion, Gorgczka ro-
mantycznda, s. 81.

37 M. Janion, Gorgezka romantyczna, s. 79.
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Ogromng rol¢ w refleksji Marii Janion nad literatura odgrywa psycho-
analiza. Zalazki psychoanalitycznego ujecia kultury XIX wieku widaé juz
w jej wezesnych pracach, a tendencja ta bedzie rosta z czasem. W odniesie-
niu do mesjanizmu istotne dla badaczki stajg si¢ najczeéciej kategorie takie
jak: kompleks, trauma, kompensacja, przemieszczenie. W ksiazce Roman-
tyzm i historia 7 1978 roku, tworzonej wespSt z Maria Zmigrodzka, Janion
pisze: ,,mesjanizm nalezy rozumiec jako probeg przezwyci¢zenia narodowego
kompleksu winy; mit Polski Chrystusowej przerzucat wing na mato$¢ ludzi
wspodlczesnych, niedorastajacych do $wigtosci postannictwa wypetnianego
przez minione pokolenia”®. Méwienie o kompensacyjnej funkcji mesjani-
zmu nie bylo w 1978 roku nowoscia, ale zastosowanie j¢zyka psychoanalizy
znacznie zmieniato kontekst wypowiadane;j tezy. Przedstawiato bowiem Pol-
ske w roli pacjenta, ktérego dzialania nie wynikaja ani z racjonalnych decy-
zji, ani z romantycznego czucia i intuicji, lecz z kompleksu, a wiec pewnego
deficytu, choroby.

Janion strescita swéj poglad na mesjanizm w zaledwie kilku zdaniach
w pracy Do Europy tak, ale z naszymi umartymi z 2000 roku. Méwi tam
o pretensji, jaka zywi do Czestawa Milosza w zwiazku z przedstawiang przez
niego wizjq mesjanizmu: ,zredukowat go whasciwie do nacjonalizmu, [...]
nie dostrzegt w nim mysli historiozoficznej. O mesjanizmie Mickiewicza
napisal bardzo negatywnie w Szukaniu ojczyzny, jakby nie widzac, ze chodzi
o pewien pomyst na wlaczenie cztowieka wierzacego w ksztattowanie dziejéw,
o dynamiczng koncepcje¢ uczestnictwa jednostki w historii™®.

Nowych narzedzi do reinterpretacji literatury romantyzmu, ale jedno-
cze$nie wspotczesnych zjawisk spotecznych powiazanych z imaginarium
odziedziczonym po tej epoce, dostarczyta badaczce teoria postkolonialna
oparta na Orientalizmie Edwarda Saida. W Niesamowitej Stowiariszczyznie
Janion stawia pytanie, czy aparaturg pojeciowa stworzona do opisu strategii
dominacji Zachodu nad Orientem mozna zastosowa¢ takze do Stowiariszczy-

zny. Orientalizm — wedlug Saida — jest ,systemem fikcji ideologicznych”,

¥ M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i bistoria, Warszawa 1978, s. 70.

3 M. Janion, Do Europy tak, ale z naszymi umartymi, Warszawa 2017, s. 69.
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zbudowanych na binarnych opozycjach: ,Zachdd jest logiczny, normalny,
empiryczny, kulturalny, racjonalny, realistyczny. Wschéd zas jest zacofany,
zdegenerowany, niekulturalny, zapézniony, skostnialy, nielogiczny, despo-
tyczny, nie uczestniczy twérczo w Swiatowym postepie” .

Janion udowadnia, ze Stowianiszczyzna takze nosi znamiona terytorium
skolonizowanego, a momentem rozpoczecia upodrzedniania Stowian byta
chrystianizacja i ,,rozwijajaca si¢ wokét niej mitologia cywilizacyjna”. Byl
to proces dlugotrwaly: ,,upodrzednienie skolonizowanych Stowian w kul-
turze europejskiej dokonywato si¢ przez wieki — mimo rozmaitych okreséw
polskiej $wietnosci pafistwowej. Stowiariszczyzna »traktowana byta jako rezer-
wuar sily niewolniczej, miejsce eksploatacji i wyzyskug, a charakter Stowian
okreslano jako niewolniczy, bierny i ulegly, a wigc zastugujacy na podbéj
i zniewolenie™. Badaczka twierdzi, ze echem tej chrystianizacji jest do dzi$
towarzyszaca ludom stowiariskim ,,trauma historyczna”#. Za Monika Rudas-
-Grodzka Janion opisuje t¢ traumg jako ,,poczucie przynaleznosci do strony
stabszych i pokrzywdzonych, zniewolonych i ponizonych, pozbawionych ja-
kiego$ ukrytego dziedzictwa, niesprawiedliwie zapomnianych i, badz usunie-
tych na bok, badZ zmiazdzonych przez proces, ktory okreslono jako dziejowy
postep”#. Trauma ta przejawia si¢ w prze$wiadczeniu o naszej marginalnosci,
a jej skutkiem bylo wytworzenie mesjanistycznych fantazmatéw*. Oto jak
badaczka opisuje proces tworzenia si¢ w $wiadomosci polskiej mentalnosci

postkolonialnej:

Procesy zaborczego skolonizowania Polski w XIX wieku oraz przeciwstawne
im Sienkiewiczowskie marzenia o kolonizowaniu innych wytworzyly nieraz
paradoksalng polska mentalnos¢ postkolonialng. Przejawia si¢ ona w poczu-

ciu bezsilnosci i klgski, nizszosci i peryferyjnosci kraju oraz jego opowiesci.

4 M. Janion, Niesamowita Stowiarszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakéw 2016, s. 224.

4 Tamze, s. 18.

4 Tamze, s. 18-19.

B Tamze, s. 17.

44 Tamze, s. 28.

4 Tamze, s. 21.
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Temu dos¢ powszechnemu poczuciu nizszosci wobec ,Zachodu” przeciwsta-
wia si¢ w obrebie tego samego paradygmatu mesjanistyczna duma w postaci
narracji o naszych wyjatkowych cierpieniach i zastugach, o naszej wielkosci
i wyzszoéci nad ,niemoralnym” Zachodem, o naszej misji na Wschodzie.
Taka opowie$¢ jest zamknietym kotem nizszoéci i wyzszosci, ktore przera-
dza si¢ w narodowa figure totalnej niemoznosci i wiecznej szarpaniny mie-
dzy ,europejskim pozorem” (ktéry moze wcale nie jest pozorem) a ,polska

prawdy” (ktora podejrzewa sig o to, ze nie jest absolutem)+.

Maria Janion zastanawia si¢ nad mozliwoscig opowiedzenia naszej narodo-
wej historii na nowo, wlasnie z wykorzystaniem dorobku i narzedzi teorii
postkolonialnej. Nasze narodowe imaginarium — twierdzi Janion — ,musi
uporac si¢ z pozostalo$ciami odziedziczonej po mesjanizmie megalomanii
narodowej”#. Poméc w tym miatoby uswiadomienie sobie, ze ,.idee mesja-
nistyczno-martyrologiczne stanowia najcze¢sciej rekompensacyjng odpowiedz
na poczucie niezastuzonej krzywdy spotecznej, jaka przyniosta wolnorynkowa
transformacja’#. Uswiadomienie kompleksu, czy tez traumy, mogloby wigc
pomdéc w ich przepracowaniu i skonstruowaniu naszej narodowej opowiesci
na nowo.

Warto wspomnie¢ jeszcze o liscie Marii Janion do Kongresu Kultury
z 2016 roku, gdzie narracj¢ i dzialania skupione wokét katastrofy w Smo-
lerisku badaczka ocenia jako nowy mesjanistyczny mit, réwniez o funkgji
kompensacyjnej. Janion, wraz ze zmieniajaca si¢ sytuacjg polityczna, coraz
radykalniej ocenia wplyw idei mesjanistycznych na ksztatt $wiadomosci naro-
dowej: ,,powiem wprost — mesjanizm, a juz zwlaszcza pafstwowo-klerykalna
jego wersja jest przekleristwem, zgubg dla Polski. Szczerze nienawidz¢ na-

szego mesjanizmu’¥. Przy czym nalezy pamigtaé, ze w opinii Marii Janion

4 Tamze, s. 12.

47 Tamze, s. 329.

¥ Tumsze, s. 308.
4 M. Janion, List do Kongresu Kultury, ,Krytyka polityczna”, [online], 10 pazdziernika 2016
[dostep: 22 lipca 2019]. Dostepny w Internecie: <https://krytykapolityczna.pl/kultura/

janion-szczerze-nienawidze-naszego-mesjanizmu-list-do-kongresu-kultury/>.
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o mesjanizmie, podobnie zreszta jak w refleksji Zofii Stefanowskiej, nalezy
jasno odgraniczy¢ interpretacj¢ idei stworzonej przez Mickiewicza od oceny
dalszych loséw mesjanizmu, ktdry na przestrzeni lat ulegat przeksztatceniom
i byt poddawany manipulacjom.

Jak wida¢, u obu wymienionych badaczek pojawita si¢ w pewnym mo-
mencie refleksja postkolonialna — dotyczy to prac powstatych okoto roku
2000 lub pézniej. Zofia Stefanowska pisze o postkolonializmie w odniesie-
niu do wspélczesnych narracji tozsamosciowych prébujacych ozywi¢ dawne
wzorce mesjanistyczne i krytycznie ocenia te préby, jako anachroniczne
i szkodliwe. Nie wykorzystuje jednak teorii postkolonialnej do zreinterpre-
towania przesztosci, chociazby mesjanizmu Mickiewiczowskiego. Inaczej jest
w przypadku Marii Janion. Badaczka aplikuje kategorie mysli postkolonial-
nej nie tylko do wspétczesnosci, ale takze do czaséw przeszlych, nawet tak
odleglych jak chrystianizacja Stowian. Nalezy jednak zauwazy¢, ze chociaz
u Janion znajdziemy odniesienia do krytyki postkolonialnej, to jest ona pod-
porzadkowana interpretacji psychoanalitycznej. Postrzeganie historiozofii
mesjanistycznej w kategoriach takich jak ,nizszo$¢” i ,wyzszos¢” (stownik
mysli postkolonialnej) jest zrédlem ,komplekséw” i ,traumy” (narzedzia
psychoanalityczne). Kategorie postkolonialne zostaja wigc pochloniete przez
psychoanalize.

Mysle, ze wstgpnie mozna postawi¢ ogélng teze, ze obie badaczki per-
spektywe postkolonialng traktujg jako pewnego rodzaju stabos¢, jako co$
wstydliwego, podszytego przeswiadczeniem o marginalnosci skolonizowa-
nych. Mesjanizm za$ bytby wi¢c jednym z samorodnych i spontanicznych
skutkéw tych komplekséw oraz poczucia nizszosci. I chociaz wigkszos¢ tego
typu ocen wypowiadanych przez badaczki odnosi si¢ do wspétczesnych zja-
wisk spolecznych, to recepcja mesjanizmu Mickiewiczowskiego takze ma
dtuga tradycje przypisywania mu funkcji kompensacyjnej.

Na zupetnie inny wymiar mesjanizmu polskiego zwraca uwage niemie-
cki badacz literatury i stowianoznawca Alfred Gall. Mesjanizm w wydaniu
Mickiewicza uznaje on za $wiadomie przyjeta takeyke wyjscia z pozycji
podlegtosci wobec Zachodu. W takim rozumieniu Polska ze swoja narracja
mesjanistyczng to strateg, a nie — jak w interpretacji psychoanalitycznej —

nie$wiadoma skutkéw traumy ofiara. Nie twierdze, ze ktdras z interpretacji
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jest lepsza od drugiej, przeciwnie — obie majg racj¢ bytu i naswietlajg nam
ztozonos¢ zjawiska. Wydaje si¢ jednak, ze podkreslanie kompensacyjnych
i martyrologicznych znamion mesjanizmu polskiego zdominowato catkowi-
cie dzisiejsze ujgcia, deprecjonujac jego warto$¢ i fadunek emancypacyjny.
Chciatabym zajac si¢ wigc na koniec owa mniej powszechna jego wyktadnia.

Jak juz wspomniatam, postkolonialnego odczytania mesjanizmu Mickie-
wiczowskiego dokonat Alfred Gall’®. Opre si¢ tutaj na artykule opublikowa-
nym w zbiorze Romantyzm srodkowoeuropejski w kontekscie postkolonialnyms'.
W odréznieniu od analiz Stefanowskiej i Janion, ktére dotyczyly gtéwnie
Ksigg narodu i pielgraymstwa polskiego, Gall buduje swojg interpretacje na p6z-
niejszej historiozofii Mickiewicza, to jest wyktadach wyglaszanych w College
de France. Badacz w rozprawie po$wigconej aspektom niemieckim w pre-
lekcjach paryskich™ pokazuje, ze Mickiewicz w swoich wystapieniach nie
tylko $wiadomie nawiazuje do filozofii niemieckiej, ale tez otwarcie méwi
o celach takiego zabiegu: ,musimy (...) przejmowacd od Zachodu jego jezyk
filozoficzny, aby powszechna mysl stowiariska nawiaza¢ do europejskiej”.

Jest to zdaniem badacza zabieg charakterystyczny dla krytyki postkolonialnej,

Inne prace Galla z zastosowaniem krytyki postkolonialnej do dziet i twércéw romantyzmu pol-
skiego: A. Gall, Stowacki postkolonialny. Préba usytuowania tekstéw genezyjskich (,Krél-Duch’,
»Ksigdz Marek”, ,,Sen srebrny Salomei”, ,Samuel Zborowski”) w perspektywie postkolonialnej, w:
Stowacki postkolonialny, red. M. Kuziak, Bydgoszcz 2011, s. 145-184.; Romantyzm polski w per-
spektywie postkolonialnej: rzecz 0 zmaganiach z historiq: Mickiewicz — Hegel, w: ,Przeglad Hu-
manistyczny’, t. 56, nr 4 (433), Warszawa 2012, s. 31-43.; Konfrontacja z Imperium: Mickiewicz
(»Dziady, cz. III") i Puszkin (, Jezdziec miedziany”) w perspektywie postkolonialnej, w: ,Stupskie
Prace Filologiczne. Seria Filologia Polska”, nr 8, Stupsk 2010, s. 145-165.

St Romantyzm srodkowoeuropejski w kontekscie postkolonialnym, red. M. Kuziak, Krakéw 2016.

Ksiazka ta jest efektem kilkuletnich badar interdyscyplinarnego zespotu zorganizowanego wokét
grantu Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki o nazwie Romantyzm srodkowoeuropej-
ski w perspektywie postkolonialnej. Publikacja podzielona jest na dwie czgéci. Na tom pierwszy
sktadaja si¢ artykuly, na drugi za$ antologia tekstéw. Obie czgsci stanowia nowatorska prébe
uruchomienia perspektywy postkolonialnej w badaniach nad literatura romantyzmu polskiego
i $rodkowoeuropejskiego.

2 AL Gall, Objawienie i (kontr-)narracja tozsamosciowa: aspekty niemieckie w prelekcjach paryskich

Mickiewicza, w: Romantyzm srodkowoeuropejski w kontekscie postkolonialnym, cz. 1, red. M. Ku-

ziak, Krakéw 2016, s. 425—442.

A. Mickiewicz, Dziela, oprac. zb., pod red. ]. Krzyzanowskiego, Warszawa 1955, t. I-XVI, [x, 8],
cyt. za: A. Gall, Objawienie i (kontr-)narracja tozsamosciowa. .. s. 426.
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polegajacy na zawlaszczeniu i przyswojeniu (appropriation) dyskursu hege-
monicznego, ,ktéry zostaje przerobiony i [...] dostosowany do wiasnych
potrzeb™*. Potrzebg ta bylo wprowadzenie Polski, czy ogélniej — Stowian-
szczyzny, na areng dziejéw; uczynienie z krajéw dotad marginalizowanych,
podmiotéw liczacych si¢ w polityce europejskiej. Badacz przekonuje, ze ge-
neza prelekeji paryskich i zawartego w nich mesjanizmu sa bezposrednio
zwigzane z panujaca 6wezesnie doktryna, ktéra Mickiewicz chee przezwy-
cigzy¢: ,poeta konstruuje swojg wypowiedz jako odpowiedz na dominujaca
wowczas filozofi¢ niemieck’, przy czym celem ostatecznym nie jest od-
wrécenie uktadu sil, lecz ich zniesienie, wykreowanie uniwersalnej koncepdji
ogdlnoeuropejskiej’*.

Gall, méwiac o aspektach niemieckich w prelekcjach paryskich, ma
na mysli gléwnie nawigzania do Georga Wilhelma Friedricha Hegla i Frie-
dricha Wilhelma Josepha von Schellinga. Drugiemu z filozoféw poswieca
duzo wigcej uwagi, opisuje wplyw jego filozofii objawienia na Mickiewicza
jako autora prelekgji paryskich, o Heglu za$ wspomina zdawkowo. Chcia-
tabym w tym artykule odwréci¢ nieco proporcje i, inspirujac si¢ refleksja
Galla, zaja¢ si¢ w wigkszej mierze wpltywem pierwszego z wymienionych
myslicieli na koncepcje Mickiewicza.

Zanim jednak wlacze filozofi¢ Hegla w obreb refleksji, pragne przywotaé
opis Bronistawa Baczki, charakteryzujacy sposéb, w jaki funkcjonowata ona

w wieku dziewigtnastym, kiedy to cieszyla si¢ najwicksza stawa:

Heglizm w miar¢ rozpowszechniania si¢ przeksztalca si¢ z systemu
filozoficznego w potoczny styl filozofowania operujacy
pewnymi obiegowymi schematami i kategoriami. W ramach tego stylu
podejmuje si¢ nieraz [...] réwniez watki niewiele majace wspdlnego z dok-
tryng wyjsciowa. Ten ,tani heglizm” [...] zubazal niezmiernie zakres prob-
lemowy i splaszczat caty ztozonos¢ filozofii ,medrca berliriskiego”. Polemiki

z Heglem dotycza bardzo czgsto raczej pewnej obiegowej wersji heglizmu,

A, Gall, tamze, s. 430.

% Tamze, s. 425.

5 Tamze, s. 426.
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ktora si¢ ustalita w $wiadomosci epoki, niz samego systemu autora Feno-
menologii. Heglizm zostaje w tej wersji zredukowany do kilku tez, bardzo

uproszczonych, jedli nie wrecz strywializowanych [...]7.

Przy naszych rozwazaniach ma jednak mniejsze znaczenie to, jaka w istocie
jest mysl Hegla. Znacznie wazniejsze bowiem wydaje sig, jaka byta recep-
cja jego filozofii w epoce Heglowi wspétczesnej. A wigce interesuje nas, jak
Mickiewicz rozumiat Hegla, a nie, na ile rozumienie to bylo poprawne,
zgodne z zamiarem samego filozofa. O tym zas, ze podczas pobytu w Ber-
linie w 1829 roku Mickiewicz ,,chadzat na Hegla” i nie pozostawat wobec
niego obojetny, wiemy z calg pewnoscig®.

Filozofia dziejéw Hegla byta ideq powszechnie panujaca w dziewigtnasto-
wiecznej Europie, przy czym nie nalezata do koncepcji przyjaznych sprawie
polskiej. Zaréwno sama filozofia dziejéw w swoim ksztalcie i w dwezesnym
rozumieniu, jak i osobista opinia Hegla marginalizowaty kwesti¢ istnienia
badZ nieistnienia panistwowego Polski. W opublikowanych juz po $mierci
filozota Wyktadach z filozofii dziejow wylozone zostaly zasady historiozofii,
u podstaw ktdrej legto zatozenie, ze dziejami rzadzi rozumno$¢, nazywana
inaczej rozumem badz duchem dziejéw. Proces rozwijania si¢ ducha w dzie-
jach polega na urzeczywistnianiu wolnosci: ,,Dzieje powszechne sg zatem
posuwajacym si¢ od szczebla do szczebla rozwojem zasady, ktdrej trescia jest
$wiadomos¢ wolnosci”™. Wprawdzie poszczegdlne jednostki i narody, dzia-
tajac w historii, spetniaja swoje partykularne interesy, nie zwazajac na dobro
wspélne, ale mimo wszystko przyczyniaja si¢ do pochodu wolnosci w dzie-
jach. Podmioty historii sa w tym podobne do roéliny, ktéra rozwija si¢
i dojrzewa bez $wiadomosci, ze w istocie rzadza nig $cisle okreslone prawa

przyrody. Rozum dziejowy bowiem, cho¢ nie moze w zaden sposéb wptyna¢

57 B. Baczko, Horyzonty problemowe polskiego heglizmu, w: Spér o mesjanizm, red. A. Wawrzyno-

wicz, t. II, cz. 2, Warszawa 2017, s. 144-145.

8 Pisala o tym Dorota Siwicka, zob. tejze, Zapytaj Mickiewicza, Gdarisk 2008, s. 71 i dalsze (szkic

Mickiewicz na uniwersytecie).

% G.EW. Hegel, Wyktady z filozofii dziejéw, ttum. A. Landman, J. Grabowski, t. I, Warszawa 1958,
s. 107.
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na poczynania ludzi, spo$réd wszystkich dziatajacych w dziejach podmiotéw,
wybiera sobie te jednostki i narody, ktére pomagaja mu w spetnieniu osta-
tecznego celu. Nazywa sig to ,.chytroécig rozumu”. Tak wiee narody wkraczaja
na areng dziejow, by zrealizowaé swoja misj¢, a potem z areny tej znikaja.
Jednak nie wszystkie narody dostgpuja tego zaszczytu®. Filozof otwarcie
moéwit o tym, ze Stowianie, jako etnos bedacy na nizszym szczeblu rozwoju,
nieposiadajacy samo$wiadomosci, znajdujg si¢ poza historig®. W jego wizji
Stowianiszczyzny pokutuje wytworzony przez Johanna Gottfrieda Herdera
mit agrarny, przedstawiajacy Stowian jako ludy rolnicze — zyjace wedtug
cyklu natury, tagodne, bierne, niezdolne i niech¢tne do tworzenia struktur
panstwowych, prowadzenia polityki wewngtrznej i zagranicznej, toczenia
wojen, w przeciwieristwie do ludéw zachodniej Europy, ktére osiagnety
dwczesnie najwyzszy poziom samoswiadomosci. Mickiewicz w prelekcjach
paryskich ironicznie komentowat poglady Hegla, ktére w sposéb oczywisty

sankcjonowaly hegemoniczng pozycj¢ dziewigtnastowiecznych Prus:

Wedtug Hegla wcielony byt niegdys w paristwach wschodnich, w krélach ba-
bilonskich i perskich na przyktad osobie kréla Ninusa. Potem wybrat Grecje,
gdzie nade wszystko zajat si¢ sztukami pigknymi, gdzie wydat $wietna epoke
artystyczna; nastgpnie przeni6st sic do Rzymu, gdzie si¢ przejawit jako Bég
polityczny. Wreszcie podlegt nowej przemianie, biorac na si¢ posta¢ plemie-
nia germariskiego. Hegel nie powiada wyraznie, w ktérym krélestwie Bég
przebywa obecnie, ale wedlug jego systematu politycznego nie trudno od-

gadna¢, ze przebywa teraz w Prusiech. Bdg polityczny stat si¢ Prusakiem®.

Ponadto Hegel twierdzit, ze cierpienie w wymiarze spotecznym i wojny mie-

dzy narodami s czym$ nieuchronnym ,ze wzgledu na przejmowanie przez

6 R .
©  Por. J. Migasinski, Filozofia nowozytna, Warszawa 2011, s. 320.

Tamze, s. 428—429.
2 A. Mickiewicz, Dziela, t. IX, Warszawa 1955, s. 232. Po drwiacych $miechach stuchaczy Mickie-
wicz zapewnia, Ze nie miat zamiaru wy$miewa¢ nauk Hegla i dopowiada: ,,Rzeczywiscie, wedlug
poje¢ Hegla paristwem najdoskonalszym, pod ktérego postacia Béstwo moze si¢ przejawié, jest
krélestwo pruskie, wraz ze swym krélem, swoimi stanami i prawodawstwem takim niemal, ja-

kie istnieje obecnie”.
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kolejne narody »historyczne« misji powszechnodziejowej”. Wynika to z nie-
réwnomiernego rozwoju politycznego poszczegdlnych narodéw i z walk
o swoje miejsce w historii. Jak pisze Jacek Migasiriski: ,,wojna moze nies¢
ze sobg wiele okrucienstw i niesprawiedliwosci, ale ma dla Hegla walor
etyczny, bo nie jest tylko »zewngtrzng przypadkowoscia«, lecz zjawiskiem
przyczyniajacym si¢ do zwycigstwa rozumu w dziejach”. A zatem zdaje
si¢ tu panowac zasada, ze cel uswigca $rodki. Cel ten wprawdzie jest dobry
i rozumny, zaktada ostatecznie zaprowadzenie dobrobytu moralnego calego
gatunku ludzkiego, ale zanim si¢ urzeczywistni, najpierw musi przetoczy¢ si¢
przez histori¢ wielowiekowe pasmo konfliktéw spotecznych, wojen, a przy
tym réwniez ogrom cierpienia narodéw i jednostek. Przy takim rozumieniu
dziejéw musi pojawic si¢ pytanie o moralnosc.

Stanistaw Pierdg pisze, ze Mickiewiczowi ,,nie podobato si¢ takie obli-
cze dziejéw, jakie ukazywali Hegel i jego nastepcy, filozoficzni ideologowie
[...]”%, whasnie ze wzgledu na jego niemoralny charakter. Mickiewicz i inni
~mistycy”, jak twierdzi badacz, ,dawno wyrzekli si¢ juz, co prawda, postawy
romantycznego buntu, odrzucili estetyczny kwietyzm i poczgli — jak Hegel
i jego nastepey — szukaé w dziejach moralnego sensu”®. Jednak w odréznie-
niu od Hegla ,wierzyli w to, ze sens dziejéw jest nie tyle dany, ile ma by¢ do-
piero dziejom przez ludzko$¢ nadany”®. Mickiewicz nie mégt zaakceptowacd
~chytrego rozumu”, wiedzac, ze wedle tej koncepcji poszczegélne podmioty
historii zostang potraktowane przedmiotowo: ,, Tragiczni bohaterowie dzie-
jow (jednostki, jak i cate narody) nie beda nigdy cieszy¢ si¢ szczg$ciem, gdyz
»chytry« rozum wyznaczyt im jedynie role srodkéw, za pomoca ktérych ma

zostaé osiagniety historyczny cel”®.

B Zob. J. Migasiriski, Filozofia nowozytna. Postacie, idee, problemy, Warszawa 2011, s. 322.

% Tamze.

S S. Pierdg, Romantyczny mistycyzm jako forma ideologii, w: Mickiewicz mistyczny, red. A. Fabia-

nowski i E. Hoffman-Piotrowska, Warszawa 2005, s. 42.

% Tamze.

7 Tamze.

% Tamze.
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W Ksiggach narodu i pielgrzymstwa polskiego Mickiewicz wyraza mysl
o niemoralnym charakterze filozofii dziejéw Hegla, jednoczesnie obnazajac
jej hegemonialno-podporzadkowujace podltoze wzgledem padstw o mniej-
szym znaczeniu politycznym w éwczesnej Europie. Andrzej Wawrzynowicz,

parafrazujac Ksiggi, takze zwraca uwage na ich postkolonialny wydzwick:

Méwia wam: ,w polityce obowiazuje prawo silniejszego; schowajcie swoje
przekonania moralne, bo moralno$¢ jest czyms jedynie subiektywnym”. Ale
méwia to ci, ktérzy dopuscili si¢ wobec nas gwattu i przemocy i chea, abyscie
ich dziatania legitymizowali [...]. Chcg zatem, aby ofiara gwattu wzigta takze
moralng wspStodpowiedzialno$¢ za gwalt i niegodziwo$¢ sprawcy, zeby uznata
»obiektywna konieczno$¢” przemocy i zniewolenia, ktéremu ulegta. A kiedy
pytacie ich, dlaczego ich zdaniem nalezy uzna¢ gwatt za obiektywna koniecz-
no$¢, oni odpowiadajg wam: ,,gwatt byt konieczny, bo bylicie takomym ka-

1769

skiem (kazdy by sig skusit.. ., a poza tym przeciez obicktywnie ulegliscie. . .!

Zachodzi tu proces, ktéry w obszarze studiéw postkolonialnych nosi nazwe
demaskacji. Mickiewicz obnaza uklady sit lezace u podtoza zachodniej fi-
lozofii, ukazujac jej makiaweliczny charakter. Realizm polityczny — ,,co jest
rozumne, jest rzeczywiste; a co jest rzeczywiste, jest rozumne”’° — nie jest
zdaniem poety zadna wyzszg formg $wiadomosci politycznej, lecz whasnie
~rezygnacja z rzetelnej mysli politycznej””. Mickiewicz wyraza przekona-
nie, ze ,prawda w polityce musi by¢ zgodna z prawda w jej uniwersalnym
aspekcie etycznym””. Wykluczenie aspektu etycznego z myslenia o polityce

i usytuowanie w jego miejsce zimnego rozumu uznaje poeta za regres:

[...] uksztattowani w szkole heglowskiej myfliciele nie patrza na dzieje przez

pryzmat ludzkich wartosci, ludzkich pragnieni i dazed moralnych, lecz patrzg

9 A. Wawrzynowicz, Recepcja krytycana idei mesjanizmu polskiego, w: Spér o mesjanizm. .., War-

szawa 2017, s. XI.

G, Hegel, Zasady filozofii prawa, przet. A. Landman, Warszawa 1969, s. 17.

7tA. Wawrzynowicz, Recepcja krytyczna. .., s. X1.

7> Tamze.
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na dzieje ,rozumnie”, tzn. usitujg odkry¢ rzadzaca dziejami koniecznos¢,
a nastgpnie szukaja ,racji” dla tego, co konieczne, i nadaja koniecznosci
status ,,rozumnej koniecznosci”. Tym sposobem usprawiedliwiaja moralnie

koniecznos¢, sankcjonuja, a nawet sakralizuja ja, czynia $lepa na wartosci”.

Wyrazenie sprzeciwu wobec tak pojetej filozofii dziejéw byto konieczne. Mi-
ckiewicz jednak zdawat sobie sprawe z tego, ze jezeli chce zosta¢ uslyszany,
musi przeméwié jezykiem heglizmu, wytworzy¢ kontrdyskurs w ramach
wrogiej doktryny. Nioslo to ze soba pewne zalety, ale tez niebezpieczeristwa:
Lfilozofia niemiecka — pisze Alfred Gall — odgrywa w tym przedsigwzieciu
dwuznaczng rolg: z jednej strony jest zagrozeniem dla tozsamosci narodo-
wej, znieksztatcajacym istote stowiariskosci, z drugiej to wlasnie ona toruje
droge do porozumienia si¢ z Europa™4. Zadaniem poety bylo takie przefor-
mutowanie idei, by skutecznie wlaczy¢ Polske i cala Stowianiszczyzng w bieg
historii. Mesjanizm zachowywat gléwne przestanki heglowskiej filozofii dzie-
jow: 1) dzieje maja sens; 2) poszczegdlne narody pelnia w dziejach okreslone
role; 3) ostatecznym celem jest powszechne dobro. To, co zostato zmienione,
to interpretacja roli Polski w tych dziejowych rozgrywkach”. Stabo$¢ Pol-
ski, ktéra wedtug heglowskiego rozumienia dziejéow $wiadczyta na jej nie-
korzy$¢, zostaje osadzona w kontekscie chrzescijaiskim, gdzie zamienia si¢
w site. Nardd w rzeczywistosci pokonany, w mesjanistycznej wizji historii
staje si¢ jej gtéwnym podmiotem. Mozna wicc powiedzie¢, ze mesjanizm
jest w pewnym sensie proba przekierowania ducha dziejéw nad Wiste, tym
bardziej ze poeta utozsamiat go z Bogiem. Postkolonialny wydzwigk prelek-
¢ji paryskich Alfred Gall podsumowuje w ten sposéb: ,filozofia niemiecka

petni funkeje dyskursu zaréwno ucielesniajacego, jak i ujawniajacego kulture

73 S. Pierég, Romantyczny mistycyzm. .., s. 43.

74 A. Gall, Objawienie i (kontr-)narracja tozsamosciowa. .., s. 430.

75 W inny sposéb prébowat to takze zrobi¢ August Cieszkowski: ,,Narody zatem wkraczaja na areng

dziejéw, by zrealizowaé swa misje, a potem z areny tej znikaja — s to tzw. narody historyczne.
Nie wszystkie jednak narody w wizji Hegla tego zaszczytu dostepuja — i stad pojawiajace si¢
wsréd urazonych ta dyskryminacja uczniéw Hegla préby ,,poprawienia” tej wizji. Na przyktad
August Cieszkowski, ktéry byt pod wplywem romantycznego mesjanizmu, do dzieta Weltgeistu
wlaczal narody stowianiskie”. J. Migasinski, Filozofia nowozytna, s. 320.
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hegemonialna, a prelekcje Mickiewiczowskie to swoisty kontrdyskurs, ktéry
zamierza wpisa¢ Stowian w obreb kultury europejskiej poprzez zawtaszczenie
dyskursu hegemonialnego. Warto takze podkresli¢ wyrazone przez badacza

ponadnarodowe intencje wpisane w t¢ ideg:

Mesjanizm ujawnia wielowarstwowy wymiar, poniewaz nie wyczerpuje si¢
w swej funkeji martyrologicznej w obrebie kultury narodowej, ale stanowi
powazna prébg stworzenia nowej wykladni istoty kultury europejskiej, z wy-
raznym uwzglednieniem, zmarginalizowanej w mysleniu zachodnim, roli

Stowian [...]. Mickiewicz dazy do przewartosciowania kultury europejskiej”.

Na koniec wré¢my do tematu metodologii z pierwszych akapitéw artykutu.
Opierajgc si¢ na opisanym tutaj przypadku, mozna stwierdzi¢, ze ta (po)no-
woczesna, poststrukturalna metoda, jaka jest teoria postkolonialna, wecale
nie musi staé w sprzecznosci z hermeneutyks. Co wigcej, moze stanowic jej
uzupetnienie. Postkolonializm zastosowany do interpretacji literatury, podob-
nie jak hermeneutyka, wymaga zbudowania solidnego kontekstu i tfa dane;j
epoki, w tym miedzy innymi zrekonstruowania istniejacych w niej napigé
i uktadu sit. W przypadku Mickiewicza postkolonialna refleksja nad mesja-
nizmem moze tez pomdc w zrozumieniu intencji autora. Przestania, ktére
towarzyszylo powstawaniu Ksiqg narodu i pielgrzymstwa polskiego, intenciji,
ktére stanowity potem réwniez grunt prelekeji paryskich. Wspétczesnie me-
sjanizm, obciazony wieloletnia, nie zawsze bliska pierwotnym zatozeniom
recepcja, postrzegany bywa jako wyraz polskiego nacjonalizmu, megalomanii
i skfonnosci do cierpigtnictwa, a cechy te czgsto uwaza sig za organicznie wpi-

sane w tworczos$¢ i poglady Mickiewicza. Zupelnie inne oblicze mesjanizmu

76 AL Gall, Objawienie i (kontr-)narracja tozsamosciowa. .., s. 430.

77 Tamie, s. 426—427. We wstepie do niemieckiego wydania prelekcji paryskich z 1843 roku Mi-

ckiewicz odnosi si¢ do tresci swoich ostatnich wyktadéw, uznanych przez niego za najwazniejsze,
gdzie zaznacza uniwersalny wymiar mesjanizmu: ,staraliSmy si¢ ukaza¢, jak idea mesjanizmu,
przygotowywana ruchami historycznymi ludéw stawiariskich, wyrobiona we wnetrzu moral-
nym narodu polskiego, wychodzi na jaw, a wiazac si¢ z interesami politycznymi Frangji i tra-
cajac o pytania filozofii niemieckiej, staje si¢ idea europejska’. A. Mickiewicz, Dziefa, t. VIII,
Warszawa 1955, s. 6.
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i jego autora wytania si¢, jesli spojrzymy na t¢ ideg z perspektywy postko-
lonialnej. Wtedy wyraznie wida¢, ze jest to koncepcja stworzona do celéw
doraznych, do walki z biezacymi problemami politycznymi, ze tresci dziet
nie nalezy uniwersalizowac ani tez czytaé literalnie. Wéwczas tez sam mesja-

nista z fanatyka religijnego i nacjonalisty zmienia si¢ w blyskotliwego stratega.
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