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Kobieca asceza w niemieckim pietyzmie na przetomie XVII
i XVIIl wieku. Listy Wiary jako zrédto do badania dziejow
religijnosci kobiet?

Streszczenie

Pisma Philippa Jakoba Spenera na temat pietyzmu kobiet miaty dla
nich sprzeczne przestanie: z jednej strony pietysta wzywat do reformy, oglto-
sit kaptanstwo wszystkich wierzacych i zachecat kobiety do bycia kowalami
wlasnego rozwoju duchowego; z drugiej strony myslenie przywodcow pie-
tystycznych niewiele réznito sie od tradycyjnych pogladéw na kobiety i ich
poddanie sie mezczyznom. Sam Spener wahat sie, jakie role i zaangazowanie
sa otwarte dla kobiet. W Duchowym kaptaristwie z 1677 r. zachecal kobiety
do czytania i interpretowania Biblii. Mialy pelne prawo dyskutowac o Pismie
Swietym oraz pouczaé wspétwyznawcow. Zauwazal nawet, ze w niektoérych
domach sa kobiety, ktére Bog poblogostawil zrozumieniem i ktére rozma-
wiaja z rodzinami na spotkaniu w kosciele domowym. Philipp Jakob Spener
miat glebokie zastrzezenia do kobiet prorokéw, od ich pierwszego pojawienia
sie na poczatku 1690 r., bardziej niz A. H. Francke. Spener byl zasadniczo
otwarty na mozliwos¢ ekstatycznych przezyc¢ i bezposrednich objawien od
Boga, ale szybko zaczatl je analizowac, poniewaz Biblia ostrzega przed fatszy-
wymi prorokami, ktérzy pojawia sie w dniach ostatecznych. Pod wplywem

! Publikacja przygotowana/finansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnic-
twa Wyzszego pod nazwa DIALOG w latach 2019-2021. Jest wynikiem udzialu w projekcie
badawczym pt. ,OSrodek badan historii kobiet”, nr 0016/DLG/2019/10.
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Spenera Francke ostatecznie odrzucil autorytet ekstatycznych przezyc¢ ko-
biet i zawartego w nich przestania.
Slowa kluczowe: asceza, luteranizm, Spener, kobieta, poboznosc¢

WOMAN'’S ASCETICISM IN GERMAN PIETISM AT THE TURN OF THE
17TH AND 18TH CENTURIES. LETTERS OF FAITH AS A SOURCE FOR
STUDYING THE HISTORY OF WOMEN’S RELIGIOSITY

Abstract

The writings of Philipp Jakob Spener about women of pietism had
a contradictory message for them: on the one hand, the pietist called for re-
form, proclaimed the priesthood of all believers and encouraged women to be
smiths of their own spiritual development; on the other hand, the thinking
of pietist leaders differed little from traditional views on women and their
submission to men. Philipp Jakob Spener himself hesitated what roles and
commitment are open to women. In the “spiritual priesthood” of 1677, he
encouraged women to read and interpret the Bible. They had full right to
discuss the Scriptures and instruct fellow believers. He even noticed that in
some homes there were women who God blessed with understanding and
who talk to families at a meeting in the home church. Philipp Jakob Spener
had deep reservations about female prophets since their first appearance in
the early 1690 more than A. H. Francke. Spener was essentially open to the
possibility of ecstatic experiences and direct revelations from God, but soon
began to analyze them, because the Bible warns of false prophets who will
appear in the last days. Influenced by Spener, Francke finally rejected the
authority of women’s ecstatic experiences and the message they contained.

Keywords: asceticism, Lutheranism, Spener, woman, devotion

Wprowadzenie

Asceza nazywamy dobrowolne wyrzeczenie sie dobr materialnych,
uciech cielesnych, relacji spotecznych oraz ograniczenie jedzenia i snu
w celu dostapienia swietosci, doskonalosci wewnetrznej oraz czystosci,
co w konsekwencji ma prowadzi¢ do zbawienia i Swietosci®. Podstawg
funkcjonowania kazdego ascety jest zawartych w Nowym Testamencie

2 Edward Ozorowski, Stownik podstawowych pojeé teologicznych, (Warszawa : Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 2007), 17.
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osiem blogoslawienstw, ktorych wierne wypeknianie daje radosc i spokéj3.
W chrzescijanstwie podstawa ascezy pozostaje rowniez wiara w zbawcza
role cierpienia, dzieki ktéremu juz za zycia czlowiek staje sie uswiecony.

Jedna z pierwszych form ascezy byl ascetyzm o charakterze pu-
stelniczym, polegajacy na samotnym zyciu mnichow, ale skupionych
w jedna grupe wyznaniowa i majatkowa. Obecnie niezwykle popularna
stala sie¢ asceza wewnetrzna polegajaca na braku odseparowania od oto-
czenia, ale jednoczesnie ktadaca nacisk na codziennie zabieganie o zba-
wienie poprzez czyny, mysli i stowa®.

Mnisi egipscy ustanowili szczegolny rodzaj ascezy. Podstawa ich
funkcjonowania byto opieranie si¢ na madrosci starcow i ojcow ducho-
wych, ktorzy wskazywali mnichom, jak maja sie modli¢ i na czym ma pole-
gac ich umartwienie. Do najbardziej powszechnych srodkéw stosowanych
w ascezie zaliczy¢ nalezy: post, wstrzemiezliwos¢ seksualna, noszenie wlo-
siennicy oraz czasami brak higieny. Znane sa przypadki takze kastracji®.

Sytuacja ascetow ulegla zmianie pod koniec sredniowiecza. Pry-
mat papieza, wiara w taske Boza oraz przede wszystkim asceza przezywa-
Iy kryzys. Niewola awinionska czy wszechobecny nepotyzm doprowadzity
do upadku zasady méwiacej o wyzszosS¢ papieza nad wladca. Jedno-
czeSnie takze i asceza klasztorna przezywata kryzys. Dawno przestala
miec gleboki, duchowy wymiar i zamienita sie¢ w mechaniczne odmawia-
nie modlitw, przestrzeganie postéw oraz czynienie dobrych uczynkoéw.
Coraz otwarciej zaczeto krytykowaé mistycyzm i wiare w cudowna moc
przedmiotow-relikwii. Europa zmierzala do zmian, a zapoczatkowatl je
w 1517 r. Marcin Luter. Jednak zanim do tego doszlo, sam Luter zmagat
sie z licznymi obawami i lekami. Heinz Schilling zauwaza, ze:

Staratl sie jak najdokladniej wypelnia¢ wszystkie obowiazki religijne
i Swieckie. Jego zatroskanie o zbawienie duszy oraz lek przed nie-
spodziewana Smiercia, ktora nagle i bez przygotowania kazalaby mu
stanac¢ przed obliczem boskiego sedziego, nie zniknely bowiem wraz ze
wstapieniem do klasztoru. Przeciwnie, pobozne praktyki, ktérym sie
oddawat z najwieksza gorliwosciag ... zdawaly sie tylko potegowac jego
lek, ze zawiedzie w chwili proby przed obliczem Chrystusa, sedziego

3 Mt5, 1-11.

+ Janusz T. Maciuszko, ,Asceza”, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 1, (Warszawa : Polskie
Wydawnictwo Naukowe, 2001), 353.

5 Ewa Wipszycka, ,,Egipt — ojczyzna mnichow”, w: Marek Starowiejski (oprac.), Apoftegma-
ty Ojcow Pustyni, t. 1, (Warszawa : Akademia Teologii Katolickiej, 1986), 17-47.
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Swiata. ... Te przerazajace wizje nalezalo rozwiewac za pomocg coraz
to nowych i coraz surowszych praktyk pokutnych, bo przeciez Koscio6t
obiecywal, ze da sie wejs¢ do Krolestwa Niebieskiego dzieki poboznym
uczynkom. Przez cale lata Luter tkwil w tym ustawicznie sie odna-
wiajacym kregu strachu i przymusu dziatania. Medytowal, odmawiat
rozaniec, Spiewal piesni z psalterza az do wyczerpania i popadniecia
w chroniczng bezsennosé. Jednoczesnie te praktyki doprowadzaty go
do rozpaczy, poniewaz uwazal, ze robi jeszcze za malo i ze Sciagnie na
siebie gniew a nie wybaczenie®.

Marcin Luter juz po wystapieniu z klasztoru wielokrotnie wyrazat
swoja opinie na temat klasztoréw, za kazdym razem wielokrotnie pote-
piajac monastycyzm’.

Niemiecki pietyzm

Aby dokladnie okresli¢ zjawisko, jakim w XVII-XVIII w. byt pie-
tyzm, nalezy zaczac od ortodoksji luteranskiej, jej regutl dotyczacych wy-
znania oraz samych wyznawcow. Ortodoksja luteranska rozpoczeta sie
w 1580 r. po ukazaniu sie Ksiegi zgody (Liber Concordia), natomiast
koniec ortodoksji przypada na poczatek Oswiecenia. Wydana za pano-
wania Augusta Wettyna (1526-1586)% Ksiega zgody byta zbiorem ksiag
wyznaniowych powstatych jeszcze za zycia Marcina Lutra. Nalezaly do
nich: Maty katechizm i Duzy katechizm (1529), Wyznanie augsburskie
(1530) autorstwa Filipa Melanchtona, a takze tego samego autora Obro-
na wyznania augsburskiego (1530), Artykuty szmalkaldzkie (1537),
Ksiega Bergska (1577) oraz Traktat o wiladzy i prymacie papieza (1537).
W Ksiedze zgody, jak przystalo na dzielo religijne, znajduja sie rowniez
Apostolskie wyznanie wiary, Nicejsko-konstantynopolitariskie wyznanie
wiary oraz Atanazjariskie wyznanie wiary’. Ortodoksje dzielimy na trzy

¢ Heinz Schilling, Marcin Luter. Buntownik w czasach przetomu, thum. J. Katazny, (Po-
znan : Wydawnictwo Nauka i Innowacja, 2017), 87.

7 Ibidem.

8 Malgorzata Brzoza-Hertmanowicz, Kamil Stepan, Stownik wtadcéw swiata, (Krakéw :
PIW, 2005).

9 Andrzej Buzek, Historia kosciola, (Warszawa : Wydawnictwo Diecezjalne Stan, 1957),
156-173, 271; Ksiegi wyznaniowe Kosciota luterariskiego, (Bielsko-Biala : Wydawnictwo
Augustana, 2003), 18-19.
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okresy: wczesng obejmujaca lata 1580-1600, zaawansowang (wysoka)!°
—lata 1600-1685 oraz p6zna — lata 1685-1730.

Podstawa ortodoksiji luteranskiej byla Biblia. Wierzono w trzy za-
sady zaczerpniete z Pisma Swietego, a mianowicie, ze cztowiek zashuguje
na potepienie i pieklo, gdyz juz sam Adam w raju udowodnil, ze jest
grzeszny. Druga zasada natomiast daje nadzieje, bo przeciez sam Chry-
stus, Syn Bozy, umart za nas i nasze grzechy. Trzecia zasada ortodoksji
nakazuje wiernym wiare w taske Chrystusa jako podstawe zbawienia
duszy.

Poza Ksiega zgody oraz Biblig ortodoksyjni luteranie opierali sie
na dogmatach, z ktoérych wynikata nietolerancja spoteczna i religijna.
Przykladem moze shuzy¢ wydarzenie z okresu wojny trzydziestoletniej,
kiedy luteranie z Saksonii ociagali sie z pomoca kalwinom zamieszkalym
w potudniowych Niemczech i Czechach. Nadworny kaznodzieja Hée von
Hoéenegg pokusit sie o ukucie twierdzenia, ze kalwiniSci sg ,gorszymi
wrogami prawdy, niz katolicy”’.

Ortodoksje czesto gubito

gloszenie prawdziwej nauki, czuwanie z przesadna gorliwoscia nad
tym, by ogét wiernych uczeszczal pilnie do kosciota stuchac¢ praw-
dziwej nauki, mniej zas troszczyla sie o to, by nauka ta budzila zywa
wiare w sercach i laczyla sie z czystym chrzescijanskim zyciem. Da-
leka wiec byla ortodoksja od ewangelicznego ideatu, jaki Kosciotowi
postawita reformacja; mozna by ja nazwac ewangelicka scholastyka.
Jednakze mimo tych wad ortodoksja przyniosta Kosciotowi ewangelic-
ko-augsburskiemu w Niemczech w XVII w. wielkie zastugi ... podnie-
sienia ludnosci z upadku moralnego po wojnie 30-letniej'2.

Wladza coraz czesciej zauwazala, ze na terenie jej podlegtym pa-
nuja nieréwnosc¢ spoteczna oraz nienawis¢ do innowiercow. Hohenzoller-
nowie dazyli do oslabienia ortodoksji luteranskiej, wskazujac przy tym
jej niedoskonatosci i przestarzala formule, by¢ moze nawet nie zauwa-
zajac, ze sami doprowadzili swa polityka do poglebienia sie ortodoks;ji

10°'W historiografii anglojezycznej okres ten nazywany jest ,high orthodoxy”, natomiast
w dzietach niemieckojezycznych wystepuje pod nazwa ,hohe Orthodoxie”, co w obu przy-
padkach mozemy przettumaczy¢ na ,wysoka ortodoksja”.

11 Andrzej Buzek, Historia koSciota, 273.

12 Ibidem; Markus Matthias, ,Pietism and Protestant orthodoxy”, w: Douglas H. Schantz
(ed.), A companion to German Pietism 1600-1800, (Leiden-Boston : Brill, 2014), 17-42.
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luteranskiej. W 1613 r. kierujacy sie wylacznie wzgledami ekonomiczny-
miJan Zygmunt Hohenzollern dopuscit sie bowiem konwersji z luterani-
zmu na kalwinizm. Jego poddani nie poszli jednak w jego slady, pozosta-
jac luteranami. W monarchii z tego powodu coraz czesciej dochodzito do
wasni i nieporozumien. Stan ten trwat catlymi latami, co wskazywalo, ze
w kosciele luteranskim zaszla potrzeba reformy i zastapienia ortodoks;ji
luteranskiej bardziej liberalnym nurtem?s.

W XVII w. na fundamentach ortodoksji wyrost nowy nurt — pie-
tyzm. Odwotywal sie on do objawienia Bozego oraz symbolicznych ksiag
kosciota. Dbatl o zlagodzenie surowosci ortodoksyjnej luteranskiej teo-
logii, jednoczesnie blizej przygladajac sie etyce i rownosci spolecznej.
Pomystodawca i zalozycielem nurtu byt teolog luteranski Philipp Jakob
Spener (1635-1705). Problemy luteranskiej ortodoksji dotyczyly nie tylko
monarchii Hohenzollernow, ale wychodzity daleko poza obszar Branden-
burgii. Tak jak klopoty z ortodoksja, tak i pietyzm mial charakter ogol-
noeuropejski. Swymi korzeniami siegat do holenderskiego kalwinizmu,
hiszpansko-francuskiego kwietyzmu i angielskiego purytanizmu'*.

Pietyzmem nazywamy nurt religijny w luteranizmie zapoczatko-
wany w XVII w., ktory kladl nacisk na modlitwe, aktywne Zycie religijne,
czytanie Biblii oraz wszelka pomoc, takze materialna, skierowana do
potrzebujacych. Zwolennicy tego nurtu zaczeli coraz czesciej zadawacé
pytania dotyczace istoty wiary oraz zastanawiali sie nad Kosciotem jako
zbiorowoscia. W 1670 r. Spener — twoérca pietyzmu — rozpoczal nawoty-
wacé wiernych do tworzenia i uczestnictwa w collegia pietatis, ktorych
zadaniem bylo odnowienie zywej wiary luteran. Postulowatl, aby wierni
tworzyli w domu miejsca modlitw i spotkan religijnych potaczonych z czy-
taniem i interpretowaniem Biblii. Jako pierwszy z podobnym pomystem
wyszedt! teolog kalwiniski Theodor Undereyck w 1661 r. U Undereycka
mialy one charakter indywidualnych ,laboratoriéw poboznosciowych”,
natomiast Spener pragnal wprowadzi¢ zmiany na szeroka skale.

Pietysci starali sie rozbudzi¢ w wiernych uczucia religijne. W tym
celu modlili sie, studiowali Pismo Swiete oraz podkreslali, jak wazne
dla odnowy czlowieka jest nawrocenie religijne. Slowa ‘pietysta’ jako

13 Bogdan Wachowiak, Prusy w okresie monarchii absolutnej (1701-1806), (Poznan : Pol-
ska Akademia Nauk, 2010), 745.

14 Hartmut Lehmann, Heinz Schilling, Hans-Juirgen Schrader, Jansenismus, Quietismus,
Pietismus. Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erforschung des Pietismus, (Go6t-
tingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 2002), 136-171.
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pierwszy uzylt profesor poezji z Lipska Joachim Feller w sierpniu 1689 r.
W napisanym na czeS¢ zmartego studenta teologii Maxa Borna sonecie,
w ktorym odpowiada na pytanie, kim jest pietysta. Jego zdaniem to oso-
ba studiujaca slowo Boze.

Pietyzm zmierzal bowiem do odnowienia religijnego i moralnego przez
odrodzenie z grzechu do laski, a z jej pomoca udoskonalenia osobistego
i bliznich. Istota pietyzmu bylo wewnetrzne przezwyciezenie grzechow
i stabosci w drodze glebokich przezyc uczuciowych i metodycznej, co-
dziennej pracy nad sobag oraz nad i z innymi, stuzace przebudzeniu
i polepszeniu ludzi i calego Swiata, bez zbytniego roztrzasania spraw
doktrynalnych. Owo przebudzenie mialo sie wyraza¢c w statej samo-
kontroli trwania w stanie taski, w celu indywidualnego, nieustannego,
Swiadomego i aktywnego udziatu w ksztaltowaniu nowego spoteczen-
stwa i otaczajacego go swiata. W tym celu wyrazala sie idea powszech-
nego kaplanstwa. Pietyzm byt wiec uniwersalnym ruchem religijnym
i spotecznym, reformacjg Swiata, a nie reformacja reformacji's.

Philip Jakob Spener dostrzegat koniecznosc¢ ,,nowego narodzenia”
i wprowadzenia w zycie ascezy. Wielu pietystéw byto zwolennikami owego
»nowego narodzenia” we wspolnocie, jednoczesnie ktadac nacisk na to,
ze ,nowe narodzenie” musi mie¢ swoje korzenie w pokucie i nawroceniu.
Wspoblnota pietystyczna unikala rozrywek, takich jak taniec, teatr i pu-
bliczne gry.

Niekonwencjonalne w nauczaniu Spenera, co odrézniato go od
innych teologéw, bylo wprowadzenie powszechnego kaplanstwa wspol-
noty. Opowiadal sie za tym, ze nadrzedna role w spotecznosci religijnej
powinien peklnic¢ pastor, jednak w naglych przypadkach nie wykluczatl
zastgpienia go osoba swiecka, takze kobieta.

Asceza kobiet

Do dzisiaj polaczenie kobiety z nurtem pietystycznym budzi kon-
trowersje i sprzeczne opinie wsrod luteran i luteranskiej hierarchii ko-
Scielnej. Pomimo tego chciatabym zaprezentowac przedstawicielki tak
zwanej drugiej fali pietyzmu — kobiety ascetki.

15 Bogdan Wachowiak, Prusy w okresie monarchii, 748-749.
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Pod koniec XVII w. wsrod pietystow powstata ,kultura biograficz-
na”, ktora zachowata pamiec¢ o meskich i zeniskich czlonkach wspoélnot
iich poboznosci po ich $mierci. Ta praktyka zachowania i przekazywania
(Tradierung) pamieci poboznosci stala sie istotnym elementem kultury
pietystycznej klasy Sredniej. Portrety czlonkow rodziny przybraty forme
krotkiej historii zycia (Lebenslaufj lub relacji z ostatnich godzin i mijania
(Letzte-Stunden-Berichte). Najczesciej jednak w tej grupie zrodet mamy do
czynienia z pamietnikami i osobistymi zapiskami zwanymi Listami Wiary.

Wykorzystanie pamietnikow do badania dziejow pozwala przyj-
rze¢ sie dokladniej i bardziej szczegotowo nawet najbardziej osobistemu
obszarowi zycia. Pamietniki pomimo swojej specyfiki sa bardzo cennym
zrodlem informacji, a niewymuszona szczeros¢ i wylewnos¢ autora po-
zwala nam lepiej zrozumie¢ jego mysli, czyny i uczucia. Jednakze na-
lezy przy tym pamiegtac, ze ta grupa zrédel potrafi by¢ zawodna i mato
obiektywna. Autor czesto pomija rzeczywistos¢ kulturowa czy polityczna,
skupia sie natomiast na osobistych odczuciach i upodobaniach. Jednak
i w tej subiektywnej grupie zrédel naukowiec dostrzec moze ogromny
potencjal badawczy — mozemy zajmowac sie grupa spoteczna, zmianami
zachodzacymi w konkretnym regionie, a takze dziejami jednostki. Pa-
mietniki i osobiste zapiski sa doskonatym zrodlem dla wszystkich chca-
cych zaglebi¢ sie w zyciu przodkow!®.

To najczesciej kobiety, cztonkinie wspodlnot religijnych czy rodzin-
nych odpowiedzialne byty za gromadzenie i przechowywanie niezbednych
dokumentow, takich jak pamietniki, listy i autobiografie. Do poczatkéw
XIX w. dziedzictwo biograficzne obejmowalo zar6wno mezczyzn, jak i ko-
biety z réznych sSrodowisk spotecznych. Ta kultura biograficzna zostala
réwniez wyrazona poprzez biograficzne publikacje zbiorowe zajmujace
setki tomow znajdujacych sie miedzy innymi w kolegium pietystycznym
w Halle oraz archiwum Morawian w Herrnhut.

Cztery najbardziej wplywowe kolekcje pietystycznych historii
zycia sa pelne historii kobiet: Historia odrodzonych i heretykéw (1699,
1700) oraz Zycie tych, ktérzy wierzq (1701), oba autorstwa Gottfrieda
Arnolda, a takze Ostatnie godziny (1733) hrabiego Erdmanna Henckla.
Natomiast z dzieta Johanna Henricha Reitza (1655-1720) jasno wynika

16 Kazimierz Karolczak (red.), Pamigtniki, dzienniki i relacje jako Zrédia do badati historycz-
nych (XVIII-XX wiek), (Krakoéw : Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego,
2011).
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rola kobiet w Kosciele, kregach modlitewnych oraz samej duchowosci
kobiet. W swojej Historii odrodzonej Reitz opisywat zycie codzienne kobiet
pietystek. Interesowalo go ich funkcjonowanie w zgromadzeniach oraz
glownie kobiety biedne i niewyksztatcone!”.

W sumie piecioczesciowa historia Johanna Henricha Reitza za-
wiera piecdziesiat cztery historie kobiet. Opisane zostaly historie lekow
i cierpien zwigzanych z ich ponownym narodzeniem oraz nastepujace po
nich doswiadczenie spokoju i radosci. Co nalezy podkresli¢, uwzglednio-
ne zostaly kobiety roznych klas spotecznych, panie szlachetnie urodzone
i shuzace, wyksztalcone i niewyksztatcone!®,

Specyfika powyzszych zrodel sprawia, ze gloéwna metoda badaw-
cza jest metoda prozopograficzna polegajaca na analizie danych doty-
czacych czlonkow okreslonej grupy spotecznej. Prozopografia to jedna
z nauk pomocniczych historii ,zajmujaca sie identyfikacja cztowieka
w spoleczenstwie, Sledzeniem jego zwigzkow rodzinnych, rodowych, to-
warzyskich i spotecznych”®.

Kobiety proroczki i ascetki zajmowaly wazne miejsca w separaty-
stycznych konwencjach, ktére zaczely powstawac¢ w sSrodkowych Niem-
czech, w Erfurcie, Gotha, Quedlinburgu, Halberstadt i Halle. Same ko-
biety, o ktérych mowa, nie zostawily pism na swoj temat z powodu braku
wyksztatcenia. Sa jednak swiadectwa wiary tworzone przez im wspotcze-
snych, zapisy z przestuchan w kosciele, teologiczne dyskusje o kobietach
i proroctwa oraz akta sadowe. W grudniu 1691 r. ukazala sie publikacja
Rzeczywiste wiadomosci o trzech ascetycznych kobietach autorstwa Jo-
hanna Baptisty Crophiusa, znanego takze jako pietystyczny Judasz, po
tym jak w 1694 r. przeszedl na katolicyzm. Opisane przez niego kobie-
ty proroczki mialy kilka wspoélnych cech. Byly gtownie niewyksztalcone
i nalezaly do nizszej klasy spolecznej — okolicznosé, ktéra byta postrze-
gana jako potwierdzenie ich specjalnego powotania w charakterze po-
kornego narzedzia Bozego. Ich status spoteczny znalazt odzwierciedlenie
w przestaniu, ktore zazwyczaj zawierato potepienie poteznych i bogatych.
Wiekszos¢ z tych prorokin byta niezamezna i bezdzietna. Nie przejmu-
jac sie troskami rodzinnymi, mogly zatem swobodnie realizowac swoje

17 Douglas H. Schantz, Peter C. Erb, An introduction to German pietism, (Baltimore : The
Johns Hopkins University Press, 2013), 218-220.

18 Ibidem, 220.

19 Jozef Szymanski, Nauki pomocnicze historii, wyd. 6, (Warszawa : Wydawnictwo Nauko-
we PWN, 2004), 88.
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powolanie religijne. Ich roli jako prorokin czasami towarzyszyly znaki
cielesne, takie jak choroba lub stygmaty. Kobiety miewaly objawienia,
znajdujac sie w stanie ekstazy. Ich ciata byly czasami pobudzone, a cza-
sem catkowicie sztywne. Podczas tego ekstatycznego doznania widziaty
lub styszaly cos, czego nie doswiadczali inni. Objawienia otrzymane przez
kobiety pietystyczne zawieraty nowy wglad w znaczenie Pisma Swietego,
zwykle interpretacje, ktore potwierdzity nauki pietystow o nadchodzacym
tysiacletnim krolestwie Chrystusa, czyli o tak zwanej judeochrzescijan-
skiej eschatologicznej koncepcji milenaryzmu (chilizmu)?.

Historie wspomnianych trzech kobiet proroczek mozna w pewien
sposéb odtworzy¢: Anne Marie Schuchart z Erfurtu, Magdalene Elrichs
(ur. 1667) z Quedlinburga i Agnes Gréafner, wedrujaca prorokinie. Dzieje
pierwszej z nich zostaly szczegdlnie dobrze zbadane, cho¢ niewiele wiado-
mo o jej wczesnym zyciu. Jej ojciec byl murarzem. Anna Maria nie potra-
fita ani czytac, ani pisac. Przybyla do Erfurtu na poczatku 1691 r. i praco-
wala jako pokojowka w domu prawnika Johanna Gottfrieda Schmaltza,
oddanego pietysty i przyjaciela Augusta Hermann Franckego. Krétko po
nawroceniu, na poczatku listopada 1691 r., Schuchart doznata swoje-
go pierwszego ekstatycznego przezycia. Wczesniej nie interesowala sie
sprawami chrzescijanskimi; nawet nie uczyta sie katechizmu i nie lubita
shuchac¢ kazan. W wizji Bog pokazat jej meke potepionych i rados¢ odku-
pionych. Ponadto zobaczyla, ktorzy z jej sasiadéw sa pobozni, a ktorzy
zostang potepieni. Wedtug relacji zapadla w przyjemny sen i ustyszala,
jak Bog przemowit do niej: ,Badz pocieszona, cérko moja, odpuszczone
sg ci grzechy”. Co o niej wiemy? Schuchart urodzita si¢ w Rossel, nieda-
leko Frankenhausen. Chociaz na co dzien moéwita dialektem Turyngii,
w trakcie ekstazy recytowala wiersze po niemiecku. Pozniej nie mogla
sobie przypomniec¢ tego, co mowita. Jedna z obserwatorek powiedziata,
ze w wierszach podziekowala Bogu za nawrocenie i poprosita, aby mogt
nawrocic innych bezboznych i dac jej site, by oparta sie pokusom swiata.
Naoczny swiadek, kowal, relacjonowat to, co zaobserwowat podczas eks-
tatycznych przezyc¢ Schuchart w Lipsku: ,Kiedy zobaczylem ja w ekstazie,
polozyla sie jak martwa, catkowicie sztywna. Po pewnym czasie lezenia
w ten sposob zaczela sie poruszac i mowic. W swoim przemowieniu wy-
konywata niezwykle gesty w zaleznosci od tego, o czym mowila. Kiedy

20 Jozef Szymanski, Nauki pomocnicze historii, 88; Douglas H. Schantz, Peter C. Erb, An
introduction, 111, 286-287.
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mowila o upadku Babel, statla w okropny, przerazajacy sposob, przez co
moja skora drzata. Ale kiedy mowita o Syjonie lub nadziei na lepsze cza-
sy, nie moge opisac radosci, ktora jej cialo ogarneta”™!. Schuchart miewa-
la wizje prawie codziennie, czasami nawet pie¢ razy na dzien. W styczniu
1692 r. jej przemoéwienia staly sie bardziej surowe, gdy moéwita o zbliza-
jacym sie ostatecznym sadzie Bozym, ostrzegala: ,przygotujcie sie, dzien
sadu nie jest juz daleko”. Potepita Erfurt i ostrzegla, ze miasto spotka
niedtugo kara Boza. Ponadto w jednej z wizji Bog pokazat jej wielka jame,
w ktorej znajdowali sie wybrani duchowni z Erfurtu, przeciwni pietystom.
Schuchart w ekstazie takze $piewata, czasem nawet przez dwie godziny
dziennie, niektorzy swiadkowie zauwazyli, ze w takich chwilach jej glos
byt znacznie piekniejszy niz zwykle. Czasami krzyczala ,to jest pyszne”,
thumaczac pozniej, ze zjadta niebianskie jedzenie i pita niebianska wode.
Pod koniec lutego 1692 r. jej ekstazy chwilowo ustaty. Ale w liscie z 11
marca 1692 r. obserwator napisat, Ze po raz kolejny zaspiewata ,niezna-
ne hymny”. W maju tego roku naoczny swiadek powiedzial, ze widziat,
jak w ekstazie Schuchart chwyta dlon stojacej obok, pociaga ja do siebie
i trzyma ja obiema rekami tak mocno, Ze nie sposob sie uwolnic¢. Je-
sienig 1692 r. Anna Maria Schuchart przeniosta sie do Halle i zostala
powitana przez samego Augusta H. Franckego. W pazdzierniku Francke
poinformowat Spenera, ze kiedy Schuchart i on modlili sie razem, wpadla
w ekstaze. Wyrecytowala takze wierszyki, ktore on uznat za poruszajace.
Dnia 23 pazdziernika 1692 r. na spotkaniu modlitewnym po potudniu
na jej lewej rece pojawily sie krople krwi, a kiedy zostaly starte, napty-
nely kolejne. Tego wieczoru swiadkowie obserwowali tez krople krwi na
jej czole, gdy byta w ekstazie. Nie wszyscy jednak podzielali entuzjazm
religijny Schuchart. W 1694 r. zostala wyrzucona z miasta, a latem tego
roku wraz z grupa radykalnych pietystow pod kierunkiem Johannesa
Kelpiusa wyemigrowata do Pensylwanii, gdzie kontynuowata dziatalnosc
jako ,Prorokini z Erfurtu”.

Kolejna wizjonerka, Magdalena Elrichs, urodzitla sie w 1667 r.
w biednej rodzinie w Quedlinburgu. Od 1691 r. rozpoczela shuzbe w domu
Johanna Heinricha Sproégla, pastora luteranskiego w tym miescie. Spro-
gel zauwazyl, ze kiedy ja poznal, byla niewierzaca i nie wiedziata pra-
wie nic o wierze chrzescijanskiej. Pastor wielokrotnie ostrzegat ja przed

21 Douglas H. Schantz, Peter C. Erb, An introduction, 286.
22 Tbidem, 191-193, 202, 419.
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sadem Bozym i nadchodzacym potepieniem, jesli nie zmieni swego po-
stepowania. Jego ostrzezenia musialy trafi¢ do Elrichs, poniewaz w Srode
9 grudnia 1691 r., w wieku 24 lat, po raz pierwszy doswiadczyla ekstazy
podczas nabozenstwa. W trakcie kazania popadta w trans i nie mogla
sie obudzic.

Siedziata nieruchomo z otwartymi oczami i wpatrywatla sie w nie-
bo. Godzine pdzniej, po zakonczeniu nabozenstwa, odzyskala przytom-
nosc i zaczela sie ruszac. Lzy splywaly jej po twarzy, ale wydawatla sie
szczesliwa. Wyjasnita Sproglowi, ze widziata Jezusa z zastepem aniotow.
Doswiadczenie powtarzalo sie w kolejnych tygodniach kilka razy dziennie.
Podczas tych ekstaz siedziala z zalozonymi rekami i oczami patrzacymi
w niebo. Odpowiadala na pytania i wykazywala sie znaczna znajomoscia
Biblii, chociaz nigdy jej nie studiowata. Niedtugo potem Elrichs Zle sie
poczula i nie byta zdolna do pracy w domu Sprogla. Pastor przyprowadzit
dwoch lekarzy, aby ja zbadali, ale zaden z nich nie znalazl choroby. Po-
dobnie probujac ustali¢ zrédlo jej ekstatycznych przezyc, zbadali ja trzej
lekarze i dwoch duchownych, ale nie byli w stanie zgodzi¢ si¢ ze swoimi
odkryciami. Jeden z lekarzy uznatl, ze zrédlem jej ekstazy jest histeria,
inni przypisywali to przyczynom nadprzyrodzonym. W 1693 r. ekstazy
staly sie rzadsze. Natomiast w listopadzie 1699 r. Elrichs urodzita nie-
Slubne dziecko. Zostala wyrzucona z rodzinnego Quedlinburga i zamiesz-
kala ze swojg siostrg w Ermsleben, gdzie pracowata jako potozna. Po tym
wydarzeniu jej ekstazy jeszcze bardziej ostably i ostatecznie ustaty??.

Agnes Grafner dorastala w Lipsku w rodzinie z klasy Sredniej
i potrafita czytac i pisa¢. W Lipsku poznata Augusta H. Franckego i wsta-
pita do kolegium, ktore zorganizowal w miescie. Francke przedstawit ja
Spenerowi jako ,pobozna, bogobojna osobe, ktéra nigdy nie miala ztego
imienia, ale czesto choruje”. Jesienia 1692 r. Grafner odwiedzita przyja-
ciot w Gotha, podczas wspoélnego czytania Biblii miata wizje Chrystusa
i zawotata: ,Widze Pana Jezusa i Swietych anioléw. Pan jest Krolem,
Pan jest Krolem, Pan jest Krélem”. Jeden ze swiadkéw pozniej zeznal,
ze Agnes lewitowala w powietrzu nad nimi i caly pokoj sie trzast. Na
poczatku 1693 r. Grafner przeprowadzitla sie do Quedlinburga, gdzie
mieszkata w domu pastora Sprogla. 29 kwietnia 1693 r., bedac w stanie
ekstazy, przepowiedziala, ze za siedem dni miasto zostanie zniszczone,
w wyniku czego kilkoro z jej przyjaciél w pospiechu je opuscito. Kiedy

2 Ibidem, 191-194, 202, 419, 422.
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Spener i Francke ustyszeli o przepowiedni, zaczeli obawiac sie, ze jej wi-
zje przyniosa wstyd innym pietystom. Co stalo sie z Agnes Gréfner, nie
wiadomo, gdyz od tamtego momentu zZrodla milcza na jej temat?*.

Anna Nitschmann (1715-1760)

Anna Nitschmann urodzita sie 24 listopada 1715 r. w Kunewald
na Morawach. Jej zycie jest znane dzigki niej samej: w wieku 22 lat
spisata pamietnik, w ktorym szczeg6towo opisata swoje Zycie. Anna i jej
rodzina nalezeli do Morawian (Kosciota Braci Morawskich) — grupy wy-
znaniowej z Herrnhut. Morawianie byli przekonani, ze pisanie swoich
zyciorysow pozwala na doglebne zapoznanie sie ze swoimi dobrymi i zty-
mi uczynkami oraz na ich analize. Do dzisiaj w archiwach wspoélnoty
Herrnhut przechowywane jest okoto dziesieciu tysiecy recznie pisanych
autobiografii.

Ojciec Anny byl rolnikiem, a matka krawcowa. Nitschmann nie
pochodzita z bogatego domu i miala utrudniony dostep do edukac;ji, jed-
nak nie wplynelo to na jej religijnos¢. Jako dziecko doswiadczyla prze-
mocy na tle religijnym. Ja i jej rodzine zmuszano do uczestnictwa w ka-
tolickich mszach oraz do przyjmowania komunii?s.

Lata 20. XVIII w. byly na Morawach czasem Wielkiego Przebu-
dzenia (pietyzmu) religijnego, ogarniajacego niemal wszystkich luteran.
Ojciec Anny na wzoér swoich pradziadow organizowal wraz z zona tajne
grupy modlitewne. Uczestnicy tych spotkan czytali Biblie, rozmawiali
o niej, Spiewali piesni i modlili sie. Aktywnosc religijna doprowadzita ro-
dzine Nitschmannoéw do nieszczescia. Byli przesladowani, ojciec Dawid
i brat Melchior zostali uwiezieni, jednak udalo im sie zbiec do Herrnhut,
gdzie przebywali do 1725 r. W miedzyczasie przytaczyla sie do nich reszta
rodziny: Anna wraz z matka i rodzenstwem. 17 marca 1730 r. Anne wy-
brano na najstarsza z niezameznych mlodych kobiet. Przywodca Mora-
wian Nikolaus Ludwig von Zinzendorf przestrzegal, aby nie przyjmowata
tej decyzji, jednak Anna byla nieugieta. W kilka tygodni po tym wybo-
rze zalozyla wraz z 18 kobietami zrzeszenie przypominajace klasztor:

24 Ibidem, 191, 194-195.
25 Martin H. Jung, Pietismus, (Frankfurt am Main : Fischer Taschenbuch Verlag, 2005),
61-73; idem, Frauen des Pietismus, (Gutersloh : Gltersloher Verlagshaus, 1998), 72-77.
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malenkie pokoiki pozbawione wygod i ciaglta modlitwa, ktéra uczestniczki
odmawialy nawet w nocy.

W 1741 r. Anna porzucita swoj stan niezameznej kobiety, jednak
nadal pozostata gorliwg pietystka. Zafascynowana zyciem zakonnym
w kolejnych latach zaczytywala sie¢ w zZywotach Swietej Teresy — hisz-
panskiej mistyczki?®, ktora stata sie dla niej wzorem do nasladowania.
Dowiedziawszy sie o tym, hrabia Zinzendorf skarcil jej postawe, tak bar-
dzo podobna do katolicyzmu. Anna porzucila wiec mysl o mistycyzmie
i ascezie®’.

Nitschmann, od kiedy pojawita sie w Herrnhut, wzbudzata zain-
teresowanie Zinzendorfa, ktéry pomimo ze byl w zwiazku matzenskim,
dwukrotnie sie jej oswiadczal. Za kazdym razem byt odrzucany. Jego
zainteresowanie Anng miato ogromny wplyw na jego zone Erdmuthe Do-
rothee von Zinzendrof, ktoéra ostatecznie umarta ze zgryzoty w 1755 r. Po
j€j Smierci 27 czerwca 1756 r. Nitschmann poslubila Zinzendorfa. Trzy
lata pozniej, 21 maja 1760 r. w Herrnhut, zmarta zaledwie dwa tygodnie
po Smierci meza.

Anna znana jest z poezji i piesni. Najbardziej znane dzieta Nit-
schmann to hymny Panie Jezu Chryste, moje zycie, Teraz powiedz Amen
czy Bliskosé i odlegtosé. Jej tworczosé religijna opowiada o grzesznym
cztowieku oraz ogromnym, dobrym i litoSciwym Bogu. Pod tym wzgledem
jej piesni nawiazuja do dziet samego Marcina Lutra, z ktérego Anna przez
cale zycie brala przyklad. Nitschmann to przyklad misjonarki oraz reli-
gijnej mistyczki, ktéra cale swoje zycie oddata Bogu i wspélnocie z Her-
rnhut®.

Zakonczenie

Pisma Philippa Jakoba Spenera na temat pietyzmu kobiet mia-
ly sprzeczne przestanie dla kobiet: z jednej strony wzywaty do reformy,
oglosily kaptanstwo wszystkich wierzacych i zachecaty kobiety do bycia
kowalami wlasnego rozwoju duchowego; z drugiej strony myslenie przy-
wodcow pietystycznych niewiele réznilo sie od tradycyjnych pogladéw na

26 sw. Teresa od Jezusa, Ksiega mojego zycia, (Poznan : Flos Carmeli, 2010).

27 Martin H. Jung, Frauen des Pietismus, 70-73.

28 Idem, Pietismus, 69-70; Martin Schmidt, Pietismus, (Stuttgart-Berlin-Kéln-Mainz :
Verlag W. Kohlhammer, 1972), 93-109.

2(9)2020



40 STUDIA | MATERIALY

kobiety i ich poddanie sie mezczyznom. Moore pisze: ,,To byta mozliwos¢
nowych narodzin i nowego zrozumienia, ktére wymagaly nowego stylu
zycia; jednak kobiety nie mialy wladzy nad wlasnym stylem Zycia, a po-
czucie powotania bylo monitorowane i kontrolowane przez spoteczenstwo
bardziej niz w przypadku mezczyzn”?°. Sam Philipp Jakob Spener wahat
sie, jakie role i zaangazowanie sa otwarte dla kobiet. W Duchowym ka-
plaristwiez 1677 r. zachecal kobiety do czytania i interpretowania Biblii.
Mialy pelne prawo dyskutowaé o Pi§mie Swietym oraz pouczaé wspol-
wyznawcow. Dla Spenera nie byt to problem, o ile ograniczalo sie to do
nieformalnych rozmoéw z przyjaciélmi i rodzing w prywatnym otoczeniu.
Mowit pozytywnie o rosnacej liczbie rodzin sprawujacych nabozenstwa
w domu, w ktorych kobiety uczestniczyly wraz z mezczyznami. Zauwa-
zal nawet, ze w niektorych domach sg kobiety, ktére Bog pobtogostawit
zrozumieniem i ktore rozmawiaja z rodzinami na spotkaniu w kosciele
ydomowym”. Philipp Jakob Spener mial glebokie zastrzezenia do kobiet
prorokow, od ich pierwszego pojawienia sie na poczatku 1690 roku, prze-
wyzszal w swoich pogladach nawet A. H. Franckego. Spener byl zasad-
niczo otwarty na mozliwos¢ ekstatycznych przezy¢ i bezposrednich obja-
wien od Boga, ale szybko je zaczal analizowac, poniewaz Biblia ostrzega
przed falszywymi prorokami, ktorzy pojawia sie w dniach ostatecznych.
Pod wplywem Spenera Francke ostatecznie odrzucit autorytet ekstatycz-
nych przezy¢ kobiet i zawartego w nich przestania®°.
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