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Wstep

Dramatyczne wydarzenia XX wieku, liczne konflikty zbrojne, w tym wojny
$wiatowe, rozbudzily w naukach spotecznych dyskusje dotyczaca, miedzy
innymi tozsamosci. Pojawit si¢ bardzo silny trend do rezygnacji z polityki
rywalizacji narodowej na rzecz budowania harmonijnej migdzynarodowej
wspolpracy, mieszczacej si¢ w ramach tzw. tozsamosci europejskiej. W efek-
cie tych dzialan mamy wspoélczesnie wspdlna Europe, w ktorej poszczegolne
kraje cztonkowskie zmierzaja do zachowania odrebnosci, chociaz ta formuta
zdaje si¢ przezywac dzisiaj kryzys. W Polsce po doswiadczeniach II wojny
$wiatowej powstato prawie monokulturowe spoleczenstwo [Garbuzik, 2014:
231-232]. Wspolczesny $wiat potrzebuje podejscia, w ktorym istnieje $wia-
domos$¢ probleméw zycia spotecznego, szczegdlnie dotyczacych regionu.
Potrzeba umiejetnosci ich formulowania i rozwigzywania, jak tez odkrywa-
nia i nadawania wartosci temu, co jest dziedzictwem rdzennym kulturowo.

Réznorodnos$¢ etniczna w Rwandzie jako podloze konfliktu

Etniczno$¢ moze by¢ ujmowana jako abstrakt lub tez jako pewien element
czlowieczenstwa dziedziczony po przodkach, a zatem cos$, co nadaje czlo-
wiekowi tozsamos$¢. W ujeciu Philipa Q. Yanga etnicznos¢ jest bardzo gle-
boko zakorzeniona w kazdym czlowieku,
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jest to podstawowa wiez z przodkami krwi. [...] Etniczno$¢ jest statyczna. Jesli
urodzisz si¢ Chinczykiem, bedziesz na zawsze Chinczykiem, i nie mozesz zmie-
ni¢ tego na cztonkostwo w innej grupie. Ostatecznie, nasi przodkowie determinuja
naszg etnicznos$¢ [Yang, 2000: 42].

Czlowiek nalezy do danej grupy etnicznej, dlatego Ze si¢ w niej urodzit i te-
go si¢ nie da zmieni¢. Etnicznos¢ jest zatem efektem dziedzictwa biologicz-
nego i kulturowego.

Pokojowa odbudowa panstwa bezspornie pozytywnie wptywa na poziom
ijakos$¢ zycia obywateli. Analizujac problem potencjalnych zagrozen dla
skutecznej rekonstrukcji panstwa iksztaltowania spoleczenstwa obywatel-
skiego, nalezy powtérzy¢ wielokrotnie stawiane pytanie: od czego zalezy
mozliwo$¢ odbudowy kraju po wojnie? Joanna Bar omawiajac problem ludo-
béjstwa w Rwandzie pyta o to, jakie czynniki ulatwiajg proces rekonstrukeji
panstwa po konflikcie, jakie utrudniaja, a jakie zwigkszaja ryzyko ponow-
nego wybuchu walk? Ktdre z nich s3 niezalezne od dzialalnosci czlowieka,
a ktére moga by¢ przez niego zniesione? [Bar, 2013: 199-200] Do grupy
czynnikéw niezaleznych od dzialania ludzkiego w przypadku Afryki naj-
czesciej zalicza sie geograficzne: tropikalny klimat, niekorzystny stosunek
dlugosci linii brzegowej do interioru, lub jej catkowity brak, co przeklada si¢
na wysokie ceny transportu, najczesciej brak opadéw (badz ich nadmiar),
zasobno$¢ w surowce naturalne, maly obszar kraju oraz wysokie zréznico-
wanie etniczne. Ten ostatni byl gléwna przyczyng ludobdjstwa w Rwandzie.
Istnieja takze czynniki zalezne od czlowieka, w tym przypadku odnoszg si¢
przede wszystkim do dziatalnosci politycznej, a wigc moga by¢ zmieniane
i ulepszane [Can Africa Claim the 21" Century, 2000: 87].

Rwanda stoi w obliczu wszystkich wyzwan afrykanskich ito ze zwie-
lokrotniong silg, przede wszystkim obarczona dziedzictwem ludobojstwa
o podlozu etnicznym. Nie dziwi zatem fakt, zZe jednym z fundamentalnym
wyzwan z jakimi musial zmierzy¢ si¢ kraj i jego wtadze po 1994 roku stat sie
problem rozliczenia oséb odpowiedzialnych za ludobdjstwo oraz budowa-
nie jednosci narodowej, ktéra miataby uchroni¢ Rwande przed kolejnym
konfliktem. Zatem oprécz osagdzania na masowsq skale wszystkich winnych
popelnionych zbrodni, podjeto réwnolegle dzialania na rzecz idei uczcze-
nia pamigci zamordowanych, zawarta w rzadowej polityce ,,Pamigé o lu-
dobdjstwie”. Wybudowano liczne centra pamigci i mauzolea oraz pomniki
umieszczane przy gléwnych drogach, czasem s3 to koscioty, w ktérych
pozostawiono dowody popetnionych tam masowych zbrodni. We wszyst-
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kich tych miejscach umieszczone s3 apele i wezwania do pojednania naro-
dowego. Najwigkszym, a zarazem najbardziej znanym tego typu miejscem
jest Memorial Centre w Kigali, otwarte 7 kwietnia 2004 roku (w dziesigta
rocznice wybuchu ludobdjstwa). Pelni ono wiele funkcji: jest miejscem zbio-
rowego pochéwku pomordowanych, ajednocze$nie muzeum, centrum
pamieci, osrodkiem edukacyjnym, w ktérym realizowany jest rzadowy pro-
gram ,Edukacja pokojowa” i wramach ktérego organizowane sg systema-
tyczne spotkania, konferencje, wyktady i warsztaty [Bar, 2013: 201].

Bar zauwaza, ze wobec dzialan podejmowanych w celu pojednania naro-
dowego bardzo wazny okazat si¢ takze problem rozwoju $wiadomosci naro-
dowej Rwandyjczykéw, analizowany przede wszystkim w kontekscie nie-
zwykle intensywnego poczucia przynaleznosci etnicznej, ktoére w czasie
trwania ludobdjstwa bywalo silniejsze od wiezéw rodzinnych i wyznawa-
nego prawie od stulecia katolicyzmu. Obecnie z kwestia pojednania i budo-
wania jedno$ci narodowej wigze si¢ problem priorytetéw samoidentyfikacji
spolecznej i panistwowej. Autorka zastanawia sie, czy w powojennej Rwan-
dzie tworzy sie, badz odradza, nowa §wiadomos¢ narodowa, czy tez przyna-
leznos¢ plemienna pozostaje na pierwszym miejscu w systemie samookre-
$lenia spoleczno-politycznego. Inaczej moéwiac, czy ikiedy przecietny oby-
watel kraju okredli siebie w pierwszym rzedzie jako Rwandyjczyka, czy tez
w dalszym ciggu najwazniejsze bedzie dla niego to, Ze urodzit si¢ jako Tutsi
lub Hutu. W Rwandzie proces tworzenia wigzi narodowych nie jest czyms
nowym. Juz bowiem w XIX wieku funkcjonowalo pojecie ,Banyarwanda”
okreslajace wszystkich poddanych kréla Rwandy [Bar, 2013: 202. Por. Cze-
kanowski, 1958: 65].

Odpowiedzig na te problemy jest ogélnonarodowa kampania wladz, majgca usu-
nac z zycia publicznego podzial ludnosci na Tutsi, Hutu i Twa juz na poziomie pro-
cesu edukacji. Stuzag temu, poza zakazem publicznego uzywania stéw Tutsi, Hutu
i Twa, zmiany dokonane w treéci podrecznikéw szkolnych, w ktérych dotychcza-
sowa identyfikacja Tutsi - Hutu — Twa zostala zastapiona przypomnieniem o przy-
naleznosci do tradycyjnych klanéw rwandyjskich. Zmiany dokonano takze w mu-
zeach, o czym dobitnie §wiadcza na przyklad tablice informacyjne uzupetniajace
ekspozycje muzeum narodowego w Butare — na niektérych wciaz wida¢ zamalo-
wane stowa Tutsi badZ Hutu [Bar, 2013: 202].

Rwandyjski rzad podjat wiele inicjatyw majacych na celu rozwigza-
nie problemu zantagonizowanego spoleczenstwa. Jedng z wazniejszych byl
program edukacyjny: ,,Obdéz Pokoju i Solidarnosci — Ingando”. Program
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ten stal si¢ narzedziem wykorzystywanym do wzmocnienia obywatelstwa
i zwigzania z tozsamos$cig bycia Rwandyjczykiem poprzez zakwestionowa-
nie historycznych postaw dla trzech tradycyjnych grup etnicznych: Hutu,
Tutsi, Twa. Rzad rwandyjski zaczal poszukiwaé nowego spojrzenia na histo-
rie formujac teze, ze Rwandyjczycy zostali podzieleni na grupy etniczne
w wyniku spekulacji réznych sit kolonialnych. Idea zjednoczonej Rwandy
i tworzenie nowej historii, ktdra jej towarzyszy sa realizowane przez obozy
solidarnosci ,,Ingando” [Kearney, 2011: 151]. Ten edukacyjny program jest
z pewnoscia probg zjednoczenia podzielonych grup etnicznych w Rwan-
dzie w krétkim czasie, ale czy takie dos¢ dyrektywne podejscie, w dodatku
odgorne pozwoli na prawdziwe pojednanie?

»Ingando” jest wykorzystywane przez Rwandan National Unity and
Reconciliation Commission (NURC) - Rwandyjska Komisje Jednosci Naro-
dowej i Pojednania — na rzecz osiagniecia jednosci i spdjnosci spolecznej
prowadzacej do pojednania. Jesli przyjaé, ze u podloza konfliktu etnicznego
w Rwandzie lezy problem podzialéw etniczno-spotecznych siegajacy co naj-
mniej okresu kolonializmu, albo i jeszcze wczesniej [Eltringham, 2004. Por.
Babicki, 2013: 86-88], to edukacja historyczna moze by¢ wtasciwg droga do
pojednania. Panuje powszechny poglad, ze edukacja moze istotnie przyczy-
niac si¢ do budowania pojednania, chociaz nie zawsze jest jasne do konca,
w jaki sposob mialoby si¢ to sta¢. W opinii niektérych badaczy wystepuje
przekonanie, Ze przez probe dokonania zmiany konfiguracji pamieci zbioro-
wej mozna otworzy¢ droge do pojednania, edukacja moze odegrac tu wazna
role, tylko wtedy, gdy otwarcie bedzie méwic o przeszlosci przez kwestiono-
wanie zwyklej (potocznej) wiedzy na ten temat [Buckley-Zistel, 2006: 131-
150]. Jednakze w krotkowzrocznej perspektywie i w rekach poszczegélnych
grup etnicznych, edukacja uzywana instrumentalnie moze réwniez stwo-
rzy¢ problemy na przyszios¢. Dlatego tylko pelny obraz przesziosci powi-
nien by¢ przedmiotem edukacji historyczne;j.

United Nations Development Programme (UNDP) - Program Rozwoju
Naroddéw Zjednoczonych opisuje Ingando jako platforme do:

Wyczulenia mieszkancéw Rwandy na potrzebe wspolnej wizji pojednania ijed-
nosci; oredowanie na rzecz transformacji spotecznej poprzez poparcie dla zmian,
ktérych celem jest osiggniecie trwalej spdjnosci narodowej; wzmocnienia zdol-
nosci analitycznych decydentéw w celu rozwiazania probleméw jednoéci i pojed-
nania oraz wplywu na porzadek publiczny i zmobilizowania pozytywnych opinii
publicznych na rzecz poparcia spolecznych i gospodarczych zmian podczas przy-
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wracania polubownych stosunkéw miedzy obywatelami” [UNDP Country Coope-
ration, 2004].

Przez Ingando wladze rwandyjskie maja zamiar zaangazowac jej przyszlych
przywddcéw iliderow spotecznych w dyskusje o najnowszej historii w celu
promowania koncepcji jednosci narodowej i obywatelstwa. Bioragc pod uwage
role urzednikéw stuzby cywilnej wludobdjstwie, wydaje si¢, ze obecna
administracja wykorzystuje Ingando jako czynnik budowania fundamentu
jednosci obywatelskiej, na poziomie lokalnym, regionalnym i krajowym, dla
przeciwstawiania si¢ sifom etnicznym, ktére mogg starac si¢ ponownie roz-
bija¢ spoleczenstwo. Czynig to na dwa sposoby: pierwszy polega na tym, ze
promuje si¢ idee jednosci etnicznej ludnosci Rwandy, drugi za$ polega na
budowaniu poczucia wigzi i woli wspoélpracy wéréd mlodych ludzi poprzez
trudne szkolenia wojskowe [Kearney, 2011: 156].

Program pokoju i solidarnosci Ingando z pewnoscig zmniejsza dystans
do osiggniecia jednosci narodowej Rwandyjczykow. Jednoczesnie rodzi on
wiele pytan, ktdre stawiajg sami uczestnicy programu. Jeden z nich zapytal
wykladowece:

Plemiona Hutu, Twa i Tutsi istnialy przeciez wczesniej w przeszlosci, ale na wykla-
dach z historii uczono nas, ze byly one po prostu klasami spolecznymi. Stawiam
sobie obecnie pytanie, gdyz stowa te nie s juz uzywane. Mysle, ze nie jest latwo
ich zapomnie¢, tkwia one nadal w glowach ludzi. I nawet ich uzywanie moze przy-
nie$¢ pozytywne efekty. Czy to jest mozliwe, aby usunac je z ludzkich gtéw, tak jak
zostaly usuniete z dokumentéw tozsamosci? [Kearney, 2011: 157].

Trudno odmoéwi¢ dobrej woli i zdecydowanego dziatania wtadz rwandyj-
skich na rzecz tworzenia jednosci narodowej, to jednak powracaja pytania,
czy nakazowe budowanie wigzi spolecznych moze by¢ skutecznie realizo-
wane. Trzeba pamietad, ze kwestia jednosci narodowej, wznoszonej ponad
podzialami etnicznymi, to nie jedyny wazny problem konieczny do rozwia-
zania w spoleczenstwie rwandyjskim. Mam tu na mysli konieczno$¢ zapew-
nienia zaspokajania podstawowych potrzeb, przede wszystkim potrzeb roz-
wojowych. Dlatego uzasadnione wydaje si¢ siegniecie do idei edukacji mie-
dzykulturowej, ktéra ujmuje czlowieka integralnie istarasi¢ zaspokajacé
wszystkie jego potrzeby rozwojowe. Bez tego wszelkie dziatania zmierzajace
do integracji spoleczenstwa beda miaty charakter powierzchowny.
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Zalozenia edukacji miedzykulturowej w optyce spoleczenstwa
rwandyjskiego

Patrzac na czlowieka jako istote tworzacg kulture nalezy mie¢ swiadomosé,
ze jest ona wynikiem jego wielowymiarowego istnienia. Jan Jozef Szczepan-
ski wyszczegodlnia kilka wymiaréw ludzkiego funkcjonowania:

- jako jednostka biologiczna,

- jako jednostka psychiczna,

- jako uczestnik grup spotecznych,

- jako uczestnik gospodarki,

- jako uczestnik i tworca kultury [Szczepanski, 1981: 26-68].

Wymiar biologiczny implikuje indywidualizacj¢ potrzeb, indywidualne
aspiracje idzialania, zaréwno te konsumpcyjne, jak ite kreatywne. Ana-
logicznie wymiar psychiczny czlowieka to pewna calos¢, z ktorej wynikaja
indywidualne potrzeby. Jerzy Nikitorowicz dokonujac diagnozy w zakresie
tworzenia wizji wlasnej osoby, poprzez zaspokajanie poszczegolnych wymia-
réw ludzkiego istnienia, wskazuje na ,,marno$¢” naszych czaséw. Mowi:

[...] Zyjemy na rozdrozu i ustawicznie stajemy przed problemem gdzie i$¢, jak szu-
ka¢ drogi ijaki nada¢ jej sens, jak funkcjonowaé jako cztowiek kultury masowej,
czy posiadamy moc, silne Ego, aby by¢ straznikiem kultury judeochrzescijanskiej,
rzymskiego prawa, filozofii greckiej, literatury i sztuki europejskiej, by¢ strazni-
kiem idei platonskiej — dobra, prawdy, pigkna — okreslonego kanonu - rozumie-
nia znaczenia platonskiej hierarchii? A moze to wszystko juz nie ma sensu, gdyz
coraz bardziej odczuwamy zmeczenie przebywaniem w otwartym zwierzyncu,
w ktérym nie ma ogrodzen, zabezpieczen, norm, zasad poruszania sie, kierunkéw.
Mamy za to $rodki, sprzet, kulture masowa i zwierze¢ta na wolnosci, ktérych nie
rozumiemy inie potrafimy sie porozumie¢, ktére w kazdej chwili mogg zareago-
waé nieprzewidzianie, ktorych nalezy sie obawiaé (przystowiowego konia z tytu,
byka z przodu, innej zwierzyny ze wszystkich stron). Jak prowadzi¢ dialog, czy jest
on mozliwy przy silnie okreslonej tozsamosci, a z pewnoscia jest niemozliwy, gdy
nie ma si¢ wlasnej tozsamosci [Nikitorowicz, 2008: 173].

Wobec takiej diagnozy autor stawia tezg, ze istnieje gteboka konieczno$¢

[...] uczeniasie inauczeniasie zycia wielowymiarowego, zycia na wielu pozio-
mach - plaszczyznach tozsamos$ciowych, z potrzeba nadania im sensu i wartosci,
poczynajac od rodzinnej, lokalnej, parafialnej, regionalnej, poprzez narodowe, do
kontynentalnej i planetarnej. W tym procesie zawsze wystapi problem wyboréw
- koniecznosci, ryzyka, $wiadomosci konsekwencji okreslonych wyboréw, analizy
mozliwo$ci i sytuacji, odpowiedzialnoéci za wybor itd. Problem ten dotyczy szcze-
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golnie, z jednej strony $wiadomej obrony tradycji swojej grupy - dziedzictwa kul-
turowego, z drugiej za$ korzystania z wielu ofert mikro i makro$wiata, swobod-
nych, indywidualnych wyboréw [Nikitorowicz, 2008: 173-174].

W zwigzku z powyzsza oceng sytuacji wspdlczesnego $wiata, ,marnych”
czasOw, wylania si¢ wazne zadanie dla edukacji, aby wskazywac¢ i promowac
nieustannie pewien model wspoélistnienia, porozumienia i wspdtdziatania z in-
nymi, po to, aby osiagna¢ niejako nowy porzadek spoleczny otwarty na pona-
detniczng, czy ponadnarodowa obywatelskos¢. Budowanie takiego spotecz-
nego porzadku ponadetnicznego jest zadaniem, przed ktérym stoi rwandyj-
skie spoleczenstwo. Co zatem moze by¢ takim czynnikiem taczacym podzie-
lone spoteczenstwo? Czy istniejg jakie§ wartosci wspdlne wszystkim cztonkom
spofeczenstwa, wokoét ktérych mozna zbudowac jednos¢ narodowa?

Podejmujgc probe adaptacji zalozen edukacji miedzykulturowej w pro-
cesie pojednania etnicznego w Rwandzie, nalezy zwrdci¢ uwagg na kilka jej
aspektow. Przede wszystkim trzeba podkresli¢, ze edukacja miedzykultu-
rowa jest nie tylko teorig, ale réwniez dziatalnoscig praktyczng. Zas budo-
wanie pojednania etnicznego jest procesem wielowymiarowym, odwoluja-
cym si¢ do licznych watkéw zycia spotecznego. Bioragc pod uwage zaloze-
nia edukacji migedzykulturowej, wydaje si¢ zasadne przywotanie tu niekté-
rych kategorii, ktére moga sie przyczyni¢ do procesu pojednania etnicznego
rwandyjskiego spoleczenstwa. Naleza do nich: wspolny system wartosci,
poczucie tozsamosci (narodowej) i kategoria spoleczenstwa jako wspdlnoty.

W $wietle koncepcji Lawrence’a Kohlberga mozemy wyr6zni¢ uniwer-
salne wartosci akceptowane przez wiekszo$¢ ludzi, takie jak: sprawiedliwos¢,
uznanie, czy szacunek. Wymaga to jednak $wiadomosci negocjacyjnej, ktéra
uwzgledniataby prawa oraz potrzeby zaréwno indywidualne, jak i spoteczne.
Kazdy cztowiek ma pewne zobowigzania i powinnos$ci wobec réznych grup
i srodowisk, takich jak: rodzina, wspolnota parafialna, lokalna, regionalna,
narodowa, globalna, ajednoczesnie nie przestaje by¢ uczestnikiem kaz-
dej z nich. Zdaniem J. Nikitorowicza tozsamo$¢ narodowo-panstwowa jest
odczuwaniem ponadplemiennego dobra wspdlnego, zdecydowanym wykro-
czeniem poza plemienny horyzont, ze $wiadomoscia horyzontéw naro-
dowo - panstwowych. Na tym etapie czlowiek, ktéry nabywa kompetencje
kulturowe jest w stanie réwniez mie¢ silne wigzi z abstrakcyjng wspdlnota
i wyzwala¢ silne natadowane emocjonalnie poczucie wigzi z wlasng grupa
etniczng, wiezi z panstwem, w obrebie ktérego funkcjonuje grupa etniczna
[Nikitorowicz, 2008: 177-178].
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Dzisiaj w Rwandzie ma miejsce edukacja zmierzajaca do utworzenia jed-
nej wspdlnoty narodowej, pafistwowej, a uzywajac terminologii J. Nikitoro-
wicza ,edukacji ku wspolnocie”. Punktem wyjscia jest tu pojecie wspdlnoty,
ktére nalezy przeanalizowaé pod katem uksztaltowanych form zycia zbio-
rowego i plaszczyzn relacji spotecznych, od terytorialnego styku ze wzgledu
na zamieszkiwanie wspdlnego terytorium do celowego i swiadomego wspot-
dziatania. Dlatego tez pojecie wspolnoty jest czesto uzywane jako synonim
systemu spolecznego, organizacji spolecznej, spoleczenstwa, jak réwniez
zawiera kategorie dotyczace jednosci celow, norm oraz charakterystycznych
wiezi czlonkéw wspdlnoty [Nikitorowicz, 2009: 311]. Ogélnie rzecz ujmu-
jac, we wspodlczesnym rozumieniu wspdlnote (community) rozumie si¢ jako
grupe spoleczng, ktéra oprocz tego, ze cechuje si¢ taka sama tozsamoscia,
takim samym strukturalnym modelem relacji interpersonalnych i wspdl-
nym terytorium geograficznym, to ponadto przejawia wspdlny system war-
toéci, norm oraz wzory postepowania i dziatania [Novak, 1985].

Kazdg wspdlnota kierujg okreslone mechanizmy, takie jak: jezyk, zwy-
czaje, zasady wspdlnego zycia, obyczaje, nawyki, sposéb myslenia, wierzenia,
moralnos¢, prawo. Jak zauwaza J. Nikitorowicz, przetrwaly i utrwalily sie te
grupy, ktére rozwinely sie i utrzymaly wsréd swoich czlonkéw zespot celow
ostatecznych, tzn. wartosci rdzennych. Opieraja si¢ na wspdlnocie war-
toéci iznakow (symboli), dzigki ktorej mozliwa jest wiez spoleczna zespa-
lajgca ludzi. Procesy badz zjawiska, ktore ukazuja lub krystalizujg wspdlne
symbole i cele, jak tez odrebnos¢ tak rozumianej catosci kulturowej wobec
innych systemow, okresla si¢ procesami integracji. Cechy charakterystyczne
dla wspdlnoty to:

- zajmowanie okre$lonej przestrzeni, niekoniecznie w calym okresie zy-
cia,

- okreslony zbidr ludnosci zamieszkujacy te przestrzen na zasadzie natu-
ralnej,

- wiez spoleczna oparta na osobowych relacjach spotecznych z wielora-
kimi plaszczyznami funkcjonowania,

- kultywowanie dziedzictwa historycznego powstalego z dorobku mate-
rialnego i kulturowego,

- naturalny udziat cztonkéw w Zzyciu zbiorowym, wspétpraca w dziala-
niu,

- $wiadomos¢ tworzenia lokalnej jednosci w szerokim ukladzie stosun-
koéw naturalnych,
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- zdolno$¢ do zbiorowego dziatania, wspdlnota czynnosci i dzialan;

- internalizacja norm i wartosci, symboléw kultury i wzoréw zachowan,

- spojnos¢ uznawanych i realizowanych wartosci,

— autonomia i naturalno$¢ w dziataniu [Nikitorowicz, 2009; Novak, 1985:
312].

Trzeba przyzna¢, ze w dzisiejszej Rwandzie kwestia budowania jednosci
narodowej zawiera réwniez zagadnienie odnoszace si¢ do utozsamiania sie
obywateli z panstwem jako wspdlnota, ksztaltowania si¢ spoleczenstwa oby-
watelskiego. Jednak budowanie poczucia tozsamosci wymaga takze swiado-
mosci wlasnego pochodzenia, korzystania z wypracowanych wcze$niej przez
przodkéw réznych rozwigzan i wartosci.

Tozsamo$¢ mozna tu ujmowaé jako pewien rodzaj imperatywu, ktéry
skfania czlowieka do nieustannego podejmowania dzialan, czy to o charak-
terze nadzwyczajnym, czy powszednim, ale zawsze zwigzanych z koniecz-
noscig zaspokojenia najbardziej pierwotnej potrzeby $wiadomosciowego
trwania na przekdr polityce, edukacji, kulturze oraz ludziom lub pomimo
tego. Jak podkresla Adela Kozyczkowska, tozsamo$¢ jest dzielem ludzi
ijednoczesnie ich tworzy; jest kulturowoscia wytwarzang spolecznie, kto-
rej odleglejsze rezultaty dotykaja konkretnego cztowieka. Tozsamos¢ rea-
lizuje si¢ miedzy ludzmi, na sposéb dialogowy i dialogiczny. Dialogowo$¢é
jest tu

[...] etycznoscia relacji migdzyludzkich iwyrasta znajbardziej uniwersalnych
zasad, ktore nie zawsze traktowane sg z nalezyta atencja i do ktdrych czasami czlo-
wiekowi zamyka si¢ dostep. Dialogiczno$¢ jest konfliktowoscig wlasciwg i nieodry-
walng od koniecznoéci wspdétbudowania $wiata, ktdry przyszto ludziom zamiesz-
kiwa¢ [Kozyczkowska, 2015a: 11].

Majac na wzgledzie potrzebe budowania tozsamosci narodowej w Rwan-
dzie, obecna polityka rwandyjskiego rzadu zwigzana z edukacja (etniczna
i historyczna) w pewnym sensie przypomina dzialania wtadz Polskiej Rze-
czypospolitej Ludowej wobec Pomorza i Kaszub wramach tzw. polityki
narodowosciowej. Celem tej polityki mialo by¢ stworzenie spdjnego spote-
czenstwa, ktore bytoby pozbawione wszelkich wewnetrznych réznic kultu-
rowych. W konsekwencji nowy cztowiek mial sta¢ si¢ jednostka nasycong
socjalistyczna odmiang polskosci, gdzie role podstawowych narzedzi odpo-
wiedniego urabiania nadano szkole i partii. Jak zauwaza A. Kozyczkowska,
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w tak projektowanej Polsce nie bylo miejsca na kulturowa réznorodnos¢,
tym samym nie bylo miejsca dla Kaszubéw z ich kulturowa odmiennoscia.
Whbrew polityce panstwa Polski Ludowej Kaszubi podjeli jednak dziatania
majace na celu zachowa¢ wlasng kulture [Kozyczkowska, 2015b: 51].

Polityka narodowosciowa administracji rwandyjskiej przejawia pewne
elementy tej z okresu wczesnego PRL-u, na przykiad metody przeprowadza-
nia zmiany spotecznej, takie jak: metoda o podiozu psychosocjoedukacyjnym
i psychosocjoterapeutycznym. Pierwsza metoda polegata na oddziatywaniu za
pomocy instytucji zaréwno partii jak i szkoly celem wywotania zmiany men-
talnosci i $wiadomosci poszczegolnych jednostek igrup etnicznych. Druga
metoda polegata za$ na szeroko rozumianym administrowaniu zachowaniem
jednostek igrup spolecznych [Maroszek, 1965: 116-136]. Wplyw tzw. czyn-
nika etnicznego lub kulturowego staje si¢ problematyczna, gdy wystepuje pola-
ryzacja miedzy przynajmniej dwiema dominujacymi grupami. Z taka wlasnie
sytuacjg ré6znorodnosci etnicznej mamy do czynienia w Rwandzie.

Bohdan Jatowiecki twierdzi, ze tozsamos$c, to jest to, co nas czyni podob-
nymi do innych, ale réwnoczesnie to, co nas od nich odréznia, czynigc nie-
powtarzalnymi. JesteSmy wyjatkowi, ale jednoczes$nie podobni do innych
czltonkow spolecznosci, zamieszkujac z nimi to samo terytorium, dzielac
wartosci, normy i wchodzac w stale relacje [Jalowiecki, 2005: 111-112]. Irena
Kotowicz-Borowy zauwaza, ze tozsamos¢ jest czesto rozumiana jako wzgled-
nie trwala struktura uczu¢, wartosci i przedstawien (reprezentacji) odnosza-
cych sie do siebie. Czlowiek rozpoznaje siebie najczesciej w relacji z drugim
czlowiekiem, co wskazuje, ze procesy interakcji majg podstawowe znaczenie
dla ksztaltowania si¢ poczucia tozsamosci [Kotowicz-Borowy, 2015: 104. Por.
Malewska-Peyre, 1992: 17-18]. Wielu badaczy zwraca uwage na znaczenie
doswiadczenia spotecznego w ksztaltowaniu si¢ ,ja”. Tozsamos$¢ tworzy sig
tak przez identyfikacje, pierwotnie z rodzicami, bliskimi, jak i przez znaj-
dowanie roznic, odkrywanie wtasnej odrebnosci. Tozsamos¢ kulturowa jest
najwazniejszym rodzajem tozsamosci zbiorowej. ,,Jest ona historycznie uwa-
runkowana i stanowi kulturowy sposéb zachowania odrebnosci danej zbio-
rowosci, zapewnia istnienie i cigglo$¢ kulturowego gatunku oraz gwarantuje
stan biopsychicznej rownowagi” [Kotowicz-Borowy, 2015: 104].

Wspolczesna edukacja etniczna w Rwandzie po czesci odwotuje sie do
mysli, o ktérej Malgorzata Malicka méwi, ze czlowiek moze odkrywaé w so-
bie mozliwosci czekajace na swoja realizacje, tzn. moze odkrywac nie tylko
to, jaki jest, ale rdwniez jaki moglby by¢ czy jaki chcialby by¢. Pozwala mu



Zalozenia edukacji migdzykulturowej szansa na pojednanie etniczne... 233

to zrozumie¢, ze jego koncowy obraz pozostaje w pewnym stopniu w jego
wlasnym reku, w jego mocy, ze jego tozsamos¢ jest mu nie tylko dana, ale
i zadana w wyniku przypisania do konkretnej grupy. W takim przypadku
mamy do czynienia ztozsamoscig spoleczna [Malicka, 1996: 156; por.
Miszkiel 2014: 45]. Waznym $rodkiem ksztaltujacym tozsamos¢ spoteczna
jest pamie¢ spoleczna. Najogdlniej rzecz ujmujac pamieé spoleczna ozna-
cza wiedze o przeszlosci danej zbiorowosci, ktéra jest spotecznie tworzona,
przeksztalcana, wzglednie ujednolicana i akceptowana. Elementami tej wie-
dzy sa réznego rodzaju tresci i funkcje, zas ciagglos¢ przekazu odbywa sie za
posrednictwem nos$nikéw kultury, docierajac do $wiadomosci ludzi z roz-
nych zrddel, ajej ujednolicenie realizuje si¢ za posrednictwem mechani-
zmow zycia spolecznego [Golka, 2009: 51. Por. Miszkiel, 2014: 46].
Barbara Miszkiel odwolujac si¢ do koncepcji pamigci spotecznej w ujeciu
Mariana Golki wymienia nastepujace jej funkcje:
- przekazuje wiedze¢ dotyczacg przeszlosci,
- przekazuje kompetencje kulturowa (w tym kompetencje komunikacyj-
ng, tzn. sposoby rozumienia okreslonych symboli),
- przekazuje wzory zachowan waznych z punktu widzenia loséw grupy,
- przekazuje warto$ci uznawane przez grupe za wazne itym samym
godne utrwalenia,
- przekazuje informacje o prawdziwej badz domniemanej (mitycznej)
genezie i strukturze grupy;,
- jest czynnikiem wspoltworzacym tozsamos¢ grupowa,
- jest czynnikiem wspoétokreslajacym relacje migdzy grupami sgsiedzki-
mi (w tym miedzy grupa dominujacg a grupami zdominowanymi),
- wyraza jakies ideologie (w tym interesy spofeczno-polityczne);
- bywa sposobem uprawomocnienia wiadzy,
- jest czynnikiem oddziatywania na przyszlo$¢ przez wytyczanie swoistej,
stosunkowo trwalej trajektorii dziejow grupy [Miszkiel, 2014: 46].

Wymienione tu funkcje w wigkszosci przypadkéw sg realizowane w zy-
ciu spolecznym w sposéb spontaniczny, zdarzaja si¢ jednak sytuacje, gdzie sa
swiadomie wykorzystywane przez okreslone sily spoleczne w sposéb instru-
mentalny. Dlatego tez niektore z tych funkcji moga stawac si¢ dysfunkcjami,
co niesie za sobg réznego rodzaju destrukcyjne skutki.

Wielu badaczy, wtym J. Bar zauwaza, ze w przypadku Rwandy, jesli
chodzi o budowanie tozsamosci narodowej, jak i sprawnos¢ instytucji pan-
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stwowej, nie do przecenienia jest pozycja przywodcy panstwa, ktérym nie-
przerwanie od 1994 roku pozostaje prezydent Paul Kagame. To wlasnie
jemu Rwanda zawdzi¢cza zainicjowanie konieczno$ci budowania tozsamo-
$ci narodowej i w tym zadaniu nalezy upatrywa¢ jeden z priorytetow jego
rzadéw. Wladze w Rwandzie podjely decyzje o wlaczeniu do mechanizméw
funkcjonowania panstwa wybranych tradycyjnych instytucji i obyczajow,
np. instytucji ,Imihigo”, odnoszacej si¢ do zawierania umowy o wykona-
nie okreslonego zadania. W mys$l koncepgji ,,Imihigo” wiadze lokalne two-
rzg pewne kontrakty wydajnosci, ktore uwzgledniaja lokalne cele i priory-
tety, zawierajace elementy wspotzawodnictwa i dazenia do jak najwigkszej
wydajnosci. ,,Udzial obywateli w wykonywaniu konkretnych ustug publicz-
nych, zwigzany z sgsiedzka ocena prac, wplywa zaréwno na ich jakos¢, jak
i na poczucie zaangazowania w dzialalno$¢ na rzecz wlasnej miejscowosci,
regionu i kraju. Rownolegle prowadzona jest decentralizacja polityczna i fi-
nansowa, popierane jest rowniez tworzenie si¢ samorzadu, ktéry przyczy-
nia si¢ do wzrostu odpowiedzialnosci i szerszego udzialu obywateli w pro-
cesie decyzyjnym. Prowadzona jest takze edukacja obywatelska” [Bar, 2013:
206].

W takim dzialaniu ewidentnie wida¢ elementy edukacji regionalnej,
ktéra stanowi niejako pierwszy etap edukacji miedzykulturowej. Podstawa
edukacji regionalnej i procesu budowania tozsamosci jest dzialalno$¢ spo-
teczna zmierzajagca do racjonalnej iswiadomej realizacji wyznaczonych
wczesniej zadan. Zatem edukacja wychodzaca od regionu jest przede wszyst-
kim dla dziecka i mlodego czlowieka naturalng droga ksztaltowania wlasnej
tozsamosci narodowej, spolecznej, kulturowej i nie stoi w opozycji do zain-
teresowania odmiennoscig etniczng lub kulturows.

Biorac pod uwage powyzsze aspekty zycia spolecznego, ktére moga si¢
przyczyni¢ do trwalego pojednania etnicznego Rwandyjczykow, wydaje sie
jednak, ze najwazniejszym czynnikiem w tym wzgledzie, pozostaje koniecz-
nos¢ budowania spoteczenstwa jako wspolnoty. Wspdlnota powinna by¢
podstawg spoleczenstwa i klamrg spinajacg wszystkie wysitki do budowania
jednosci narodowej Rwandy. Tym samym staje si¢ zadaniem dla jednostek,
grup spolecznych, instytucji, ale przede wszystkim dla edukacji. Wspélnota
bowiem daje czlowiekowi poczucie bezpieczenstwa i §wiadomos¢ obecnosci
wsrod podobnych do siebie ludzi, ktéorym mozna zaufaé. Jolanta Muszyn-
ska odwolujac si¢ do koncepcji wspdlnoty w ujeciu komunitarystow wska-
zuje, ze tylko jednostka zakorzeniona w tradycji, posiadajaca punkt odnie-
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sienia w postaci grupy, z ktdrag czuje si¢ zwigzana, posiadajaca okreslone
autorytety i wartosci, potrafi zaangazowac si¢ w tworzenie przestrzeni spo-
tecznej. Podstawa spoleczenstwa jest tu zatem jednostka, ktora potrafi zy¢
zgodnie z wlasnym systemem warto$ci. Z punktu widzenia komunitarystow
panstwo to nie tylko wola jednostki, ale réwniez historycznie uksztalttowana
wspolnota, zapewniajaca jej czlonkom poczucie bezpieczenstwa. Zas naréd
jako wspdlnota nie istnieje bez jednostkowego patriotyzmu [Muszynska,
2013: 174]. Koncepcja spoleczenstwa jako wspdélnoty w tym ujeciu narzuca
jednostce okreslone zadania, ktére polegaja na kreowaniu wlasnej tozsamo-
$ci, $Swiadomosci wyboru wartosci, Swiadomosci wyboru wspdlnoty, jak tez
dziatanie i wspdtpraca z innymi czlonkami wspolnoty jako podstawa budo-
wania wiezi. Dzialania na rzecz budowania spoleczenstwa jako wspolnoty
daja duze szanse na pojednanie etniczne w Rwandzie.

Zakonczenie

Przygotowanie mlodego cztowieka do sprawnego funkcjonowania w spo-
teczenstwie jest w dalszym ciggu jednym z najwazniejszych zadan wycho-
wania. Siegajac do dorobku z zakresu edukacji migedzykulturowej mozna
powiedzie¢, ze waznym zadaniem edukacji w Rwandzie jest ksztaltowa-
nie poczucia tozsamosci etnicznej, spolecznej, kulturowej oraz regional-
nej jako podstawy zaangazowania w funkcjonowanie wtasnego $rodowi-
ska i panstwa. Poczucie tozsamosci i satysfakcji z przynaleznosci do danej
wspolnoty etnicznej czy lokalnej, zaufanie tworzone przez aktywnos¢ spo-
teczng sa fundamentalnym skladnikiem wszystkich trwatych relacji spo-
tecznych, stanowig konieczny komponent kontaktéw i buduja warunki do
rozwoju zycia spolecznego, zwlaszcza lokalnego. Prawdziwym wyzwaniem
dla dziatan edukacyjnych wladz rwandyjskich na rzecz pojednania i budo-
wania jedno$ci narodowej jest konieczno$¢ wzmocnienia poziomu tozsamo-
$ci Rwandyjczykow; koniecznosé kreowania wspolpracy i odbudowy utra-
conego wzajemnego zaufania miedzy ludzmi, a zatem dynamizowania kapi-
talu spotecznego, ktory bedzie decydowat o ksztalcie zycia spotecznego, jego
jakosci i trwatosci.
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SUMMARY

Assumptions intercultural education opportunities
for ethnic reconciliation in Rwanda

Rwanda today faces various challenges of civilization, first of all, however, it has ti copy
with the legacy of the ehnic genocide. Not surprisingly, that one of the fundamental tasks
that the country and its government set itself after 1994 became the problem of the legal
judgement of persons responsible for genocide and of the establishing of national unity,
which would prevent Rwanda from the next conflict. Therefore, apart from judging on
a massive scale all those guilty of crimes, the government has taken parallel action for
the idea of commemorating the victims and began the process of building national unity.
Today, Rwanda is a place for education which aims at the creation of a one national com-
munity and the state, in other words ,,education for the community”.

KEYWORDS: ethnic divisions, genocide, reconciliation, intercultural education.



