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Pogranicza i multikulturalizm w warunkach Unii Europejskie;j.
Implikacje dla wschodniego pogranicza Polski

* K %

Migdzynarodowa konferencja naukowa, Biatowieza 14-16 wrzesnia 2003 roku
Maciej Krzywosz

WIELOKULTUROWOSC, RELIGIOZNAWSTWO
1 KOMUNIKACJA MIEDZYKULTUROWA.
NOWE, WSPOLNE POLE BADAN

Wstep

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie relacji, a takze otwierajacych
si¢ mozliwoSci wspoélpracy pomiedzy dwoma dziedzinami wiedzy, takimi jak
komunikacja miedzykulturowa i religioznawstwo. Mozna sie bowiem spodziewac, iz
na wskutek wstapienia Polski do Unii Europejskiej nasze spoteczenistwo stanie sig¢
bardziej ré6znorodne. Skieruje to uwage naukowcéw na problem wielokulturowosci i
proces przekazywania informacji pomiedzy osobami pochodzacymi z dwéch
réznych kultur, czyli zagadnienie komunikacji miedzykulturowej. Jednym z
czynnikéw, ktory wplywa na 6w proces jest czynnik religijny, co umozliwia
wypracowanie teoretycznego miejsca dla badafi religioznawczych w ramach
komunikacji miedzykulturowe;.

1. Komunikacja miedzykulturowa - 50 lat refleksji

Definiujac komunikacje migdzykulturowa jako wymiane informacji pomiedzy
osobami rézniacymi si¢ kulturowo stwierdzamy, iz do takich kontaktéw dochodzilto
od tysiecy lat. Wystarczy tylko sobie przypomnie¢ podboje Aleksandra Wielkiego
czy Czyngis-Chana albo podréze Marco Polo i Krzysztofa Kolumba. Jednak dopiero
w dwudziestym wieku, ilo§¢ tych kontaktéw tak wzrosta na wskutek postepu
technologicznego (rozwdj Srodkéw transportu i komunikacji), zwigkszenia si¢
populacji i masowych migracji, iz pojawita si¢ konieczno$¢ refleksji naukowej nad
ta coraz powszechniejsza forma ludzkiego kontaktu.

Impulsem do podjecia praktycznych badan byla sytuacja polityczna, jaka
zaistniala po drugiej wojnie Swiatowej. Wtedy to Stany Zjednoczone zrywajac z
zasada izolacjonizmu i przeciwstawiajac si¢ Zwiazkowi Radzieckiemu staly sig
Swiatowym mocarstwem prowadzacym polityke w réznych czeSciach S$wiata.
Niestety, dzialania Amerykanéw nie zawsze przynosily oczekiwane skutki. Okazato
sie, iz przyczyna wielu niepowodzefi, czy to w sferze pomocy gospodarczej, czy
stosunk6w dyplomatycznych bylo niezrozumienie lokalnej kultury i bezkrytyczne
przenoszenie amerykanskich wzorcéw komunikacyjnych. Opisujac te problemy
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Edward Twitchell Hall napisat: Zrédiem wiekszosci naszych zachowari nie jest zta
wola, lecz ignorancja - cietki grzech w stosunkach z innymi narodami. Nie tylko
pograzeni jesteSmy w totalnej niewiedzy na temat tego, czego sobie 7ycza inne kraje,
lecz jesteSmy réwnie nieSwiadomi na temat tego co mowi innym nasze wiasne
zachowanie. (...) W wiekszoSci krajow ani nas nie szanujq ani lubiq. Czas, by
Amerykanie nauczyli sie jak skutecznie porozumiewac sie z innymi narodami. Czas
bySmy przestali zraza¢ do siebie ludzi z ktorymi usitujemy wspotpracowac. (...)
Jestem przekonany iz wiele naszych trudnoSci ma swe Zrédto w niewiedzy na temat
komunikacji miedzykulturowej [Hall 1987, s. 21-22].

Amerykanie nie zamierzali tej tragicznej sytuacji przyglada¢ si¢ z zalozonymi
rekami i powolali w roku 1944 Foregin Service Institute (FSI), ktérego jednym z
gléwnych zadan bylo szkolenie personelu dyplomatycznego. Wsrdéd wykladowcow
dominowali socjolodzy, lingwiSci i antropolodzy. Jednym z nich byl wlasnie
cytowany powyzej Edward T. Hall, antropolog, powszechnie uwazany za ,ojca
zalozyciela” nowej nauki. Poréwnujac ja do nowo budowanego miasta J. Condon
amerykariski uczony zajmujacy si¢ komunikacja miedzykulturowa stwierdzit: Mozna
powiedziec, ze Hall postawit i rozwingt swoje miasto; i trzeba uczciwie przyznad, i;
inni zostali przyciagnieci uktadem miasta naszkicowanym przez Hall'a [Hart 1996].

Edward T. Hall, ktéry wcze$niej prowadzitl badania terenowe ws$rdd Indian
Hopi i Nawaho (dlatego tez byt pod wplywem relatywizmu jezykowego Edwarda
Sapira i Benjamina Lee Whorfa) pracowal w Foregin Service Institute w latach
1951-57. Praca ta, w ktorej czesto mial do czynienia z dyplomatami nieskutecznymi
w kontaktach z IudZmi o innej kulturze, skierowala jego zainteresowania na badanie
zaleznoSci pomiedzy kultura i szeroko rozumiana ludzka komunikacja. Badania te
przyniosty efekt w postaci znanej ksiazki Bezgtosny jezyk [Hall 1987], w ktorej to
pojawila si¢ pierwsza tak szeroka analiza relacji pomiedzy komunikacja i kultura
(stynne kultura jest komunikacja, komunikacja jest kulturg), a takze roli tej ostatniej
w ludzkich zachowaniach.

Lata sze$¢dziesiate i siedemdziesiate to postgpujacy proces rozwoju i
instytucjonalizacji nowej dziedziny wiedzy. W roku 1961 powstaje ,,Peace Corps”
(Korpus Pokoju) i tysiace mlodych Amerykanéw przed wyruszeniem w
najrézniejsze strony S$wiata potrzebuje treningu z komunikacji miedzykulturowe;.
Lata sze$cdziesiate to takze czas kontrkultury, ktéra zwrécita uwage na
r6znorodno$¢ kulturowa w ramach samych Stanéw Zjednoczonych. Okazalo sie, ze
pojecia i kategorie wykorzystywane do badania miedzynarodowej komunikacji
miedzykulturowej moga by¢ przydatne przy badaniu wewnetrznych amerykanskich
probleméw etnicznych i rasowych. Wraz z tym, rozwija si¢ proces naukowej
instytucjonalizacji komunikacji miedzykulturowej. Otwierane sa pierwsze akade-
mickie kursy (rok 1966 Uniwersytet w Pittsburghu), ktérych liczba szybko wzrasta
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dochodzac w latach osiemdziesiatych do 200 kurséw na poziomie licencjackim, 50
na poziomie magisterskim i dwudziestu na poziomie doktorskim. Budzi to
zapotrzebowanie na odpowiednie podreczniki i antologie tekstow. W roku 1972
ukazuje si¢ pierwszy taki wybdr pod redakcja L. Samover'a i R. Porter'a
Intercultural Communication. A Reader, a w roku 1975 pierwszy podrecznik
autor6w J. Condon i F. Yousef An Introduction to Intercultural Communication. W
tym czasie powstaja tez pierwsze stowarzyszenia, na przyktad The Society for
Intercultural Education Training and Research (SIETAR) zatozone w roku 1974, a
takze specjalistyczne periodyki naukowe The International and Intercultural
Communication Annuals (1974) czy International Journal of Intercultural Relations
(1977).

Tak szybko rozwijajaca sie dziedzina wiedzy pod koniec lat siedemdziesiatych
musiata popa$¢ w kryzys zwiazany z niewspélmiernoscia rozwoju empirycznego z
teoretycznym. O ile bujny rozwdj réznorakich kontaktéw miedzykulturowych
doprowadzit do szybkiego gromadzenia materialu empirycznego, o tyle nie nadazala
za tym samo$§wiadomo$¢ teoretyczna. Zaczely sie pojawia¢ problemy definicyjne.
Pytano, czym jest tak naprawde komunikacja miedzykulturowa? Czy ma wigcej
wspélnego z naukami o kulturze, czy o komunikacji? Proponowano rezygnacje z
dotychczasowych zagadniei teoretycznych, jak komunikacja niewerbalna, czy
interpersonalny poziom badarn, zastepujac to poziomem migdzynarodowym i takimi
problemami jak nedza na §wiecie i nierowny dostep do informacji. Odpowiedzia na
wyzej wymieniony kryzys bylo skupienie sie badaczy w wiekszym stopniu na
kwestiach teoretyczno-metodologicznych poprzez konstruowanie odpowiednich
teorii, co wilasciwie trwa do dzi§, poza oczywiscie ciaglym rozwijaniem badan
empirycznych.

Najbardziej zastuzonymi naukowcami dla teoretycznego rozwoju komunikacji
migdzykulturowej sa, m.in. William B. Gudykunst i Young Yun Kim, ktérych to
klasyczne juz dzieto Communicating with strangers. An approach to intercultural
communication [Gudykunst, Kim 1984] bedzie stuzyto nam do dalszy rozwazan.

2. Komunikacja miedzykulturowa i religioznawstwo. Nowe pole badan

Sadze, iz jesteSmy w ostatnich latach §wiadkami wzrostu zainteresowania rola
religii w miedzykulturowych kontaktach. Na pewno przyczynilty si¢ do tego stynne
tezy Samuela P. Huntingtona [Huntington 1997] o konflikcie cywilizacji,
wyprowadzone z sytuacji, jaka nastapila po rozpadzie Jugostawii, a przede
wszystkim tragedia z 11 wrze$nia, ktéra uczynila z amerykanskiego naukowca
wrecz proroka nauk spolecznych. Przypomneg tylko, iz wedlug amerykanskiego
politologa §wiat wkracza w nowa faze, w ktorej gléwne Zrédio konfliktow bedzie
mialo charakter kulturowy. Juz nie kwestie ideologiczne, klasowe czy narodowe
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beda przyczyna wojen, a wlasnie rdznice cywilizacyjne, ktorych waznym
elementem jest niewatpliwie religia. Dowodem na pojawienie sie nowej sytuacji
byla wojna w Jugostawii, gdzie Niemcy, Austria i Francja (tak wiec w rezultacie
Unia Europejska) pomagaly Stowenii i Chorwacji (krajom katolickim, a przez to
zachodniochrze$cijafiskim), wschodni Stowianie na przyklad Bulgarzy popierali
Serbig¢ (prawostawie), a Turcja i Iran muzulmanéw z Bo$ni (islam). W&r6éd o$miu
wyr6znionych przez Huntingtona cywilizacji trzy, czyli zachodnia, stowiarisko-
prawoslawna i islamska zaangazowane byly w ten konflikt.

Odpowiedzia na tezy Huntingtona byl wzrost zainteresowania relacjami pomie-
dzy religia i miedzykulturowymi kontaktami. Po raz kolejny zachodni naukowcy
przypomnieli sobie, iz w wielu rejonach §wiata to nie nauka kieruje ludzkim
postepowaniem, ale wiladnie religia. Stad postulat dokladniejszego przyjrzenia sie
temu, co méwia religie o traktowaniu oséb kulturowo réznych od nas.

Te nowe spojrzenie zaowocowalo dyskusja na lamach internetowego pisma
»The Edge” poSwieconego miedzykulturowym relacjom. W artykule What the
indian spiritual traditions say about intercultural relations [Kelly 1998] Wiliam
Kelly zaproponowal analiz¢ pod tym katem S§wietych tekstéw hinduizmu
(Upaniszady, Bhagawadgita). Zauwazy! on, iz nie stwierdzaja one explicite, jaki
stosunek do ludzi z innych kultur powinni przyja¢ Hindusi, ale za to znajduja si¢ w
nich fragmenty méwiace, kim jest Hindus, kim jest obcy i w jaki sposéb powinni
wzgledem siebie postgpowal. Tekst Kelly’a jest wylacznie analiza tekstowa,
referujacym i cytujacym odpowiednie fragmenty, a pomijajacym calkowicie
kontekst historyczny, polityczny, gospodarczy, spoleczny itd. Mimo pozornej
jalowodci tego typu rozwazan, wydaje mi sie, iz po pewnym rozwinieciu
teoretyczno-metodologicznym, na przyklad w oparciu si¢ o idee Michela Foucaulta
zaprezentowane w Archeologii wiedzy, moglyby sta¢ si¢ interesujace dla
religioznawcow.

Mozna przeciez sprébowaé odczytaé Biblie, Koran i inne Swiete Ksiegi pod
katem rozwoju religii od form wyraZznie etnocentrycznych do form bardziej
uniwersalnych. Ciekawe byloby tez przebadanie historii pewnych poje¢, czy idei
funkcjonujacych w dyskursach wielkich religii §wiata. Mam tu na my§li przede
wszystkim kategorie ,obcego”, ktéry w jezyku religijnym do$§¢ czesto jest
synonimiczny z ,niewiernym” czy ,nieczystym”. Koniecznym byloby tez
przeanalizowanie pism teologéw, Ojcéw KoSciota, prawnikéw koScielnych,
powiazanych z interesujacymi nas tematami, aby modc zaobserwowal rozne
przeksztalcenia w sferze jezykowej, a przez to i mySlenia wspéiczesnych mu ludzi.

Propozycja Kelly’a, cho¢ moze by¢ interesujaca to sprowadza religie wylacznie
do tekstow, co jest wyraznym uproszczeniem. Religia bowiem jako wazny element
kultury moze przemawia¢é nie tylko przez teksty, ale przez osobowoSci
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poszczegblnych jednostek, czy tez zachowania catych zbiorowosci i przez to
wplywa¢ na procesy komunikacji miedzykulturowej. By przeprowadzi¢ glebsza
analize tego zagadnienia proponuje oprze¢ sie¢ na schemacie wypracowanym przez
W. Gudykunsta i Y.Y. Kima we wspomnianej juz ksiazce Communicating with
strangers. An approach to intercultural communication. Zajmuja si¢ w niej m.in.
badaniem czynnikéw wywierajacych wplyw na komunikacje miedzykulturowa,
wsréd ktérych wyrdzniaja takie elementy jak: kulturowe, socjokulturowe, psycho-
kulturowe i §rodowiskowe [Gudykunst, Kim 1984, s. 28-35] z czego nas beda
interesowac trzy pierwsze.

2.1.Czynniki kulturowe

Banalem jest stwierdzenie, iz religia bedac elementem kultury oddzialywuje na
rézne jej elementy, ktérych jednak wyszczegélnienie zalezy od przyjetych zatozen
teoretycznych badaczy. Gudykunst i Kim proponuja trzy podstawowe czegsci takie
jak: postulaty (postulates), cele (ends), i Srodki (means). W sklad postulatéw
wchodza przede wszystkim zalozenia, przez ktére rozumieja oni zbidr idei na temat
otaczajacego nas $wiata. Sa to poglady uwazane za naturalne, ktére sa w pelni
potwierdzane przez rzeczywisto§¢. Tlumacza one dlaczego $wiat jest taki, a nie
inny, petnia odpowiednie funkcje integracyjne tak na poziomie jednostki, jak i
grupy.

Szczeg6lnie waznym elementem $wiatopogladu moze by¢ stosunek do szeroko
rozumianego kosmosu i czasu. W tym miejscu otwiera si¢ szerokie pole do badan
religioznawczych nad na przyklad roéznym podejSciem do rzeczywistoSci
przyrodniczej. Wystarczy tylko sobie przypomnie¢ chinska zasade tao i
judeochrze$cijanskie czyrcie sobie ziemie poddang, czy tez rdznice migedzy czasem
cyklicznym (sakralnym), a linearnym (Swieckim) doglebnie analizowane na
przykiad przez M. Eliadego [1974, s. 86-122].

Drugim waznym elementem wchodzacym w sklad zalozen sa poglady
dotyczace juz nie tak odleglych zagadnieri jak kosmos, ale bardziej ludzkich kwestii
zwiazanych z zyciem kazdego czlowieka na ziemi. Tu autorzy wyrdzniaja takie
zagadnienia jak: czy czlowiek z natury jest dobry czy zly, czy wazniejsza jest
przeszto$¢ czy przyszto$¢, czy lepiej by¢ biernym czy aktywnym, czy powinniSmy
uzewnetrznia¢ swoje odczucia czy nie. Tu jak i wcze$niej pojawiaja sie duze
mozliwosci dla religioznawcow badajacych religie wiasnie pod tym katem.

W przeciwienistwie do postulatéw, ktére maja najczeSciej charakter nie-
u$wiadomiony i przyjmowane sa w procesie socjalizacji we wczesnym dziecinstwie,
cele sa w wigkszym stopniu u§wiadamiane i moga wystgpowac juz na poziomie
grupy, a nie caltej kultury. Rdzne religie, tak jak rézne spoleczno$ci, maja rézne
systemy warto$ci, ktére moga by¢ poddane badaniu, cho¢ wydaje sig, iz jesli chodzi
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o wielkie religie Swiatowe to roznice nie beda, az tak widoczne. Powyzsza uwaga
odnosi si¢ tez do Srodkéw (norm, zasad), ktére reguluja akceptowalne spolecznie
sposoby osiagania celow.

2.2. Czynniki socjokulturowe

Jezeli przyjmiemy zaproponowana wczeSniej definicje  komunikacji
miedzykulturowej jako wymiany informacji pomiedzy osobami rdézniacymi si¢
kulturowo, czyli po prostu miedzy obcymi, to widaé wyraznie, iz rozumienie
»obcego” jest budowane w opozycji do ,my”, czyli do grupy spotecznej do ktérej
przynalezymy. Jedna z nich moze by¢ wspoélnota religijna, ktora staje sie znaczacym
punktem odniesienia dla postgpowania wielu os6b. Jak juz wspomnialem nalezacy
do niej ludzie okreSlaja si¢ jako ,,my” w przeciwienstwie do reszty, ktéra stanowia
»,oni”. Szczegdlnie dobrze to wida¢ w kontekScie relacji mniejszo$é-wigkszosé,
gdzie elementem réznicujacym do$¢ czesto jest wlasnie religia, ksztaltujaca w rézny
sposOb stosunki miedzy tymi grupami. Sadze, iz mozna si¢ czeSciowo zgodzié ze
Scott Robbinsem, stwierdzajacym ze: W pierwszym rzedzie religie sq rozwijanymi
socjokulturowymi formami majacymi na celu odgraniczenie jednej grupy od drugiej
[Robbins 1998].

Trzeba tu jeszcze wspomnie¢, ze z kwestia przynaleznoSci do grupy
organicznie zwiazany jest problem spolecznej tozsamosci, na ktéra sktadaé si¢ beda
takie elementy religijno-rytualne jak: obrzedy sposoby spedzania $wiat itd., a takze
zagadnienia socjalizacji, w czasie ktdrej jednostka przyswaja sobie obowiazujace w
danej grupie normy i warto$ci. To wtedy wypracowuje sobie pojecie ,,obcego”,
ktérego nalezy unikaé. Faktem jest, iz ,obcy” w jezyku religijnym to czesto nie-
wierny czy ,nieczysty”, co moze wymusza¢ na czlonkach pewnych grup konkretne
dzialania. Prze§ledzenie tych zwiazkéw, ,obcy - niewierny” wydaje si¢ niezwykle
interesujace nie tylko dla religioznawcow.

Waznym takze elementem kazdej spolecznosci jest jej struktura i zwiazana z
tym podatno$¢ na przeksztalcenia. Powszechnie wiadomo, iz spoleczenistwa
dalekowschodnie Azji i Afryki sa bardziej stabilne i mniej podatne na zmiany, niz
spoleczenstwa zachodnioeuropejskie. Wydaje mi sie, ze korzenie takiego podejscia
maja charakter religijny wynikajacy z idei harmonijnego kosmosu (tao,
konfucjanizm) odwzorujacego si¢ na strukturze spotecznej.

2.3. Czynniki psychokulturowe

W trzeciej czesct poSwigconej czynnikom zakt6cajacym komunikacje
miedzykulturowa, Gudykunst i Kim zajmuja si¢ elementami psychologicznymi.
Przede wszystkim po§wiecaja swoja uwage procesom poznawczym i nastawieniom
(attitudes). Swe analizy rozpoczynaja od problemu stereotypu, ktéry jest elementem
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koniecznym naszego kategoryzowania $wiata. Religie do§¢ czesto odpowiadaly za
tworzenie i utrzymywanie stereotypéw odnoszacych si¢ do ,obcych” w
szczegblnosci wyznawcoéw innych religii, co wynikalo z koniecznoéci intelektu-
alnego ,,oswojenia” ,obcego”, poprzez przypisanie mu takich, a nie innych cech.
Zbadanie takich stereotypéw religijno-kulturowych moze by¢ bardzo inspirujace, a
wykazanie falszywoSci niektérych z nich powinno si¢ przyczyni¢ do zmniejszenia
napie¢ na $wiecie. Zdarzaja si¢ niestety i takie sytuacje, w ktdrej stereotypy sa
wykorzystywane po to by zdyskredytowaé inne religie. Pare lat temu w piSmie
polskich Levebrystow ,Zawsze wierni” [1998, nr 25] ukazalo si¢ zdjecie z Synodu
Biskupéw Azji i Pacyfiku, ktéry odbywal si¢ w Bazylice §w. Piotra w Rzymie.
Ukazywalo ono prawie nagiego ciemnego mezczyzne, ubranego w swoj lokalny
strj, czyli ptasie pidra, i tafczacego przed papiezem. Niewatpliwie zdjecie to
zostalo umieszczone w celu oS$mieszenia KoSciota Katolickiego i jednocze$nie
ukazania, iz od czaséw Vaticanum II kroczy On z}a droga.

Wszystko to opieralo si¢ na schemacie: biaty-katolik-cywilizowany versus
czarny-dziki-poganin. BezpoSrednio zwiazana z kwestia stereotypu jest tez problem
interpretowania réznych praktyk religijnych, na przyklad spozywanie Ciata
Chrystusa jako kanibalizm, czy uzywanie SrodkOw halucynogennych jako przejaw
narkomanii.

Jesli chodzi o kwestie zwiazane z nastawieniami to autorzy koncentruja si¢ na
zagadnieniu etnocentryzmu i uprzedzen. To pierwsze jest cecha charakte-rystyczna
wielkich religii, wynikajaca z ich sankcji boskiej czyli absolutnej. Jest to element na
pewno nie do przezwyciezenia, pelniacy wazne funkcje obronne, uniemozliwiajacy
na przyklad rozmycie si¢ wielu religii w New Age. Z drugiej jednak strony jego
wysoki poziom moze nie tylko przeszkodzi¢, czy wrecz uniemozliwié¢ jakakolwiek
komunikacje miedzykulturowa (po co mam z kimkolwiek wymienia¢ informacje
skoro w mojej religii wszystko jest najlepsze). Problem ten w szczeg6lnoSci moze
dotyczy¢ potocznie rozumianych sekt i nowych ruchéw religijnych.

Falszywe stereotypy, Zle interpretowane pewne dzialania, wysoki poziom
etnocentryzmu, wszystko to razem moze prowadzi¢é do powstania przesadéw
dotyczacych innych grup religijnych, ktére radykalnie niszcza jakakolwiek komuni-
kacje. Dzieje sie tak wtedy, gdy przesad petni jedna ze swych funkcji, a mianowicie
tzw. ,funkcje wyrazajaca warto$ci” (value expressive-function). Polega to na tym,
iz przesad daje mozliwo$ci wyrazania wlasnych aspektow swego zycia, w tym
religijnych. Na przyklad wyznawcy jednej religii mocno przekonani o prawdziwosci
swego Boga moga poczu¢ si¢ w obowiazku slawienia swego Boga poprzez
negatywne dzialania w stosunku do wyznawcow innych religii.
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Zakoiriczenie

Celem artykutu bylo przedstawienie mozliwosci, jakie moga si¢ otworzy¢ przed
religioznawstwem, jeSli zechce badal religic z pozycji komunikacji miedzy-
kulturowej. Przyjecie tej perspektywy wydaje si¢ konieczne z co najmniej dwoch
powodéw. Po pierwsze, umozliwi samemu religioznawstwu szukajacemu swego
miejsca wsr6d nauk humanistycznych przejScie z paradygmatu historycznego do
grupy nauk o kulturze. Po drugie, i jest to argument praktyczny, wraz z otwarciem
granic Polski nastapi znaczacy przeplyw nie tylko towardéw i ustug, ale i ludzi,
ktérzy przyniosa ze soba inna kulture. Sadze, iz religioznawstwo moze zajaé si¢
poszukiwaniem w ramach szeroko rozumianej religii elementéw mogacych zakltdcaé
tego typu kontakty.

Z pewno$cia nie powinno si¢ to przeksztalca¢ w o§wieceniowa krytyke religii,
widzacej w niej jedynie sile do budowania muréw nienawisci i przesadéw. Nie
wolno zapominaé, ze religia moze uczy¢ mitosci i przyjazni, za$ religioznawstwo
przez popularyzowanie wiedzy o innych religiach i kulturach wptywaé na wzrost
kulturowej wrazliwosci i §$wiadomosci, a przez to tworzy¢ ludzi o miedzykulturowe;j
komunikacyjnej kompetencji.
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