ROCZNIK
TEOLOGII
KATOLICKIE]

Tom IV
Rok 2005

Ks. Andrzej Proniewski

Uniwersytet w Biatymstoku

IMPLIKACJE PROTOLOGICZNE
TOMASZA Z AKWINU

PROTOLOGICAL IMPLICATIONS OF ST. THOMAS AQUINAS

In many scientific theories on the origins of life on earth, there is a dissonance
between faith and reason. The foundation for Christian epistemology is the story of
creation from Genesis with its exegesis requiring faith, whereas scientific reasoning
is based on empirical research in cosmology and other fields. It was Thomas Aqui-
nas who managed to synthesize these two approaches.

The article deals with the protological implications of the teaching of St. Tho-
mas, which can be reduced to three aspects: creation, creation as communication
and participation and creation as likeness.

Stworzenie jest aktem, ktéorym Bég dat poczatek wszechéwiatu, powo-
tujac go z niczego!. Protologia (z gr. nauka o rzeczach pierwszych) jako na-
uka o poczatku $wiata i ludzi interpretuje koncowy skutek aktu stworczego
— éwiat stworzony dla chwaty Boga w perspektywie eschatologii, albowiem
pierwotny plan Boga staje sie w petni czytelny pod koniec dziejéw historii
zbawienia2. Protologii (Rdz. 1-3) nie nalezy pojmowac jako ,reportazu osob”
— Boga i Adama, uczestniczacych w poczatkach stworzenia, przekazywane-
go poprzez tysiace lat ludzkoéci. Jest to retrospektywna naukowa refleksja,
dotyczaca etiologii historycznej w $wietle objawienia i realizujacej sie histo-
rii zbawienia, ktéra byla do$wiadczeniem autora Ksiegi Rodzaju, wycho-
dzacego w swojej interpretacji od sytuacji jemu wspolezesnej, a poddajacego
analizie okolicznosci poczatku historii zbawienia i1 dajacej sie zaobserwowac
relacji pomiedzy Bogiem a wszechS§wiatem 1 czlowiekiem. Opowiadanie

1 Por. «Stworzenie», w: G. O'Collins, E. G. Farrugia (red.), Leksykon pojec teologicznych
i ko$cielnych, Krakow 2002, s. 321.

2Por. «Protologia», w: K. Rahner, H. Vorgrimler (red.), Dizionario di Teologia, Milano
1994, s. 550.
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z Ksiegi Rodzaju, dotyczace pierwszej relacji, jaka Bog nawiazat ze Swiatem
1 cztowiekiem w akcie stworzenia, jest wyrazone przez jej autora za pomocy
opisu w sposéb bezposredni oddziatywujacego na wyobraznie czytelnika.
Przedstawiona w nim sytuacja osobowego zwiazku czlowieka z Bogiem
stanowi fundament dla tozsamosci ludzkiej i chrzescijanskiej egzystencjis.
Stad opis z Ksiegi Rodzaju poddawany jest nieustannie racjonalnej analizie
w celu dostarczania wyjasnien, ktére pokazuja na komplementarnos¢ wiary
1 wiedzy. Posréd dociekajacych prawdy o stworzeniu z Ksiegi Rodzaju zna-
lazt sie wielki teolog 1 filozof Tomasz z Akwinu (71274), ktérego interpreta-
cja pierwszych rozdzialéow z Ksiegi Rodzaju nie traci na aktualnosci.

I. Teologia stworzenia

Kiedy rozwaza sie stworzenie, wyraza sie w tym terminie przekonanie,
ze ,Bog poprzez swoje Stowo dat formute poczatkows” calej rzeczywistoscei,
ktora stworzy?t z niczego!. Tomasz z Akwinu zauwaza: ,|...] rzeczy powstate
w spos6b naturalny sa ujete w okreslone formy. To za$ okreslenie, czy wy-
znaczenie form, nalezy przypisac i sprowadzi¢ — jako do pierwszego poczat-
ku - do madrosci Bozej, ona to przeciez wymyslita porzadek wszechswiata
polegajacy na odrebnosci i réznorodnosci miedzy rzeczami. I dlatego trzeba
powiedzie¢, ze w Bozej madrosci istnieja prototypy (rationes) wszystkich
rzeczy™. Stworzenie oznacza poczatek absolutny calego universum, tj.
wszechswiata. W kontekscie takiej propozycji filozofii chrze$cijanskiej na-
rodzita sie we wspotczesnej kosmologii teoria wybuchu ,Big Bangu” oraz
Jtrzech pierwszych minut Wszechéwiata™. Propozycje odnoszace sie do
wyjasnienia poczatku kosmosu zdazaly do zestawienia chrzescijanskie]
wiary w Boga Stwoérce z dowodami nauki kosmologicznej. Przypomnienie
zatozen nauki Tomaszowej na temat zaistnienia $wiata jest przywotaniem
implikacji teologicznych, a nie dostarczaniem argumentacji o punkcie zero
ewolucji Kosmosu. Tomasz zauwazyt bowiem, iz ,to, ze Swiat zaczat istnie¢
jest przedmiotem wiary, a nie mozna tego dowies¢ ani tego wiedzie¢ [...].
To, ze Bog jest Stworzycielem w sensie: $wiat zaczat istniec, jest artykulem
wiary. Méwimy bowiem (w Skladzie Nicejskim): Wierze w Jednego Boga
Stworzyciela, itd. [..]. A wiec o poczatku éwiata wiemy tylko z objawienia
idlatego nie mozna tego SciSle rozumowo udowodni¢”. Inny zatem jest

3 Por. «Creazione», w: G. Barbaglio, S. Dianich (red.), Nuovo Dizionario di Teologia,
Cinisello Balsamo 1991, s. 200-224.

4 A. Auer, Etica dell'ambiente. Un contributo teologico al dibattito ecologico, Brescia
1988, s. 285.

5Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 44, 3, Londyn 1977.

6 Por. P. Julg, «All'inizio del tempo», w: Communio 100 (1988), s. 89.

7Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 46, 2.
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punkt wyjScia w interpretacji zagadnienia poczatku wszech$wiata przez
Tomasza z Akwinu, inny dotyczacy ,,punktu zerowego ewolucji kosmicznej”,
w ktorym nic nie wspomina sie na temat kontekstu teologicznego poczatku
czasu. Niemozliwos¢ zademonstrowania tego poczatku jest wynikiem zréz-
nicowanych argumentacji, ktére towarzysza wyjasnieniom natury scjenty-
stycznej i teologicznej. Pierwsza bazuje na doswiadczeniu, druga jest owo-
cem wiary. Nie oznacza to, ze rozum i wiara wykluczaja sie. Stwierdzenie,
ze ,Bog stworzyl §wiat na poczatku czasu” odnosi sie do rzeczywistosci,
ktora zostala poprzez objawienie dana czlowiekowi, relatywnie do obrazu
Boga w Swiecie. Swiat, ktory jest podmiotem poszukiwan scjentystycznych,
dzieki rozumowi ludzkiemu jest takze podmiotem rozumienia prawdy, ze
Bog chciat go 1 wlasng moca powotal go do istnienia. Rozum za$ pozwala
ogarnac 1 zrozumie¢ w wierze rzeczywistos¢ otaczajacego wszechéwiata jako
dzieta stworzonego przez Boga.

Tomasz z Akwinu wyjasnia pojecie stworzenia, akcentujac, ze Bog jako
jedyny istniejacy od zawsze, albowiem w nim nie ma kategorii czasoprze-
strzennej, powolal do istnienia rzeczywistos¢, ktora wcze$niej nie istniata.
Stworzenie jest dzielem Boga jako Przyczyny Pierwszej (kontekst teolo-
giczny), podczas gdy porzadkowanie przyczyn wtérnych jest przedmiotem
wiedzy (kontekst scjentystyczny)’. Tomasz rozumie stworzenie bytu jako
kategorii ontologicznej rzeczywistosci, ktéra nie istniata sama w sobie, ani
w moznosci zaistnienia. Stworzenie wyréznia sie z jakiejkolwiek dziatalno-
sci Boga wlasnie dlatego, ze odnosi sie do poczatku rzeczywistosci nie tylko
w sensie jej formy czy struktury, ale samej materii, jako jakosci ontologicz-
nej. Pojecie stworzenia ma na celu podkreslenie catkowitej zaleznosci bytu
powstatego, nieistniejacego przed inicjatywa Stworcy. Tomasz stawia
w centrum uwagi aspekt ,absolutnego poczatku” podkreslajac powotanie
rzeczywistosci wszech$wiata do zaistnienia ,z niczego”, albowiem Stwoérca
wykazujac sie wlasna inicjatywa przyczynit sie do jego powstania. Pojecie
stworzenia nie ma ekwiwalentu odnoszacego sie do zjawiska fizycznego,
dlatego trudne jest empiryczne dostarczenie argumentacji do racjonalnej
jego percepcji. Tomasz podkreslajac ,nicosc”, z ktorej Stworca stwarza, nie
odwotuje sie do niej jako przyczyny zaistnienia rzeczywistosci ontologicznej.
Zrédlem przyczyny jest Stwérca, zaréwno w znaczeniu sprawczym
icelowym, jak imaterialnym oraz formalnym. ,Zaden zbytéw nie moze
istnie¢ jak tylko od Boga, ktory jest powszechna przyczyna calego bytu.
I dlatego trzeba koniecznie powiedzie¢, ze Bog powotal rzeczy do bytu
z niczego™. ,Kategoria nicosci” zawiera punkt wyjscia dla akeji stworczej

8 Por. O. Boulnois, «Poczatek konca», w: Kosmos i czlowiek. Kolekcja Communio 4
(1989), 43.
9 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 45, 2
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’

pozostajacej inicjatywa dla zaistnienia bytul®. ,Nicos¢” jest ,,absolutna nico-
Scia” 1 nie powinno sie jej ontologizowac, poniewaz nie przedstawia katego-
rii dajacych sie opisa¢ poznawczo. Koncepcja stworzenia $wiata nie moze
by¢ nazywana — zdaniem Tomasza — ,zmiana nadprzyrodzona”, zmieniaja-
ca sie struktura ,nicosci” w byt. Umyst nie operuje taka mozliwoscia, azeby
dostarcza¢ argumentow do wyjasnienia preegzystencji bytu. Stworzenie
zmusza do uznania przyjecia racjonalnych wyjasnien bazujacych na wierze,
gdyz absolutne pochodzenie rzeczywistosci stworzonej nie daje sie opisac
w kategoriach ludzkiej, ograniczonej kondycji. Efektem stworzenia jest byt,
ktorego zrédiem jest Byt Absolutny — Bog!l. Efektem dziatania Boga jest
byt sam w sobie, a wszystkie inne warunkowane sa Jego interwencja.
Wszystko zatem, co istnieje, otrzymuje w Nim swdj poczatek.

Akt stworzenia jest akcja jednostkowa nie tylko ze wzgledu na zrddto,
ktorym jest Bog iskutek, ktorym jest byt, ale z powodu bezposredniosci
1intymnoéci relacji stworczej: stworzenia i Stwércy. Byt realizuje sie nie
tylko poprzez materie i forme, substancje 1 przypadtosci, strukture i relacje
o profilu ontologicznym, ale takze przez zwiazek zapisany w relacji Stworcy
ze stworzeniem. Wyjatkowosc tej relacji zasadza sie na akcji Boga wzgle-
dem stworzenia, ktére do$wiadcza Jego personalnego zaangazowania. To-
masz interpretuje te relacje jako ,komunikacje” i ,uczestnictwo” oraz jako
podobienstwo stworzenia do Stwércy.

II. Stworzenie jako komunikacja i uczestnictwo

Tomasz w swoim ttumaczeniu o stworzeniu ex nihilo nihil akcentuje $cista
relagje, jaka zachodzi pomiedzy Bogiem, ktory stwarza, a stworzeniem. Bog,
stwarzajac, wyraza siebie w rzeczywistosci stworzonej, i odwrotnie — rzeczywi-
stos¢ stworzona wyraza Stworce. Taka wzajemna relagja jest mozliwa ze
wzgledu na akt komunikacji, jaki zachodzi pomiedzy Stworca, ktéry komuni-
kuje siebie, a stworzeniem. Komunikacja Stworcy stworzeniu dokonuje sie
poprzez hojne obdarowanie bytu stworzonego ,tchnieniem zycia”. Tchnienie w
jezyku hebrajskim to ,ruah” — wiatr, duch, a wiec ma konotacje mocy, jest
przyczyna, zycia. Bog ,tchnal” w kierunku stworzenia ,wlasnym oddechem”,
czyli zaangazowal sie osobowo w relacje, napelniajac zyciem. Tchnienie Boga
stalo sie tchnieniem stworzenia. Bég autokomunikuje siebie, czyli w gescie
obdarowania ofiaruje sie w sposéb wolny iwyjatkowy, stajac sie dawca, od
ktérego poczatek bierze egzystencja wszechswiata i ludzka. Stwierdza Tomasz:
J...] otyle kazde stworzenie moze istnie¢, oile Bég udziela mu istnienia

10 P, Haffner, Creation and Scientific Creativity. A Study in the Thought of S. L. Jaki,
London 1991, s. 39.

11 P.C.Landucci, «Inizio del tempo cosmico e divina creazione dal nulla», w: Sacra
Dottrina 29 (1984), s. 84
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1w tymze istnieniu zachowuje”'2, Bég komunikuje siebie innej rzeczywistosci,
albowiem ,,[...] cho¢ jest catkowicie niematerialny, jest tym jedynym, ktory
swoja moca, moze powola¢ materie do bytu droga stwarzania. Stad tez Jemu
tylko przystuguje tworzenie formy w materii”3. W komunikowaniu przekazuje
tresci, bedace odzwierciedleniem Jego istoty, ktorymi pragnie obdarowac inne
stworzenia, albowiem Bonum est diffusivum sui (Dobro jest udzielajace sie).
Pisze Tomasz: ,Bog innych niz On sam rzeczy chce tylko ze wzgledu na cel,
ktérym jest Jego dobroé, dlatego bynajmniej nie mozna jak chece zarzut, wycia-
ga¢ wniosku, ze co$ innego poza Jego dobrocia porusza Jego wole. Jak wiec,
poznajac swoja istote, poznaje iinne niz On sam rzeczy, tak i chcac swojej do-
broci komunikuje ja iinnym niz On sam rzeczom”*. Jezeli wiec rzeczy stwo-
rzone sa w stanie komunikowa¢ dobro innym bytom, to jest to wynik pierwot-
nej komunikacji Dobra Stwoércy — stworzonym przez Niego bytom. Zdaniem
Tomasza, Bég przekazuje Siebie, komunikuje stworzeniom istote wiasnej toz-
samosci, poniewaz jako Najwyzsze Dobro nie moze inie chce zatrzymac owej
perfekcyjnosci posiadanych dobr wytacznie dla siebie. Pragnie dzieli¢ sie nimi
z innymi. Jest to wynik natury Boga, ktdra pragnie obdarowania innych, al-
bowiem dynamizm struktury wewnetrznej Tréjjedynego sprawia, ze Bég auto-
transcenduje w kierunku powotanych przez Niego do zycia stworzen. Pojecie
komunikacji Boga — u Tomasza — nie jest sprowadzone do kategorii emanacji,
jak chcieli tego platonczycy, czy tez alienacji Bytu Absolutnego, jak twierdzili
idealisci. B6g, w rozumieniu Tomasza, jest Tym, ktory objawia swoje oblicze
stworzeniu jako Osoba. Do natury osoby nalezy umiejetnos¢ komunikacji
z otoczeniem. Osoba jest tym podmiotem, ktory potrafi dialogowaé z innymi
podmiotami. Bég komunikuje siebie na zewnatrz, poniewaz w tym akcie moze
obdarowac inne byty swoja tozsamoscia. Komunikacja zewnetrzna jest inna od
wewnatrztrynitarnej, ktora charakteryzuje zycie wewnetrzne Tréjjedynego.
W komunikagji wewnatrztrynitarnej Bég komunikuje siebie poprzez wzajem-
ne, kompletne i catkowite obdarowanie w relacji pomiedzy Ojcem i Synem,
a takze w Duchu Sw1Qtym Stworzenie wszechswiata Jest takze aktem komu-
nikacji, ale nie komunikacji essencjalnej, wyrazonej w identycznosci bytu,
ale komunikacji umozliwiajacej uczestnictwo w Bycie Absolutnym. Uczestnic-
two, jak juz etymologia tego stowa wyraza, sprowadza sie do brania udziatu
wczyms. Tomasz przypomina: ,[..] kiedy cokolwiek otrzymuje mozliwosc
udziatu czeéciowego w czyms z czego inni korzystaja w calosci, mowi sie, ze
staje sie jego uczestnikiem. Na przyklad twierdzi sie, ze czlowiek uczestniczy
W zwierzecoscl, poniewaz nie wyczerpuje swoim zaangazowaniem tozsamosci
zwierzecia w catej jego ztozonosci; dla tych samych ragji twierdzi sie, ze Sokra-
tes ma udziat w czlowieczenstwie. Analogicznie twierdzi sie, ze istota ma swdj
udzial w przypadtosciach, ktére zdeterminowane sa w tym lub innym przed-

12 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 63, 3.
13 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 91, 2.
14 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 19, 2.
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miocie czastkowym. Podobnie twierdzi sie, ze efekt uczestniczy w przyczynie
[...] tak jak powietrze ma sw@j udziat w $wietle stonca™s.

Aplikujac termin uczestnictwa bytom stworzonym, Tomasz pragnie
uwzgledni¢ udzial czeSciowy w jakiej$ catosci, udzial fragmentaryczny ja-
klegos bytu w perfekcyjnym Bycie Absolutnym ktory u zrodia swojego ist-
nienia pragnie komunikowac swom nature 1nnym Nie oznacza to
w praktyce, ze byty stworzone maja udzial w czesci Bytu Absolutnego, po-
niewaz w Bogu nie ma czesci, ale odnosi sie do posiadania w sposéb czast-
kowy, nie perfekcyjny tej doskonatosci, ktéra w Bycie Absolutnym znajduje
sie w sposob totalny, caloSciowy. Tomasz podkresla: ,[...] oczywiste jest, ze
kiedy cokolwiek otrzymuje w czesci to, co do innego nalezy uniwersalnie
w catosSci mowi sie, ze staje sie uczestnikiem!6”,

Ponadto stworzenie partycypuje w Bycie Absolutnym — Bogu. Stwo-
rzenie jest tym aktem wszechpoteznym icudownym, poprzez ktéry Bog
powotuje wtasna decyzja inne byty do istnienia z zachowaniem ich odrebnej
tozsamosci, jakkolwiek uczestniczacych w Jego naturze!’. Stworzenie jest
uczestnictwem bytu przygodnego (§wiata) w bycie koniecznym (Bogu) i nic
nie stoi na przeszkodzie, aby ta zalezno$¢ trwata od ,minus czasowej nie-
skonczonosci” po ,,plus czasowa nieskonczonoscé™s.

III. Stworzenie jako podobienstwo

Tomasz w interpretacji stworzenia wymienia oprécz komunikacji
1 uczestnictwa aspekt podobienstwa. Jest to dzialanie Boga, ktéry autoko-
munikujac Siebie stworzeniom czyni je podobnym do Stwoércy. Podobien-
stwo pomiedzy skutkiem a przyczyna jest konieczng konsekwencja koncep-
i przyczynowosm jako komunikacji i1 uczestnictwa doskonalej przyczyny
w swoim skutku. Zrédlem rzeczywistosci §wiata stworzonego jest Bog, kto-
ry pozostaje zrodlem transcendentnym jakiegokolwiek istnienia. Pojecie
podobienstwa wyjasnia relacje pomiedzy bytem absolutnym, czyli czystym
aktem istnienia, a bytem pochodnym, czyli nie majacym istnienia w sobie,
ktory otrzymat je od Tego, ktory jest istnieniem. Mozna to wyjasnié, opiera-
jac sie na zasadzie analogii'®. Tomasz ttumaczy: ,kazdy skutek przedstawia
w jaki$ sposéb swa przyczyne — ale nie jednakowo, np. ujawnia tylko jej

15 Tomasz z Akwinu, In de Hebdomadibus 2, 24.

16 Tomasz z Akwinu, In de Hebdomadibus 2, 24.

17 Por. J. Auer, J. Ratzinger, Il mondo come creazione, Assisi 1977, s. 36.

18 M. Heller, M. Drozdz (red.), Poczqtek swiata - Biblia a nauka, Tarnéw 1998, s. 187.

19 Analogia odnoszgca sie do podobienstwa daje sie wyttumaczy¢ poprzez zasade ,podo-
bienstwo w niepodobienstwie lub niepodobienstwo w podobienstwie” (similitudo in dissimili-
tudine vel dissimilitudo in similitudine). Por. K. G6zdz, Problem antropologii teologicznej,
w: Cz. S. Bartnik, Misterium czlowieka, Lublin 2004, s. 25.
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przyczynowoscé, ale nie jej istotnosé, [...] takie przedstawienie przyczyny
nosi nazwe Sladu. Ale istnieje taki skutek, ktéry przedstawia przyczyne,
wyrazajac jakies podobieﬁstwo do niej. Ot6z pochodzenie Oséb Bozych od-
bywa sie wedtug czynnosci umystu i woli: Syn Bozy pochodzi od Ojca jako
Stowo umystu, a Duch Sw1Qty jako Mitos¢ woli. Zatem w stworzeniach ro-
zumnych, wyposazonych wumyst iwole znajduje si¢ przedstawienie (re-
praesentatio) Tréjcy Swietej na sposéb obrazu, skoro jest w nich obraz Sto-
wa poczetego i Mitosci pochodzacej (z Tchnienia)”?. Stworzenie §wiata jest
wyrazem pragnienia Boga, ktéry czyni dar z Siebie samego, ze swojego
istnienia pozostatym bytom stworzonym, pozostajacym w relacji podobien-
stwa do Niego. Bog jest istnieniem, podczas gdy pozostate stworzenia po-
siadaja istnienie. Uczestnicza w podobienstwie Boga na tyle, na ile uczest-
nicza w Bogu, napetniajac sie Jego zyciem i obfitoscig istnienia?!. Przez akt
stworczy kazde stworzenie faczy sie bezposrednio z Bogiem ze wzgledu na
udzial w Jego podobienstwie. Byt Absolutny staje sie zrédtem bytowania
kazdego bytu stworzonego. Wszelkie stworzenie jest uzaleznione od Boga
jako ostatecznego zrodta. Stworzenie objawione poprzez pryzmat podobien-
stwa nie jest jakim§ przechodzeniem do bytu, produkcja, czy wykonywa-
niem dziela. Jest powotane do istnienia bez uprzedniego materiatu z wyko-
rzystaniem jako podstawy wszechwladnej mocy nieogarnionego Bytu Abso-
lutnego. Podobienstwo jest wynikiem uczestnictwa w Bycie Bozym.

Zakonczenie

Tomasz z Akwinu, interpretujac stworzenie jako creatio ex nihilo nihil,
przedstawia je jako akcje, ktéra wyraza sie poprzez komunikacje Boga
stworzeniom, ktéra daje podstawy do uczestnictwa w jego naturze i reali-
zowania wzgledem Niego relacji podobienstwa. Bog poprzez stworzenie
wszechswiata aktualizuje prawde o objawieniu Siebie w rzeczywistosci
przez Niego stworzonej. Strukture wlasnej istoty przekazuje stworzeniu
poprzez dar z Siebie jako Ojca i Syna w Duchu Swietym. Tomasz, umiesz-
czajac akcje stworzenia przez Boga jako pierwsza ifundamentalng Jego
interwencje w czasoprzestrzen, pokazuje na Jego dziatanie wykorzystujace
jedynie wlasna moc stworcza. Stworzenie pozostaje w jego interpretacji
zawsze ,transcendentnym promieniowaniem” Boga. Nie moze by¢ rozwaza-
ne jako bezosobowe wydarzenie, ale powinno by¢ interpretowane jako rela-
cja personalna Boga ze stworzeniem. Akt stworczy Boga, ktory postrzegany
jest jako misteryjny i cudowny w swoim efekcie, pozostaje gleboko nieroz-
poznany i ,,powinien by¢ interpretowany jako wolna inicjatywa nieskonczo-

20 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 45, 7.
217, J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 116.
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nego bytu — Boga. Albowiem nie powinno sie wiezi¢ nieskonczonosci po-
mieszczajac ja w schematach ludzkiej koncepcji skonczonej 22,

Tomaszowa mys$l na temat stworzenia daje sie ujaé w nastepujaca
gradacje:

— poczatek stworzenia nalezy upatrywacé w Bycie Absolutnym — Bogu,

- stworzenie jest manifestacja potegi i dobra Boga, ktére ofiaruje bez
granic bytom stworzonym,

— Swiat stworzony istnieje dzieki przymierzu z Bogiem, ktéry w swojej
opatrznosci komunikuje nieustannie siebie 1 pozwala uczestniczy¢ stworze-
niu w realizacji Jego podobienstwa.

22 F, van Steenberghen, Dieu caché, Louvain 1961, s. 262.



