ks. Ignacy Bokwa

UKSW Warszawa
DOI: 10.15290/std.2015.01.04

NIEZBYWALNY I CIAGLE AKTUALNY
WKEAD KARLA RAHNERA SJ
(1904-1984) DO WSPOLCZESNE]
ANTROPOLOGII TEOLOGICZNE]

INDESTRUCTIBLE AND ALWAYS CURRENT CONTRIBUTION
OF KARL RAHNER SJ (1904- 1984)
TO THE CONTEMPORARY THEOLOGICAL ANTHROPOLOGY

Karl Rahner is undoubtedly one of the greatest theologians of the twentieth
century. He has influenced and is still having an impact on its shape and trends.
It can be seen from the example of his theological anthropology. His vision
of a man is decidedly theological and perceived as such becomes the most
important foundation of anthropology. The message of faith constitutes the
highest standard and an unregulated significant expression of a man. Theologi-
cal interpretation of its essence occurs in the historical and living conditions
of dependency and inadequacy of a man. A man is a supernatural existential
(Gbernatirliches Existential), so as a being is qualified to grace by nature, to
the supernatural, and finally defined by that reality. The most important event
in human life is the fact that God turned to him and revealed him. It allows
to read all theological dogmas as statements of anthropology. A man is in
fact the point of intersection of God’s revelation and historical experience of
himself. For Rahner a man in his deepest essence is a spirit in the world and a
hearer of God's words, a recipient of his revelation possible for recognition by
the natural mind. A man is also potentia oboedientialis — an active potency to
show God the obedience of faith and love as his supernatural grace. According
to Rahner, Christology is the most radical, exceeding everything repetition of
theological anthropology. Rahner starts his reflection in the field of theological
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anthropology from a man and his experience, in order to demonstrate that a
man does not exist without God, moreover, a man is unthinkable. In the era of
postmodern blurring of the essential philosophical and theological concepts
this German theologian presents the basic truth about the legitimacy of being
a Christian, the beauty of humanity relies on God, and also about the nonsense
and tragedy of atheism. The whole theological thought and activity of Karl
Rahner served to demonstrate the falsity and harm of theoretical as well as
existential dimension of atheism. A man confirms by every act of his being,
thinking and wanting that there is a God who loves his creation.

Key words: theological anthropology, Karl Rahner, transcendental theology,
relationship of Christology and anthropology, atheism.

30 marca 2014 roku mineto 30 lat od $mierci Karla Rahnera SJ. To wystar-
czajaco wiele czasu, aby zapomnie¢ nawet o postaci wybitnej. W przypadku
tego wielkiego niemieckiego teologa katolickiego bytaby to jednak niepowe-
towana szkoda. Wywarl on bowiem ogromny wptyw na ksztalt chrzescijaniskiej
teologii swoich czasow, ale tez na tendencje rozwojowe wspolczesnej refleks;ji
teologicznej. Niniejsze opracowanie, z koniecznosci syntetyczne i zwarte,
stawia sobie za cel probe sformulowania odpowiedzi na nastepujgce pytanie:
na czym polega istota i aktualno$¢ wktadu Karla Rahnera do wspolczesne;
antropologii teologicznej?

Radykalnie teologiczna wizja czlowieka

Nie ulega watpliwosci, ze pomimo wyraznej predylekcji dla jezyka filozoficz-
nego i skomplikowanych ciggdéw myslowych, Karl Rahner proponuje teologicz-
ng wizje cztowieka: kazda inna wizja cztowieka uzalezniataby bowiem teologie
od konkretnej antropologii'. Inna rzecz to pytanie, o jakiej teologii méwi tu
Rahner, skoro miataby ona by¢ wewnetrznie wolna od zaleznosci od jakiejs filo-
zofii? Czy jest do pomy$lenia teologia bez filozofii? Paradoksalnie w kontekscie
jego ,teologii/chrystologii oddolnej” brzmi stwierdzenie, ze nie jest w tym mo-
mencie istotne to, co o sobie czlowiek wie — ,naturalnie” — a wiec niezaleznie od
historycznego Objawienia Bozego. To bowiem teologia jednoznacznie dyktuje
obraz czlowieka. Koncepcja teologiczna staje sie najwazniejszym fundamentem
antropologii?. Swiatlo wiary jest tu elementem decydujacym, ,znoszacym”
$wiatlo naturalnego rozumu i czynigcym go swoim integralnym elementem.

! Por. K. Rahner, Antropologie (Theologische), w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. I,
J. Hofer, K. Rahner (Hg.), 2. Aufl., Freiburg/Br. 1986, kol. 623.

Por. K. Gézdz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006,
s. 226-256: ,Koncepcja teologiczna fundamentem antropologii”.
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Przestanie wiary staje sie najwyzszq normg istotnej wypowiedzi o czlowieku,
takze wtedy, kiedy zostaje ono poddane aposteriorycznemu i koniecznemu
ogladowi tegoz cztowieka, dokonywanemu w §wietle jego do§wiadczenia siebie
samego. W warunkach historycznej i bytowej zalezno$ci oraz niewystarczal-
noéci cztowieka dokonuje sie teologiczna interpretacja jego istoty’. Czlowiek,
jak to Rahner wielokrotnie podkreslal, jest nadprzyrodzonym egzystencjatem
(tibernatiirliches Existential)*, a wiec bytem z natury powotanym do taski, do
nadprzyrodzonodci i przez te rzeczywisto$¢ ostatecznie okreslonym. Ze swej na-
tury czlowiek jest jednak bytem nakierowanym na rzeczywisto$¢ doswiadczalna,
aposterioryczng. To sprawia, ze poczatek wszelkiej refleksji intelektualnej tkwi
w historii. W tej historii przychodzi Boze Objawienie, w historii urzeczywistnia
sie tez akt wiary. Karl Rahner podkre§la, ze pomiedzy zalozonym, absolutnym,
wyplywajacym z wiary wyjasnieniem istoty cztowieka a historyczng weryfikacjg
tego faktu, istnieje wewnetrzna zgodnosé.

W tej perspektywie nalezy rozumieé podstawowq teze Rahnerowskiej an-
tropologii teologicznej: ,Wyznajgcy chrzedcijanskg wiare cztowiek pojmuje
siebie — mimo 1 w swojej stworzonoéci i grzesznosci — jako ten, do ktorego
zwrocit sie w historii Bog, i to przy pomocy Stowa absolutnego, wolnego,

a wiec taskawego samootwarcia Boga w Jego jak najbardziej wlasnym zyciu™.

3 »Dieser gesuchte Ansatz darf als theologischer, der den Gehérthabenden und Glauben-

den voraussetzt, durchaus als aposteriorisch erscheinen, das heifit in dem liegen, was
in der geschichtlichen Glaubensbotschaft gehort ist als Aussage iiber den Menschen.
Diese Botschaft als die Gottes selbst tritt natiirlich von ihrer Herkunft her (trotz ihrer
geschichtlichen Aposterioritit) mit dem Anspruch auf, das Umfassende und Normge-
bende und nicht das Normierte zu sein. Wie das moglich ist trotz der Tatsache, daBl das
aposteriorisch Gehorte (vor allem wenn es den Menschen selbst betrifft) unter das Mal3
des apriorischen und notwendigen Selbstverstéindnisses zu geraten scheint — diese fiir
den Bestand einer echten theologischen Anthropologie entscheidende Frage zu kliren
ist gerade Aufgabe einer theologischen Anthropologie. Es ist die Frage, warum eine
Deutung des Menschen, die in geschichtlicher Kontingenz von auBen kommt, um als
entscheidende und grundlegende Interpretation des Menschen kommen zu kénnen (was
sie doch als theologische sein will und sein muf}), nicht immer schon zu spit kommt,
wenn anders der Mensch das Wesen eines urspriinglichen Selbstbesitzes, das Befindliche
Wesen [...] das man nicht vorfinden kann, eben Subjekt ist” (K. Rahner, Anthropologie
(Theologische), kol. 623).

4 Por. H. Verweyen, Wie wird ein Existential tibernatiirlich? Zu einem Grundproblem der
Anthropologie K. Rahners, ,Trierer Theologische Zeitschrift” 95(1986) z. 2, s. 115-131.

5 K. Rahner, Anthropologie (Theologische), kol. 624. Znamiennym jest fakt, ze hasto: An-
tropologia — teologiczna, cz. C: Antropologia systematyczna, zamieszczone w Encyklopedii
Katolickiej KUL, rozpoczyna sie od pytania o geneze czlowieka. Oznacza to zgota inne
podejscie do tematu. A Rahner zaczynal pisa¢ swoje pierwsze dzieta juz przed II wojng
$wiatowg (por. W. Granat, Antropologia — teologiczna, C: Antropologia systematyczna,
w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1973,
kol. 698-702.
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Otwierajgcemu sie Bogu odpowiada otwarta struktura ludzkiego bytu, jego
duchowos¢®.

Ta istotna teza niemieckiego teologa pozwala na urzeczywistnienie jego styn-
nego postulatu, by wszystkie dogmaty odczytywac jako stwierdzenia teologicz-
nej antropologii. Czlowiek jest bowiem punktem przeciecia Bozego Objawienia
i historycznego doswiadczenia siebie samego. Z praktycznego punktu widzenia
Rahner doradza jednak ostrozno$é: urzeczywistnienie postulatu interpretacji
caloéci dogmatyki przez pryzmat teologicznej antropologii nie moze jednak
prowadzi¢ do wchlonigcia tej pierwszej przez druga.

W $wietle radykalnej interpretacji istoty ludzkiego bytu staje sie mozliwe
ustalenie gtownych dymensji czlowieka. Podstawows jest jego stworzonosé,
pozwalajgca rozrozni¢ miedzy naturg a taska. Rahner daje pierwszenstwo in-
dywidualnemu bytowi cztowiek przed jego wymiarem spotecznym. Historyczny
konkret ludzkiego istnienia staje sie miejscem dos§wiadczenia jego nieskonczo-
nej otwartosci na Boga — w tym wszystkim, co Bogiem nie jest. Cecha otwartosci
na Boga ma dwa wymiary — pozytywny i negatywny — i to tak, ze poruszajac
sie w obu kierunkach, warto$¢ ta rosnie, w obliczu nieporéwnywalnego Boga.

Dla Rahnera czlowiek w swej najgtebszej istocie jest duchem w §wiecie’
i stuchaczem Bozego stowa®, adresatem Jego Objawienia, mozliwego do
rozpoznania przez naturalny umyst. Boze Objawienie to nie rodzaj intelek-
tualnej informacji, ale co$ o wiele wiecej — jest to bowiem tak radykalne
samootwarcie sie Boga, ze cztowiek nie jest w stanie zareagowaé na nie
inaczej jak tylko w postawie absolutnego, a wiec mitujgcego postuszefistwa
wiary. Dzieki temu aprioryczna zdolno$é stuchania Bozego Objawienia
przychodzacego z historii nie staje si¢ jedynie potwierdzeniem danej, wraz
ze stworzono$cig, zdolnosci stuchania. Czlowiek jest jednak zdolny takze
do niewiary, do grzesznego zamknigcia si¢ na nieskoriczong otwartos¢ Boga
w Jego samoudzieleniu sie. Owo nie powiedziane Bogu nie niszczy wpraw-
dzie metafizycznej natury czlowieka, lecz paradoksalnie potwierdza ogrom
i calkowitg darmowosé¢ taskawego objawienia sie Boga. Cztowiek w zaden
sposoOb nie jest w stanie zaprzeczy¢ swojej podstawowej tozsamosci bytowej,

6 ,Czlowiek jest wiec —wedtug Rahnera—konkretnym bytem, ktéry ma otwarta duchowos¢.

Jest tez bytem, ktéry odznacza sie wolnoscig. W tej wolnosci cztowiek stoi wobec wolnego
Boga, ktory moze sie objawié w historii przez stowo. Jest to najpetniejsza aktualizacja
historii. Czlowiek jest tym, ktory jest w swojej historii nastuchujagcym Stowa Bozego”
(K. Gozdz, Teologia czlowieka..., s. 241).

7 Por. K. Rahner, Geist in Welt. Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei Thomas von
Aquin, Innsbruck 1939.

Por. idem, Hérer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie, Miinchen 1941.
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jaka jest bycie potentia oboedientialis — aktywna mozno$cig okazania Bogu
postuszenstwa wiary i mitosci jako Jego nadprzyrodzonej tasce’.

Ta cecha potencji postuszenistwa wzgledem Boga staje si¢ dla niemieckiego
jezuity punktem wyjscia dla zbudowania teologicznego rozumienia tego wszyst-
kiego, co rozumiemy pod pojeciem ludzkiej duchowosci, w ktorej mieszczg
sie takie przymioty jak transcendencja, wolnos¢, wieczna trwatosé w postaci
nie$miertelnosci ludzkiej osobowosci.

Historycznosé moznoéci wstuchiwania sie w Boze Objawienie w postaci
Weielonego Stowa pozwala spojrzeé na ludzka historyczno$é jako na wypowiedz
typu teologicznego. Dopiero wtedy z pelnym spokojem mozna traktowac o ludz-
kim zakorzenieniu w stworzony przez Boga $wiat, o jego cielesnosci, o ludzkie;
plciowosci jako istotnym wymiarze zycia spolecznego, urzeczywistniajgcego sie
w rodzinie, narodzie, panstwie i Kosciele. Dopiero wtedy, gdy uwzgledni sie
teologiczny punkt wyjécia — i dojécia — czlowieka, sensownym staje sie mowa
0 agonalnosci jego bycia cztowiekiem tu i teraz, o historycznym uwarunkowaniu
i niemozliwej do pokonania kondycji ,wrzucenia w istnienie”.

Czlowiek zostal obdarowany nie tylko stworzonoscig i stworzeniem, ale
samym Bogiem — przypomina wielokrotnie Rahner. Z tej racji teologiczng
antropologie moga tworzy¢ jedynie te wypowiedzi, ktére ustawicznie cha-
rakteryzujg czlowieka jak egzystujgce w historii stworzenie Boze. Tak mozna
dojs¢ do wlasciwej nauki o Bogu jako Jedynym i Trojjedynym. Jednakze kazda
wypowiedz o Bogu bedzie zawierala w sobie jaka$ prawde o cztowieku jako
o tym, ktory przez Niego zostal obdarowany taskg. Czlowiek nie moze by¢ sobg
inaczej jak tylko we wlasciwosci bycia eks-centrycznie nakierowanym na Boga,
gdyz dopiero wtedy jest jako czlowiek cztowiekiem. Zadna wypowied o Bogu
nie moze pomijaé egzystencjalnej sytuacji cztowieka.

Chrystologiczna konkretyzacja antropologii teologicznej

Taka teo-logiczna podbudowa antropologicznej refleksji pozwala postawié
pytanie o relacje chrystologii i teologicznej antropologii'®. Niebezpieczng
iluzja teologii — zdaniem Rahnera — byto bezrefleksyjne podejscie do zna-
czenia pojecia cztowieka, gdy przychodzilo powiedzieé, ze Jezus Chrystus
byl prawdziwym cztowiekiem. Odwolanie jedynie do naszego doswiadczenia
bycia cztowiekiem, pozbawionego koniecznego teologicznego horyzontu
i teologicznych pryncypiéw, o ktorych byta mowa powyzej, prowadzito do

o Por. K. Gozdz, Teologia czlowieka..., s. 251-252: ,Samoudzielenie sie Boga”.

10 Por. I. Bokwa, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das gegenseitige

Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologie bei Karl Rahner, Frankfurt am Main
— Bern — New York — Paris 1990.
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niebezpiecznego zawezenia chrystologii. Co najwyzej mozna byto bowiem
stwierdzi¢, czego z naszej ludzkiej kondycji nie znajdziemy u Jezusa Chrystusa,
a wiec grzesznodci. Z tej racji mowa o Jezusie Chrystusie jako cztowieku na
yidealny sposob”, jako przyktadzie dla czlowieka i idealnym modelu teologicz-
nej antropologii, trafiala wlasciwie w pustke. Teologiczna antropologia moze
formutowac swoje podstawowe twierdzenia o czlowieku (np. Zmartwychwsta-
nie, przebostwiajaca taska Boza) dopiero wtedy, gdy zaistnieje chrystologia.
Ta za$ bazuje na przekonaniu, ze czlowieczenstwo Boskiego Logosu nie jest
jedynie bezwiednym instrumentem, przy pomocy ktorego niewidzialny Bog
staje sie zauwazalny w §wiecie, lecz to czlowieczenstwo staje sie tym, kim jest
sam Bog — pozostajac ciagle rzeczywistym, prawdziwym czlowieczenistwem.
Dzieje sie to wtedy, kiedy Bog dokonuje kenozy, przechodzac do wymiaru
tego, co inne niz On sam, co nie-Boskie. Owszem, Bog mogltby stworzy¢
$wiat bez Wcielenia Stowa, lecz z tym twierdzeniem daje sie pogodzi¢ takze
i to, ze mozliwoé¢ stworzenia znajduje swoje uzasadnienie w jeszcze bardziej
radykalnej mozliwo$ci kenozy Boga. Tym samym, moéwi Rahner, dochodzimy
do tego, czym w swojej najglebszej istocie jest cztowiek: mozliwym Innym,
gdy Bog zechce dokonaé kenozy i zrezygnowad nie ze swego Boskiego sposobu
bycia, nie rezygnujac jednak ze swej istoty, jest czlowiek jako mozliwy brat
Jezusa Chrystusa. Ze swej natury czlowiek to potentia oboedientialis dla unii
hipostatycznej i dla taski Jezusa Chrystusat!.

W oparciu o unie hipostatyczng Rahner formuluje jedno ze swoich najbar-
dziej znanych twierdzen, okreslajacych formalnie zwigzek chrystologii i an-
tropologii'?, za§ w istocie rzeczy mowigcy o zjednoczeniu cztowieka z Bogiem:
W odwotaniu do Boga i do cztowieka chrystologia jawi si¢ jako najbardziej
radykalne, przewyzszajace wszystko powtorzenie teologicznej antropologii”®.
Cho¢ teologiczna antropologia nie moze mie¢ innego kryterium i innej miary
niz chrystologia, to jednak nie mozna — w przekonaniu Rahnera — szkicowaé
teologicznej antropologii jednokierunkowo, wychodzac jedynie od chrystologii.
Cho¢ wydaje sie to paradoksalne, to jednak oznaczaloby to jakie$ ograniczenie
dla antropologii, gdyby jej projektu dokonywa¢ wychodzac wyltacznie od jej

n Por. K. Rahner, Potentia oboedientialis, w: Sacramentum Mundi, Bd. III, Hg. K. Rahner,
A. Darlap, Freiburg/Br. 1969, kol. 1245-1249.

Relacja chrystologii i antropologii zajmowata wielu teologow. Wystarczy tu wskazaé
chocby na Karla Bartha (por. E. H. Friedmann, Christologie und Anthropologie. Methode
und Bedeutung der Lehre vom Menschen in der Theologie Karl Barths, Miinstwerschwarzach
1972) czy Waltera Kaspera (por. Z. Joha, Christologie und Anthropologie. Eine Verhiiltnis-
bestimmung unter besonderer Beriicksichtigung des theologischen Denkens Walter Kaspers,
Freiburg — Basel — Wien 1992).

B3 K. Rahner, Anthropologie (Theologische), kol. 626.
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ostatecznego celu: wezeéniejsze doswiadczenie nie znosi bowiem i nie wyklucza
wezesniejszego. W taki sposob Rahner domaga sie dowartosciowania realnej
historii.

Karl Rahner — nadal aktualny?

Powyzsze mysli, zaczerpniete z przebogatego dorobku Karla Rahnera, do-
czekaly sie zaréwno glebokich analiz jak i miazdzacej krytyki. Zarzucano mu
wlasciwie wszystko: wspieranie modernizmu, protestantyzacje katolickiej teo-
logii, nieuzasadniony optymizm, oparty na pominieciu krzyza z jednoczesnym
podkresleniem podnoszacej wszystko do poziomu Bozego istnienia taski. Co
ma nam do powiedzenia dzi§, w naszej aktualnej sytuacji, Karl Rahner? Co
przetrwalo z jego dorobku —i co przetrwa, w aspekcie antropologii teologicznej
choc¢by?

Ktos, kto zetknat sie z teologiczng mysla Karla Rahnera jedynie naskor-
kowo, moze ulec do§¢ powszechnemu przekonaniu, ze tworca metody trans-
cendentalnej* w teologii, wychodzac od czlowieka, wlacza si¢ w nurt mysli
humanistycznej, tatwo zapominajgcej o Bogu. W rzeczywistodci jest zupelnie
przeciwnie. Rahner zaczyna od czlowieka i jego doswiadczenia, a nawet przed-
-doswiadczenia, ale po to, by ponad wszelkg watpliwosé wykazag, ze cztowiek
bez Boga nie istnieje, co wiecej, jest nie do pomyslenia. Wyrazone skomplikowa-
nym jezykiem filozoficznej analizy Summy teologicznej $w. Tomasza z Akwinu,
czytanego i interpretowanego przez pryzmat tomizmu transcendentalnego
Josepha Maréchala oraz egzystencjalnej filozofii Martina Heideggera, przeko-
nanie jest jedno: kazdym aktem swojego istnienia, checi i myslenia czlowiek
potwierdza istnienie Boga, od ktorego pochodzi i ku ktoremu zmierza®®. Uzycie
jezyka filozoficznego, nawet jedli jest on zwigzany z konkretng epoka i kultura,
zwlaszcza myslowa, bylo gleboko przemyslane i celowe. Rahner nie zamierzat
bowiem ogranicza¢ sie jedynie do Scisle okreslonej grupy wyznaniowej, do ludzi
juz przekonanych, ale myslat o wiele szerzej — o wszystkich ludziach nierezy-
gnujacych z uzycia wlasnego rozumu, ze zdolnoéci i radosci myslenia. Tym, co
Karl Rahner przekazuje naszym czasom, filozofom i teologom borykajacym sie
z ponowoczesnym rozwodnieniem tak filozofii jak i teologii'é, jest zadanie tak
pilne, jak odpowiedzialne i trudne: wyrazi¢ w jezyku naszej epoki podstawowg
prawde o zasadnosci bycia chrze$cijaninem, o pieknie czlowieczeristwa opartego
na Bogu, a zarazem o bezsensie i tragedii ateizmu. Podwaliny swojej teologii

Por. N. Knoepffler, Der Begriff ,transzendental” bei Karl Rahner. Zur Frage seiner Kantischen
Herkunft, Innsbruck — Wien 1993.

15 Por. K. Rahner, Geist in Welt.

Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010.
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Rahner tworzyl w dobie wojujacego ateizmu, ktory tak na plaszezyznie teorii
jak i praktyki wszelkimi mozliwymi sposobami staral sie wykazaé, ze Bog to
chimera, wytwor chorej ludzkiej wyobrazni, co wiecej — wyrafinowany wrog
czlowieka. Calos¢ teologicznej myéli i dzialalnosci Karla Rahnera stuzyta wy-
kazaniu blednodci i szkodliwoéci takiego mySlenia i takiej postawy zyciowe;.
Zarowno czlowiek jak i jego refleksja o otaczajagcym go $wiecie sg mozliwe,
gdyz istnieje mitujacy Bog, pragnacy udzieli¢ sie na zewnatrz, stac sie darem
dla swojego stworzenia!’. Warto wczytaé sic w Rahnerowska teorie symbolu
urzeczywistniajacego, opracowang na bazie chrystologii'®. Czlowieczeistwo
Jezusa Chrystusa nie jest przypadkowa ,liberig”, przyodziewang przez niewi-
dzialne Stowo, Bozy Logos, lecz rzeczywistoscig ontycznie tworzong przez Boga
jako Jego wyraz na zewnatrz. Dopiero wtedy sensownie mozna powiedzieé, ze
czlowiek jest pytaniem, a Jezus Chrystus odpowiedzig®’.

Tym, co uderza podczas lektury dziet Karla Rahnera, rowniez w thumaczeniu
na jezyki obce, jest potega jego teologii jako teologii systematycznej. To fake,
jego teologia to nie zadna tatwa fabula, narracja, ale kawal porzadnej roboty
systematyka. Dzieki temu jego mysl pozostaje czytelna i komunikatywna.
Obojetnie na jaki temat pisal ten wielki teolog, przy§wiecata mu tylko jedna
mysl: pokazac czlowieka w jego niezwyklej godnosci umitowanego i chcianego
dziecka Bozego. Teologia Rahnera jest przemoznie teo-centryczna i chrysto-
-centryczna. Uwzgledniajgc takie zalozenie interpretacyjne, mozna przyste-
powa¢ do lektury i interpretacji jego teologii, rowniez wtedy, gdy sie jg czyta
w kluczu tak zwanych teologii dopelniaczowych (np. teologia czy chrystologia
transcendentalna).

Drzielo Karla Rahnera jest jednoznacznie teologia:

Opierajac sie na artykule Theologie und Anthropologie, zamieszczonym przez K. Rahnera
w VIII tomie jego Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1967, s. 43-65, K. G6zdz formutuje
trzy zasadnicze aksjomaty korelacji teologii i antropologii: ,,Antropologia teologiczna
pyta w sposob aprioryczno-transcendentalny o istote czlowieka, o jego transcenden-
talng strukture bytu oraz o strukture doswiadczenia, ktore zaktada i warunkuje jego
historyczny byt. — Antropologia teologiczna ma swoj punkt wyjscia w pierwotnej wy-
powiedzi teologicznej. Jest to refleksja nad czlowiekiem, ktéra bazuje na Objawieniu
Bozym w Jezusie Chrystusie. Chodzi o to, zeby nie stwarza¢ zaleznosci od antropologii
$wieckiej. — Antropologia teologiczna w swoim ukierunkowaniu antropocentrycznym nie
jest zadnym przeciwienstwem teologicznej teocentryki. Antropocentryka i teocentryka
teologii tworzg dwie perspektywy jednej i tej samej rzeczywistosci, ktore wzajemnie sie
warunkuja i uzupetniajg” (K. Gozdz, Teologia czlowieka, s. 229). Por. takze: ]. B. Metz,
Antropocentrismo cristiano. Studio sulla mentalita di Tommaso d’Aquino, Torino 1969.

18 Por. K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. IV,
Einsiedeln 1959, s. 275-311.

19 Por. I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 108-112: ,,Czlowiek
jako pytanie”.
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Podstawowym rodtem teologicznej interpretacji sensu $wiata, cztowieka i historii
jest Bog. Jest On rozumiany jako niestworzona taska Jego samoudzielania sie (i to
jest $wieta tajemnica), w ktorym to samoudzieleniu staje sie On nam bliski i sta-
nowi centrum naszej egzystencji. Jako taska Chrystusa kulminuje to pelne taski
historiozbawcze samoobjawienie sie trynitarnego Boga w historycznej postaci Jezusa
z Nazaretu, ktory jest eschatologicznym apogeum samoobjawienia sie Boga i Jego
nieodwracalnym ukazaniem si¢ wewnatrz historii ludzkosci®®.

Stowa klucze: antropologia teologiczna, Karl Rahner, teologia transcenden-
talna, relacja chrystologii i antropologii, ateizm.
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