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PEDAGOGICZNE]

Wyksztalcenie si¢ i ugruntowanie nowego paradygmatu badawczego
dobitnie potwierdza, ze wspdlczesne nauki spoleczne (w tym pedagogi-
ka) korzystajac z — niezbywalnej moim zdaniem - zasady paradygmatycz-
nosci i wieloparadygmatycznosci, a takze przecza postulatom czy nawet
nietrafnym diagnozom o zaniechaniu myslenia i dzialania paradygmatycz-
nego w spolecznych badaniach empirycznych i studiach teoretycznych.
Taki fakt jednoznacznie zaswiadcza, ze nie czas jeszcze zegna¢ paradyg-
maty w naukach spolecznych, a w tym we wspdlczesnej pedagogice. Utrzy-
manie zasady paradygmatycznosci i wieloparadygmatycznosci jako jednej
z fundamentalnych w zapewnieniu minimum naukowosci badan spotecz-
nych decyduje o ich rozwoju i zapewnia¢ moze nowe korzysci poznawcze
z nich wynikajace. Praktyczna realizacja zasady paradygmatycznosci ozna-
cza w tym przypadku stale otwarcie na mozliwos$¢ pojawienia si¢ nowego
paradygmatu, ktéry w sposdb swoisty, a czasami lepiej niz wszystkie do-
tychczasowe konstruowac¢ bedzie warunki poglebienia rozumienia badanej
rzeczywistosci spolecznej. Wieloparadygmatycznos¢ to z kolei warunek
legitymizacji wspolistnienia i dialogu réznych paradygmatéw, skiadaja-
cych si¢ na stale weryfikowang i aktualizowang mape paradygmatyczng
nauk spofecznych i poszczegdlnych dyscyplin, przy czym pojawienie si¢
i uznanie nowego paradygmatu zawsze prowadzi do rewizji paradygmatow
wczesniej stosowanych oraz rekonfiguracji dotychczasowych map para-
dygmatycznych. Dynamika owych zmian nasila si¢ w sytuacji wzmagania
sie i komplikowania przemian badanej rzeczywistosci spotecznej [zob. sze-
rzej: Kubinowski 2013: 43-44].

Niniejsze opracowanie jest poswigcone prezentacji zalozen jednego
z takich nowych paradygmatow, ktéry zmienil zasadniczo dotychczasowe
mapy paradygmatyczne nauk spotecznych uprawianych w réznych krajach
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poza Polska, ktdry wyksztalcit si¢ w rezultacie krytyk badan nad wielokul-
turowoscia w specyficznych kontekstach kultur autochtonicznych panstw
postkolonialnych, stad jego nazwa ,,paradygmat postkolonialno-autochto-
niczny”. Prezentacji tej towarzyszy jednak pytanie, czy 6w paradygmat
moze by¢ efektywnie poznawczo wykorzystany w badaniach spotecznych
nad wielokulturowoscig w Polsce, ktora przeciez nie jest zaliczana do grupy
bytych czy obecnych panstw kolonialnych, a na dodatek nalezy do kate-
gorii krajow wzglednie monokulturowych pod wzgledem etnicznym. Pro-
ba odpowiedzi na tak postawione pytanie jest osadzona w perspektywie
pedagogicznej badan spotecznych, ktéra rozumiem jako zespolenie trzech
poziomdéw dociekania do poznawania, rozumienia i interpretacji bada-
nej rzeczywistosci, a mianowicie: jej opisu (dokumentacji, analizy, inter-
pretacji), warto$ciowania humanistycznego oraz ujmowania owego opisu
i warto$ciowania z punktu widzenia potencjalnosci czlowieka [zob. sze-
rzej: Kubinowski 2008: 49-53]. Tak rozumiana perspektywa pedagogiczna
zasadniczo wyrdznia pedagogike jako dyscypline naukowg posréd innych
nauk spolecznych, a takze okresla mozliwos¢ swoistego — bo pedagogicz-
nego — badania i studiowania réznych zjawisk spotecznych, kulturowych,
osobowych i innych.

Marilyn Lichtman - amerykanska, feministyczna, jakosciowa badacz-
ka edukacji - tak tlumaczy wyraznie zauwazalny wzrost zainteresowania
uprawianiem badan jako$ciowych w naukach spotecznych, w tym peda-
gogicznych, poczawszy od lat dziewiecdziesigtych XX wieku na calym
$wiecie:

(...) otwarcie pola badan edukacyjnych dla kobiet i 0s6b o réznych kolorach
skory doprowadzito do alternatywnych uwrazliwien i alternatywnych glosow.
Nigdy juz pdzniej badania ilo$ciowe (rozwiniete przez bialych mezczyzn z Eu-
ropy) nie pozostawaly jedynym wyborem sposréd metod badawczych; inne
sposoby poznawania mogly uzyskiwa¢ pelng legitymizacje [Lichtman 2006: XII].

Odnoszac si¢ wprost do tezy M. Lichtman, nalezy jednak zauwazy¢, ze
to rowniez biali mezczyzni z Europy przyczynili si¢ wydatnie do zmian
paradygmatycznych w uprawianiu badan spotecznych, jakie dokonaty sig
na poczatku XX wieku w antropologii kulturowej i socjologii, o czym moga
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$wiadczy¢ chociazby przelomowe koncepcje metodologiczne Bronistawa
Malinowskiego i Floriana Znanieckiego. Zwiastowaly one to wszystko, co
~rozkwitlo” w pelnej krasie na przetomie XX i XXI wieku w postaci krea-
tywnosci réznorodnych metodologii jakosciowych w naukach spotecznych
na calym $wiecie.

Przytoczona wyzej konstatacja M. Lichtman wyraziscie moglta zama-
nifestowaé si¢ dopiero w $wiecie postkolonialnej Akademii w Stanach
Zjednoczonych, w ktorej do glosu dochodzili, a czasem wrecz domino-
wali badacze i badaczki pochodzacy z réznych krajow pozaeuropejskich
i pozapdinocnoamerykanskich, reprezentujacy rézne grupy etniczne, ra-
sowe, mniejszosciowe i inne. Osoby te przewaznie przyjezdzaly do USA
i Europy na studia uniwersyteckie, korzystajac ze stypendialnego wsparcia,
wdrazajac si¢ w wiedze i doswiadczenie z zakresu wybranego obszaru nau-
ki, a nastepnie uzyskujac wzgledna samodzielnos¢ naukowa w tym $wiecie
podejmowaly préby przemycania do niego swoich idei, wywodzacych si¢
z ich rdzennych, autochtonicznych tradycji kulturowych. W sposéb szcze-
golny wplynely przede wszystkim na przeformulowanie dotychczasowych
modeli uprawiania badan spotecznych nad wielokulturowoscig wspétczes-
nego $wiata, cho¢ nie tylko.

Jedna z takich czarnoskdrych studentek uniwersytetow amerykanskich
byta Bagele Chilisa — dzi$ doktor nauk spolecznych w zakresie edukacji,
profesor Uniwersytetu Botswany. W 2012 roku opublikowata w Stanach
Zjednoczonych monografi¢ metodologiczng zatytulowang Indigenous re-
search methodologies, ktora stanowi — moim zdaniem - najpelniejszg i naj-
bardziej kompetentng, jak dotad, prezentacje istoty, metodyki i egzemplifi-
kacji kolonialno-autochtonicznego paradygmatu badan spotecznych, stad
stanowi zasadniczg podstawe jego krotkiej charakterystyki w niniejszym
opracowaniu.

Niezmiernie istotna jest w tym kontekscie biografia badaczki. Bagele
Chilisa urodzita si¢ w matlej wiosce Nshakashogwe w Botswanie, bytej bry-
tyjskiej kolonii w poludniowej Afryce. Jej rodzice byli rolnikami i ciezko
pracowali, aby mdc oplaci¢ jej szkolng edukacje. Ojciec wdrazat ja - jak
sama wspomina — w rozumienie dekolonizacji umystu, cho¢ nigdy tego
tak nie nazywal. Uswiadamiat jej jednoczesnie sens i znaczenie tozsamo-
$ci kulturowej w zyciu kazdego cztowieka. W szkole $redniej postanowila
przyja¢ chrzest w Kosciele rzymskokatolickim i wymagano od niej przyje-
cia imienia chrzescijaniskiego w jezyku angielskim. Jednak jej rodzice nie
wyrazili na to zgody, gdyz zmiana imienia kogokolwiek z rodziny lub lokal-
nej spotecznosci przerywa natychmiast logiczny tfancuch powigzan krew-
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niaczych i etnicznych, gdyz sa one odzwierciedlone wprost w autochto-
nicznych imionach. Odbyla studia wyzsze w Uniwersytecie Pittsburgha
w Stanach Zjednoczonych, tu takze uzyskata doktorat. Od przeszto 20 lat
prowadzi badania nad opresjonowaniem i dyskryminacja ze wzgledu na
ple¢, rase, etnicznos¢, niepelnosprawnos¢, orientacje seksualng czy klase
spoleczna, stosujagc metodologie ,,uwrazliwiong kulturowo”. Realizuje pro-
jekty badawcze w poludniowej i wschodniej Afryce we wspdtpracy z nau-
kowcami z Wielkiej Brytanii i USA, prébujac kreowaé nowe synergiczno-
-partycypacyjne rozwigzania metodologiczne, wlaczajace wiedze i kulture
ludu, z ktérego sie wywodzi. Oto, jak opisata Zrédla tych rozwigzan:

W trakcie mojej badawczej podrédzy zauwazylam, ze operowalam dwoma
systemami wiedzy, jednym rezonujagcym z moimi badanymi i drugim - aka-
demickim, wywodzacym sie z dyscyplin naukowych Zachodu. Przetrwanie
nieakademickiego systemu wiedzy badanych zainspirowato mnie do napisania
tej ksigzki [Chilisa 2012: XX].

Postkolonialno-autochtoniczny paradygmat badan spolecznych -
w ujeciu B. Chilisy - stanowi synergie i transgresje trzech innych, wczes-
niejszych paradygmatéw stosowanych w naukach spotecznych: teorii kry-
tycznej, konstruktywistycznego i partycypacyjnego.

Autorka odwoluje si¢ przy tym do znanej typologii paradygmatow
badawczych w naukach spotecznych w ujeciu Yvonny S. Lincoln i Egona
G. Guby - jako$ciowych badaczy edukacji. Wyr6znili oni bowiem nastepu-
jace zasadnicze paradygmaty: pozytywistyczny, postpozytywistyczny, teorii
krytycznej (i pokrewne), konstruktywistyczny, partycypacyjny, szczegéto-
wo charakteryzujac ich aksjomaty w odniesieniu do przyjetych wymiaréw
— ontologicznego, epistemologicznego, metodologicznego, aksjologiczne-
go i innych [Lincoln, Guba 200: 168-173].

W paradygmacie postkolonialno-autochtonicznym jest mocno eksploa-
towany potencjal metodologiczny teorii krytycznej, w szczegélnosci sku-
piony na demaskowaniu i krytyce wszelkich przejawéw kolonizacji umy-
stu oraz pedagogicznym wdrazaniu w zycie spoleczne opresjonowanych
myslenia i dzialania dekolonizacyjnego. Chilisa nie tylko uzasadnila bted-
nos¢ i szkodliwos¢ stosowania podejs¢ badawczych rodem z kolonializmu
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w odniesieniu do spolecznosci autochtonicznych w bytych koloniach, ale
na przykladzie problemu rozprzestrzeniania si¢ HIV/AIDS w Afryce wy-
kazala w swojej ksigzce nieadekwatno$¢ badania ankietowego typowego
dla paradygmatu pozytywistycznego stosowanego przez badaczy zachod-
nich, co prowadzi do jego empirycznego niezrozumienia i w rezultacie nie-
moznosci praktycznego rozwigzania. Jednoczesnie przez badania wilasne
udowodnita niezbedno$¢ postuzenia si¢ w tym przypadku bezposrednimi
odwotaniami do autochtonicznego systemu wiedzy w projektowaniu i rea-
lizowaniu badan terenowych.

Wiaczenie do opisywanego tu paradygmatu zalozen konstruktywi-
zmu spolecznego oznacza przede wszystkim uwzglednienie autochto-
nicznego punktu widzenia w badaniu kultury i zycia danej spolecznosci,
bez ktorego nie mozna osiagna¢ stanu poglebionego rozumienia. Jednak
w przypadku spotecznych badan nad wielokulturowos$cig niezbedne jest
ponadto uwzglednienie innych, réznych perspektyw rozumienia tej samej
rzeczywisto$ci — zaréwno przez Swoich, jak i Obcych/Innych kulturowo.
(Re)konstruowane w ten sposéb jej obrazy i przypisywane im znaczenia
sktadajg sie na komplementarne poznanie danego problemu z uwzglednie-
niem réznych punktéw widzenia.

I wreszcie, paradygmat partycypacyjny zostal w nowym paradygma-
cie wielorako wykorzystany zaréwno w relacjach miedzy autochtonicz-
nym badaczem a jego badanymi z rodzimej spolecznosci, traktowanymi
czesto jako wspolbadacze, jak i w relacjach miedzy réznymi badaczami
wspolpracujagcymi w ramach zgranego zespotu, gléwnie autochtonicz-
nymi i pochodzacymi z innych grup etnicznych, kulturowych. Uczona
w swojej praktyce naukowej starala si¢ kreowac zespoty badawcze zlozone
z przedstawicieli lokalnej spolecznosci afrykanskiej, siebie i jej podobnych
badaczy autochtonicznych posiadajacych przygotowanie akademickie,
oraz naukowcow z innych krajéw (czesto postkolonialnych), dla ktérych
badana kultura stanowi swoiste novum, gdyz rdézni si¢ zasadniczo od ich
wlasnej kultury. Warunkiem takiej wspotpracy badawczej jest jednak ak-
ceptacja przez wszystkich badaczy - zaréwno autochtonicznych, jak i nie-
autochtonicznych - potrzeby niwelowania niekorzystnych konsekwencji
kolonializmu we wzajemnych relacjach i poszukiwania kompromisowych
rozwigzan na przysziosc.

Z uwagi na fakt, ze badania spoleczne prowadzone w duchu tego para-
dygmatu opieraja sie¢ w duzej mierze na autochtonicznym systemie wiedzy,
trudno sobie wyobrazi¢ efektywne, a przy tym idiomatyczne stosowanie
standaryzowanych formularzy na masowg skale i prowadzenie skompli-
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kowanych, korelacyjnych analiz statystycznych. Taki sposob docierania do
wiedzy jest bowiem obcy kulturowo lokalnym spolecznosciom. Nie ozna-
cza to, ze w tych badaniach nie sg wykorzystywane dane statystyczne. Do-
minujgcymi metodami badawczymi w paradygmacie postkolonialno-au-
tochtonicznym sg réznorodne, adekwatne, czesto bezposrednio kreowane
odmiany i techniki badan jakosciowych.

Paradygmat postkolonialno-autochtoniczny zaklada takze (jak to ma
miejsce w paradygmacie teorii krytycznej) synergi¢ poznawania i zmie-
niania rzeczywisto$ci spotecznej. Zatem, badanie jest jednoczesnie impul-
sem do pozytywnej zmiany, rozumianej jako wzmocnienie podmiotowo-
$ci i tozsamosci spotecznosci autochtonicznej w kontekscie nowego fadu
postkolonialnego, ale z uwzglednieniem aktualnej, globalnej sytuacji kul-
turowej oraz nieuchronnych przemian cywilizacyjnych. Jest to zatem po-
szukiwanie madrego kompromisu miedzy kontynuowaniem a zrewidowa-
niem wlasnych tradycji kulturowych przez autochtonéw, w tym odejsciem
od ich barbarzynskich, sprzecznych z powszechnymi prawami czlowieka,
elementow, i tym samym adaptowanie niektérych wzoréw zycia spotecz-
nego krajow Zachodu z zachowaniem wtasnej odrebnosci i tozsamosci.
Otwarto$¢ na inne kultury, w tym na imigrantéw z terenéw bytych kolonii,
nie moze by¢ jednoczesnie nieograniczonym prawem i bezwzgledna zasada,
gdyz moze doprowadzi¢, jesli bedzie naduzywane, do niekorzystnych kon-
sekwencji demograficznych, spotecznych i kulturowych w krajach postko-
lonialnych. W paradygmacie postkolonialno-autochtonicznym, w szczegoél-
nosci na etapie interpretowania zidentyfikowanych i opisanych probleméw
spolecznych, badacze/dziatacze starajg si¢ rozumie¢ te zaleznosci i poszuki-
wac nowoczesnych rozwiazan kompromisowych.

Mimo ze opisywany tu paradygmat wyksztalcit sie i ugruntowal w ba-
daniach spotecznych w kontekstach postkolonialnych w sensie kulturowym,
etnicznym, to jego tworcy i realizatorzy dostrzegaja potencjal efektywnego
wykorzystania jego zalozen w rozpoznawaniu problemdéw wykraczajacych
poza ten obszar, ale odnoszacych si¢ do analogicznych relacji miedzyludz-
kich opartych na dominacji i opresjonowaniu, a takze nowych formach ko-
lonizowania umystow ludzkich na gruncie polityki, gospodarki, edukacji,
komunikacji spolecznej, religii, rodziny, mediéw masowych, nauki, sztuki.

Wrécémy teraz do pytania sformulowanego w czesci wstepnej, a doty-
czacego potencjalnej uzytecznosci postkolonialno-autochtonicznego para-
dygmatu badan spolecznych nad wielokulturowoscig w Polsce. Wydaje mi
sie, Ze w jego prymarnym wariancie, opisanym szczegétowo przez B. Chi-
lise trudno byloby znalez¢ taki fragment rzeczywistosci spolecznej, ktory
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datoby si¢ wpisa¢ w ten model poznawczy, chociazby ze wzgledu na fakt, ze
Polska jako panstwo nie posiadata i nie posiada kolonii w sensie terytorial-
nym. Jednak w jego wariancie odpowiednio zmodyfikowanym, a dajacym
sie zastosowa¢ w badaniu réznych sytuacji wielokulturowosci, juz takie za-
stosowania mozna byloby probowa¢ przekonujaco uzasadnia¢. Nie znam
projektu badawczego zrealizowanego w Polsce i w odniesieniu do proble-
mow wielokulturowosci w naszym kraju, w ktérym zastosowany zostal pa-
radygmat postkolonialno-autochtoniczny. Sprobuje jednak rozwazy¢ jego
potencjal na przykladzie zakonczonych pomyslnie badan z moim udzia-
lem, mimo ze wykorzystano w nich tylko jego niektére elementy w ramach
podejscia interpretatywnego.

We wrzesniu 2013 roku zostal pomyslnie zakonczony przewdd doktor-
ski Karoliny Sobot, ktéra pod moim kierunkiem i w ramach grantu promo-
torskiego Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przygotowata roz-
prawe opartg na zaawansowanym projekcie badawczym zatytutowanym
Kulturowe uwarunkowania postaw Roméw wobec obowigzku szkolnego [So-
bot 2013]. Nie bede w tym miejscu referowal ani koncepcji tych badan, ani
ich rezultatéw i wnioskow praktycznych z nich wynikajacych, gdyz zostato
to przedstawione szczegdtowo przez autorke i stanowi jej wklad w rozwoj
wiedzy w tym zakresie. Chcialbym jedynie wykorzystac ten materiat i do-
swiadczenia wynikajace z zakonczonej juz wspoétpracy, aby zrekonstruowac
zmiany w moim mysleniu na temat Romow, ich kultury i edukacji w Polsce
przez pryzmat zalozen paradygmatu postkolonialno-autochtonicznego,
chcgc w ten sposdb przyczynic si¢ do zachecenia ewentualnych badaczy tej
problematyki do rozwazenia mozliwosci jego wykorzystania w przysztych
projektach badawczych z tego lub analogicznego zakresu. Wskaze tu tylko
niektdre z wylaniajacych sie w trakcie badan pytan, watpliwosci, hipotez,
prob konstruktywnych odpowiedzi.

Czy Polska jest krajem kolonialnym? W sensie terytorialnym - nie, ale
w sensie mentalnym - moze nim by¢ w odniesieniu do kultury i eduka-
cji mniejszosci etnicznych zamieszkujacych na jej obszarze. Czy Romowie
w Polsce to autochtoni? W sensie ich proweniencji etnicznej i rasowej —
nie, ale gdy bedziemy mieli na mysli klan Polskiej Romy, to uprawnione
bedzie przyjecie takiej perspektywy traktowania jednej z mniejszosci od
dawna zyjacej na ziemiach polskich. Traktowanie Romoéw jako imigrantéw
albo jako autochtondw to dwie rézne perspektywy rozumienia ich sytuacji
kulturowej i edukacyjnej w Polsce.

Czy idea obowigzku szkolnego zawsze oznacza kulturowe dobro? Trak-
towanie obowigzkowej edukacji dzieci i miodziezy jako istotnej warto-
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$ci cywilizacyjnej jest cecha panstw nalezacych do kregu kultur europej-
skich i krajow postkolonialnych, stad narzucanie jej wszystkim kulturom
bez wyjatku jest przejawem barbarzynskiego kolonizowania umysiow,
szczegdlnie gdy dokonywana jest za posrednictwem kultury i jezyka obce-
go. W tradycyjnej kulturze Roméw edukacja szkolna nie byla istotng war-
toscia, szczegdlnie gdy egzekwowana jest w trybie bezwzglednie obowia-
zujacym. W polskich szkotach Romowie realizuja obowigzek szkolny za
posrednictwem kultury i jezyka polskiego a nie romskiego, czyli wlasnego.
Jest to klasyczny przejaw kolonializmu kulturowego, tym bardziej, ze jed-
noczesnie nie prowadzi si¢ lekeji z uwzglednieniem chocby elementéw ich
rdzennej kultury.

Czy tradycje kultury romskiej maja by¢ przekazywane nastepnym po-
koleniom i bezwzglednie szanowane przez spoleczenstwo wiekszosciowe?
Tradycje kulturowe okreslaja tozsamos¢ osobowy i spoteczng w decyduja-
cym stopniu, sg wigc traktowane jako wartos¢. Mozna o nich tylko pamie-
ta¢, a mozna je przekazywac i niezmiennie, bezrefleksyjnie praktykowac.
W przypadku kultury Roméw pojawia si¢ jednak istotny problem zwia-
zany z tymi elementami ich tradycji, ktére wchodza w kolizje z obowig-
zujacym prawem w danym kraju oraz powszechnymi prawami czlowieka.
Przyktadem moze by¢ kultywowany do dzi§ w spoteczno$ciach romskich
mieszkajacych w Polsce zwyczaj zawierania malzenstwa przez porwanie.
Uwzgledniajac zalozenia paradygmatu postkolonialno-autochtonicznego,
interpretacja takiego zachowania moze by¢ tylko jedna. Wspolczesnie
w Polsce jako kraju szanujagcym standardy demokratyczne i humanistyczne
Romowie moga kontynuowac tylko te komponenty swojej dawnej tradycji,
ktdre nie s sprzeczne z obowigzujagcym w tym kraju prawem. Takie posta-
wienie sprawy, oznacza rezygnacje Romow z czgséci swojej — niechlubnej -
tradycji, a to prowadzi niechybnie do zmian tozsamo$ciowych. Nie niszczy
jednak - jak to interpretujg niektoérzy z ich reprezentantow — calej kultury.
Podobnie jest z edukacja. Cze¢s¢ spolecznosci romskiej, szczegdlnie ta zy-
jaca dzi§ w zwigzkach mieszanych (np. polsko-romskich), opowiada si¢ za
rewizjg tradycyjnej hierarchii wartosci, z dowartosciowaniem edukacji jako
warunku lepszej przyszltosci, ale wraz z jej odpowiednim dostosowaniem
do sytuacji kulturowej Romoéw i przede wszystkim wraz z odstgpieniem od
wyciagania konsekwencji prawnych w stosunku do rodzicéw i opiekunéw
w przypadku zaniedbywania realizacji obowigzku szkolnego. Powigzanie
obowigzku szkolnego z dotkliwymi sankcjami prawnymi jest niezrozumia-
te nie tylko w kulturze romskiej.
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Czy jedyna droga do emancypacji Romoéw jest edukacja? Takie stano-
wisko, prezentowane takze przez niektdrych przedstawicieli akademickiej
pedagogiki/edukacji miedzykulturowej w naszym kraju, jest przeciez po-
gladem iscie kolonialnym, szczegélnie w sytuacji, gdy jest to edukacja pol-
ska dzieci romskich. Wydaje sie, ze dobrym rozwigzaniem w duchu anali-
zowanego tu paradygmatu moze okazac si¢ poszerzanie palety alternatyw
realizowania obowigzku szkolnego przez Romoéw i indywidualnego dosto-
sowania go do mozliwosci i potrzeb konkretnej rodziny i danego ucznia.
Obecnos¢ uczniéw romskich w polskiej szkole podstawowej moze i powin-
na by¢ bardziej efektywnie wykorzystywana takze w edukacji uczniéw pol-
skich i innych, o ile do niej uczeszczaja. Rom w polskiej szkole jako klopot
czy jako dar - oto dwie rézne perspektywy ustosunkowania sie do tej samej
rzeczywistoéci. Dzielenie si¢ wartosciami wiasnej kultury, o ile maja cha-
rakter konstruktywny, jest istotnym momentem sytuacji wychowawczych
przygotowujacych do (wspdt)zycia w spoteczenstwach wielokulturowych.

Jak dociera¢ do poglebionego rozumienia aktualnej sytuacji Roméw
w Polsce? To bariera trudna do pokonania przez badaczy nieautochtonicz-
nych. W przypadku omawianego tu doktoratu efektywnym rozwigzaniem
okazalo sie nawigzanie wspdtpracy badawczej z miejscowym asystentem
edukacji romskiej, ktory pelnigc role odzwiernego, przyczynit si¢ do po-
konywania przez polska badaczke kolejnych przeszkdéd w dochodzeniu do
wiedzy i rozwigzywaniu postawionych i identyfikowanych emergentnie
problemow spotecznych powiazanych z realizacja obowigzkowej edukacji
przez Romoéw. Asystent — zgodnie z zalozeniami paradygmatu partycy-
pacyjnego — stal si¢ w pewnym sensie wspdtbadaczem, cho¢ i jego per-
spektywa rozumienia badanej rzeczywistosci byla swoista. Jednak dopie-
ro zlozenie tych réznych punktéw widzenia pozwalalo na poszukiwanie
mozliwos$ci odzwierciedlenia i interpretacji ztozonego, niejednoznacznego
obrazu kulturowych czynnikéw warunkujacych szkolng edukacje Roméw
w naszym kraju, na przyktadzie jednej z lokalnych spolecznosci.

Jerzy Nikitorowicz, odwotujac sie do przykladdw z historii i wspolczes-
nosci wielokulturowej Europy, przestrzega jednoczesnie przed skrajnoscia
dbania wytgcznie o przywileje mniejszosci i w konsekwencji narazania sie¢
na zwigkszenie kosztéw spolecznych ponoszonych przez wigkszos$¢:

~Wykreowana w krajach Europy Zachodniej idea relatywizmu kulturowego
i poprawnosci politycznej w efekcie prowadzila ku wykluczaniu tozsamos-
ciowemu i marginalizacji nie tylko imigrantéw, ale takze obywateli kraju ich
przyjmujacego. Stalo si¢ tak za sprawa poszerzenia zakresu praw dla imigran-
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tow na prawa grupowe, ale nie zrobiono nic, aby te grupy mogty utozsamiaé
sie z panstwem. Sprowadzano od lat 60. i 70. XX wieku ludnos¢ z krajow, ktore
wczesniej byly koloniami, nie obejmujac ich zadnymi programami adaptacyj-
nymi, nie okreslajac praw i obowigzkéw innowiercow, czy form kultywowania
wlasnej religii i zasad funkcjonowania w nowych warunkach. Obok oficjalnej
- niekonsekwentnie prowadzonej - polityki wyrosta nieoficjalna, zywiolowa.
Obok meczetéw powstawaly fundamentalistyczne grupy religijne. Nie roz-
wigzano tego problemu, wskazujac, Ze to ich wewnetrzna sprawa. W efekcie
,wyhodowano” wroga we wlasnym kraju, ktory wyraznie ujawnit sie, jak za-
czeto likwidowa¢ zaklady pracy, a bezrobotnych pozostawiono opiece socjal-
nej. Bledy w polityce spotecznej, odgradzanie si¢ od Innych kulturowo, trak-
towanie ich jako ludzi drugiej kategorii, zaniedbania w o$wiacie spowodowaty
wykorzystywanie opiekunczego charakteru panstwa i wzrost roszczen wobec
wladz i spoteczenstwa” [Nikitorowicz 2014: 13-14].

Takie stanowisko badacza, teoretyka i kreatora edukacji miedzykultu-
rowej w Polsce Scisle koresponduje z zalozeniami postkolonialno-auto-
chtonicznego paradygmatu badan spolecznych nad wielokulturowoscia
w perspektywie pedagogicznej. Laczy je podmiotowos¢ kazdego czlowieka
i kazdej kultury, tolerancja i szacunek wobec niej okazywane przez Innych,
eksponowanie tozsamosci kulturowej, réznorodnosci i dialogu. Jednak
okazuje sig, ze te piekne idee humanistyczne w rzeczywistym $wiecie plyn-
nej wielokulturowos$ci w zderzeniu z problemami spolecznymi mogg by¢
naduzywane przez ludzi, ktérym udzielono wsparcia. Wielokulturowos¢
moze stac si¢ zatem pielegnowana wartoscia, o ile okaze si¢ w konsekwen-
¢ji jednosciag w roznorodnosci. Wielokulturowos¢ moze jednak okazac
sie takze znienawidzonym tyglem, o ile mniejszo$ci zdotaja wymkna¢ sig
z ram fadu prawnego, spotecznego i cywilizacyjnego. Niezbedne jest zatem
dzi$ poszukiwanie nowych koncepcji politycznych i rozwigzan praktycz-
nych trudnych sytuacji wielokulturowosci metodami pokojowymi, dialo-
gowymi, demokratycznymi, humanistycznymi. Jedng z takich drég wska-
zuje zaangazowany paradygmat postkolonialno-autochtoniczny.
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SUMMARY

Postcolonial indigenous paradigm of social research
on multiculturalityin pedagogical perspective

The author shortly presents a new paradigm of social research on multi-
culturality as called the postcolonial indigenous paradigm. He bases in this
presentation on the book by Bagele Chilisa, professor at the University of
Botswana who is researcher represented this paradigm and author of meth-
odological monograph under the title Indigenous research methodologies
(2012). Postcolonial indigenous paradigm is synergy and transgression of
three known paradigms in social sciences as means: critical theory, con-
structive, and participative ones. The author asks for possibility of using
postcolonial indigenous paradigm in social research on multiculturality in
Poland. His answer to this question is an exemplification of research project
concerning problems of the Roma education in Polish schools. He propos-
es looking for new political concepts and practical solutions of problems of
multiculturality with regards to ideas of postcolonial indigenous paradigm.
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