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Pojecie tozsamosci religijnej i wspolczesne wyzwania

We wspolczesnej rzeczywistosci powstaja takie stosunki spoleczne,
w kontekscie ktérych tozsamos$¢ jawi sie gtéwnym, a niekiedy i jedynym
zrodlem senséw, nadajacym forme istnienia, tak odrebnych osdb, jak i grup
spolecznych.

Religia jest znaczacym czynnikiem w procesie ksztalttowania tozsamo-
$ci. Od konca XX stulecia na §wiecie mozna zaobserwowac jej aktywny
powrét na sceng Zycia $wiatowego i lokalnego. W terminologii wspdtczes-
nego religioznawstwa ten proces zostal zaznaczony przez rdzne pojecia
synonimiczne, m.in. odrodzenie religijne, wzrost religijny, powrét do re-
ligii. Przejscie wspdlczesnego spoleczenstwa od tradycyjnych sposobow
organizacji ku nowym, zglobalizowanym zupelnie inaczej wlacza religie do
kontekstu spotecznego. Dociera ona w dotad niedostepne dla siebie sfery
zycia spolecznego, polityke globalng i regionalna, gospodarke miedzyna-
rodowg, staje si¢ fundamentem ideologicznym wielu ruchéw spotecznych
i obywatelskich, partii politycznych, organizacji terrorystycznych. Dazenie
jednostek do wlasnej atestacji przez tozsamos¢ religijng jest uwarunkowa-
ne sytuacja wspolczesng, kiedy to, nie zwazajac na olbrzymi rozwoj nau-
kowy i ogélny przyrost wiedzy, ztozonos¢ wiezi spotecznych oraz szybkos¢
procesdw zachodzacych w spoteczenstwie, cztowiek, stojac przed obliczem
$mierci, jak zawsze dokonuje wyboru egzystencjalnego. Staje si¢ to jedy-
nym niezmieniajacym si¢ zrédtem dla budowania wtasnego ,,Ja”

Pojecie ,tozsamo$¢” ma dzisiaj szerokie zastosowanie w etnologii, psy-
chologii, antropologii kultury oraz antropologii spotecznej. W najbardziej
ogodlnym rozumieniu oznacza ono $wiadomos¢ jednostki wlasnej przyna-
leznosci do jakiejkolwiek grupy, co pozwala jej wyznaczy¢ swoje miejsce
w przestrzeni spoteczno-kulturowej i orientowac si¢ w otaczajacym swie-
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cie. Koniecznos¢ tozsamosci uwarunkowana jest tym, ze kazdy cztowiek
potrzebuje pewnego uporzadkowania wlasnego zycia, ktére jest mozliwe
tylko we wspdtpracy z innymi ludzmi.

Tozsamos¢ religijna jest to forma grupowej i osobistej $wiadomosci,
zbudowanej na uswiadomieniu swojej przynaleznosci do okreslonej religii
i ksztaltujagca wyobrazenie o sobie i $wiecie za posrednictwem odpowied-
nich dogmatéw religijnych. Tozsamo$¢ religijna jest jedng z pierwszych
form $wiadomosci cztowieka i dlatego znajduje si¢ na poczatku ksztalto-
wania innych rodzajéow tozsamosci [Kpbutos 2012: 223-224].

Dzisiaj, w zwigzku z procesami postmodernizacyjnymi i powigzanymi
z nimi wielkimi grupami migracyjnymi, miliony ludzi przekracza granice
narodowe i opuszcza tereny ojczyste, aby trafi¢ do panstw, w ktorych jest
wyzszy poziom zycia. Tutaj spotykaja sie z innymi kulturami, z innymi re-
ligiami [lanxun 2005: 22].

W literaturze omawia si¢ nastgepujace zagadnienie: czy tozsamos$¢ re-
ligijna imigrantéw (w tym przypadku chodzi o tozsamo$¢ islamska) ma
co$ wspolnego ze sprzecznymi z prawem dzialaniami, ktére mozna bylo
zaobserwowaé w krajach Europy Zachodniej. Oczywiscie, ze ma, ale nie
jako zrédlo pierwotne, lecz jako przejaw ideowy, ktory jest bliski wciagnie-
tej w ,,zajécia” mlodziezy islamskiej. Rzeczywiscie, przeciez tlumy niewy-
ksztalconej mtodziezy nie mogly kierowac sie dialektyka Hegla (jak kiedys
wyksztalcona czes¢ rewolucyjnej mlodziezy marksistowskiej) lub zasadami
filozofii egzystencjalistycznej Sartre’a (podobnie jak buntujaca sie mlodziez
europejska w potowie XX stulecia). Zwracali si¢ oni ku tej dostepnej for-
mie ideologii, ktéra tradycyjnie wyznacza etyke ich zachowania, stereotypy
w komunikacji, orientacje wartosci. Z tego powodu hasta religijne mogty
mobilizowa¢ i generowac nastroje protestacyjne muzulmandw, nadajac im
w szeregu przypadkow oznake wspétzawodnictwa wartosci, o czym $wiad-
cza liczne napady na $wiatynie. Jednakze wykorzystywane hasla religijne,
za pomocy ktdrych tatwo jest manipulowa¢ thtumem, zupetnie nie odzwier-
ciedlajg istoty religii, ktéra ma znane $rodki, by uzasadni¢ dziatania umiar-
kowane, wywazone.

W zwigzku z tym, powstaje bardzo aktualne pytanie: skoro migracji
masowej towarzyszy mieszanie roznych grup etnicznych, ich kultur, tra-
dycji religijnych, to czy strona przyjmujaca bedzie gotowa, nie ogranicza-
jac wlasnej tozsamosci, bylaby sklonna uszanowa¢ tozsamos$¢ kulturowo-
-religijng migrantéw? Z drugiej strony, czy migranci beda gotowi na tych
samych zasadach porzadkowa¢ wzajemne stosunki?



Tozsamos¢ religijna a bezpieczenstwo konfesyjne: wspélczesne... 137

Rzeczywistos¢ §wiadczy o istnieniu powaznych probleméw z obu stron.
Niedoskonala wiedza o szczegotach dotyczacych innych religii i kultur od
czasu do czasu prowadzi do smutnych nastepstw, do niezdolnosci ustale-
nia wzajemnych stosunkéw wskutek nierozumienia sensu innych kultur,
warto$ci moralnych, norm postepowania. To staje sie powodem glebokich
krzywd, urazéw i - chce podkresli¢ - powodem dodatkowym dla sit fun-
damentalistycznych i terrorystycznych.

Jak wobec tego okresli¢ scenariusze bezbolesnego zetkniecia réznych
systemow wartosci, kultury, religii, najbardziej pasujace swiadomosci de-
mokratycznej? Jezeli w przypadku spoteczno-majatkowej nieréwnosci imi-
grantéw legalnych w kazdym panstwie mozna méwi¢ o pokonaniu nie-
sprawiedliwosci przez legalne uregulowania prawne, przez adaptacje
i integracje, to nie sposéb méwic¢ o tym w przypadku mechanicznej inte-
gracji religii, kultury, warto$ci.

Niektdrzy przedstawiciele duchowienstwa, §wieccy naukowcy, kierujac
sie uczciwymi zamiarami i dazac do przebrniecia przez mozliwe nieporozu-
mienia migdzy np. wyznawcami chrzescijanstwa i islamu, proponuja wpro-
wadzi¢ do$¢ radykalne zmiany teologiczne, swoista synteze religii.

Oczywiscie, historia zna przypadki ksztaltowania synkretycznych re-
ligii, np. bachaizmu. Jednakze wiara Bachai, nie zwazajac na imponujaca
tolerancje jej podstaw deklarujacych ciaglo$¢ wszystkich najwazniejszych
religii, w ciagu pottora stulecia swego istnienia nie doczekala si¢ szerokie-
go rozpowszechnienia. W podobny sposéb mozna powiedzie¢ o poszuki-
waniach religijno-filozoficznych L. Tolstoja, ktéry dowodzil, ze prawdzi-
wa religia jest jedna, ale taka forma religii nie jest jeszcze znana ludzkosci,
chociaz jej cze¢sci ujawniaja sie w réznych przejawach. Wiemy tez, ze idee
Tolstoja nie sg znane na wigkszg skale.

Ogolnie rzecz biorac, ekspansja synkretyzmu religijnego zazwyczaj po-
wigzana jest z upadkiem tradycyjnej wiary religijnej. Mozna to bylo zaob-
serwowaé w péznym Imperium Rzymskim, gdzie przewaga ,,syntetycznej”
$wiadomosci religijnej faczacej religie rzymska ze wschodnim orgiastycz-
nym kultem, byla faktycznie przejawem braku wiary w starych bogéw
(wyjsciem z kryzysu swiatogladowego stalo si¢ pojawienie si¢ chrzescijan-
stwa). Podobng sytuacje mozemy zaoserwowaé wspoélczesnie na Zacho-
dzie, gdzie w religii coraz bardziej aktywnie dzialaja nowe ruchy religijne
New Age, dla ktorych charakterystyczna jest skrajna eklektyczno$¢ zasad
wiary i praktyki religijnej.

Nie wiemy, w jaki sposdb bedg taczone skiadniki religijne za setki lat, ale
teraz juz mozemy zaobserwowaé, ze wyznawcy kazdej religii tradycyjnej
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nie s3 w stanie wyrzec si¢ swoich dogmatéw i kanondéw. Kwestie oméwione
powyzej nie oznaczaja, ze kultury zbudowane na réznych matrycach reli-
gijnych nie wywierajg na siebie stanowczego, wzajemnie wzbogacajacego
wplywu.

Jedna z wydanych w Rosji ksigzek Koran w poezji rosyjskiej pokazuje do-
broczynny wplyw motywdw lirycznych Koranu, watkow, catej kultury mu-
zulmanskiej na twdrczos$¢ poetow rosyjskich. W zwigzku z tym mozna tu-
taj mowic nie o integracji jako o ,wymieszaniu” wielu kultur i religii, lecz
o wspolpracy, wzbogaceniu spofecznosci etnicznych i kulturowo-religij-
nych w ramach wspdlnej cywilizacji rosyjskiej. Ten ogoélnorosyjski poziom
tozsamosci nie prowadzi do odwotania etnicznej i religijnej tozsamosci, ale
prowadzi do jej ochrony.

Bezpieczenstwo religijne a polikulturowos¢

Kazdy polikulturowy teren jest polietniczny i polikonfesyjny z definicji.
I to, jednoczesnie z réznorodnoscia zycia kulturowego, tworzy caly szereg
miejsc wrazliwych. Te miejsca czasami sa wzajemnie powigzane. Problem
bezpieczenstwa zawsze byt aktualny dla kazdego panstwa i kazdego regio-
nu, ale najwieksza ostros¢ problem bezpieczenstwa zyskuje w regionach
polietnicznych. Niezwykle wyrazisty staje si¢ tam problem postrzegania
»innego” jako ,,obcego”

Problem bezpieczenstwa jest bardzo zlozony i wielowarstwowy, a samo
pojecie ,,bezpieczenstwo” moze by¢ rozumiane w rézny sposob: od bez-
pieczenstwa panstwowego do bezpieczenstwa zyciowego, przy czym po-
wstaja nowe sfery (dziedziny), wymagajace osobnego namystu. Wyma-
gaja tego sfery: (dziedziny) kulturowa i konfesyjna.

Definicja bezpieczenstwa kulturowego jest do$¢ nowa i jeszcze nie wy-
starczajaco teoretycznie opracowana. W Europie dopiero w ciggu ostatnich
dzigsiecioleci pojawiaja si¢ pierwsze okreslenia bezpieczenstwa kulturo-
wego w aspekcie kulturologicznym. Bezpieczenstwo kulturowe jest trakto-
wane przede wszystkim jako mozliwo$¢ zachowania przez spoleczenstwa
wlasnej specyfiki, nie zwazajac na zmieniajace sie¢ warunki i zagrozenia.
Ujmujac rzecz bardziej szczegbélowo, to powyzsze pojecie obejmuje statos¢
tradycyjnych schematéw jezyka, kultury, tozsamosci, spotecznosci, zwy-
czajow narodowych i religijnych [Scott 2004].
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W literaturze rosyjskiej definicja ,,bezpieczenstwo kulturowe” jest po-
traktowana dos¢ szeroko i rozpatruje kulture nie tylko jako obiekt, ale row-
niez jako zrodlo bezpieczenstwa.

Bezpieczenstwem kulturowym jest nie tylko podtrzymanie bezpieczenstwa
w sferze kulturowej, zapobieganie konfliktom religijnym i etnicznym, zapobie-
ganie upadkowi duchowosci, zniszczeniu zabytkéw kultury, ale i podtrzymanie
bezpieczenstwa narodowego przez rozwijanie $wiadomosci kulturowej. To jest
i ochrona kultury i jednocze$nie tworzenie mozliwoséci dla jej harmonijnego
rozwoju” [PomanoBa 2008: 92].

Poniewaz bezpieczenstwo jest stanem réwnowagi systemowej, to wspie-
ranie istniejacych schematéw kulturowych i stanowcza wspotpraca grup
narodowosciowo-kulturowych prowadzi do jego ustabilizowania. W tym
przypadku wydaja si¢ stuszne uwagi bialoruskiej badaczki E.A. Spiry-
nowej na temat tego, ze zbiezno$¢ lub rozbieznos¢ postaw dotyczacych
wartosci oraz senséw odgrywa decydujacg role w ksztaltowaniu stosun-
kéw miedzygrupowych w przestrzeni wielokulturowej (od wspdtpracy do
konfliktu), a wigc wyznacza spoteczno-kulturowy i psychologiczny portret
panstwa [Crimpuna 2012: 145].

Bezpieczenstwo wyznaniowe jest czescig bezpieczenstwa kulturowego.
Okreslenie ,,bezpieczenstwo wyznaniowe” nie jest w pelnej mierze zdefinio-
wane, chociaz ostatnio mozna je spotkaé w tej lub innej postaci w literaturze
naukowej. Co wigcej, w literaturze naukowej i publicystycznej czesto moz-
na spotka¢ dwa, na pierwszy rzut oka podobne, okreslenia - ,,bezpieczen-
stwo wyznaniowe” i ,,bezpieczenstwo religijne”. Jednakze te pojecia réznig
sie miedzy soba, podobnie jak r6zni si¢ definicja wyznania i religii. Sprobu-
jemy zdefiniowac te pojecia.

Kiedy méwimy o religii, mamy na uwadze swoisty wszechogarniajacy
system spoleczny, formujacy stosunki cztowieka z sitami nadprzyrodzony-
mi i urzeczywistniany w réznych formach. Jesli za$ chodzi o konfesje, to ro-
zumiemy ja jako konkretng forme tego wspoldziatania z nadprzyrodzo-
nosciy, regulowanego systemem zasad, wymagan, dogmatéw. To wszystko
z reguly jest przekazywane w formie ustnej albo w legendzie pisemne;.

Podobna roéznica jest miedzy pojeciami ,bezpieczenstwo konfesyjne”
i ,bezpieczenstwo religijne”. To drugie pojecie jest wykorzystywane np.
w literaturze bialoruskiej prawostawnego, katolickiego i $wieckiego cha-
rakteru w kontekscie obrony religii tradycyjnych i wzmacniania spoleczen-
stwa bialoruskiego [Kornsapos, 3emisikos 2004: 150].
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Okreslenie bezpieczenstwo religijne mozna w tym kontekscie utozsa-
miac z pojeciem bezpieczenstwa (zachowania) religii tradycyjnej (prawo-
stawie, katolicyzm).

Definicja bezpieczenstwa konfesyjnego w odrdznieniu od definicji
bezpieczenstwa religijnego, pozwala szerzej rozumiec¢ ten problem. Pod
pojeciem bezpieczenstwa konfesyjnego jest rozumiany system zachowa-
nia gtéwnej zawartosci jakiejkolwiek konfesji i jej osobliwosci kultowych,
a takze zazegnanie konfliktéw na gruncie konfesyjnym. Pod tym pojeciem
moze by¢ takze rozpatrywany system warunkow dla pelnowartosciowego
rozwoju réznorodnych konfesji w jednej przestrzeni kulturowej. Ten sy-
stem moze tworzy¢ warunki, ktére daja mozliwos¢ zazegnania albo zmiek-
czania konfliktéw, powigzanych z problemami konfesyjnymi.

Pojecie ,,bezpieczenstwo konfesyjne” jest szersze niz ,panstwowo-kon-
fesyjne bezpieczenstwo’, o ile razem z bezpieczenstwem panstwowym i sy-
stemem stosunkéw panstwowo-konfesyjnych ogarnia réwniez problemy
miedzykonfesyjne oraz bezpieczenstwo osobiste, jak réwniez zachowanie
tozsamosci religijnej, nie tylko na poziomie panstwowym, ale i osobistym.

Rzeczywiscie, problem tozsamosci konfesyjnej nie jest wyltacznie teolo-
gicznym pytaniem okreslenia wiary, lecz czynnikiem identyfikacji z okre-
$lonym wyznaniem, i bardzo czesto za pomocy tego, identyfikacja z okre-
slong narodowoscig, terytorium, trybem zycia.

Identyfikacja bowiem jest charakterystyczng cechg czlowieka zwigza-
n3 z jego uczuciem wilasnej przynaleznosci do okreslonej grupy - partii
politycznej, narodu, konfesji religijnej. Dzisiaj naukowcy biatoruscy sta-
wiaja pytanie, jak zachowac etnos, a razem z nim etniczng i konfesyjna
tozsamos$¢. Bialoruska badaczka J.Czerniawska, wykazujac niepokdj o za-
chowanie bialoruskiego etnosu, zaznacza, ze ,istnienie etnosu stao si¢ nie
mniej problematyczne niz zycie cztowieka” [Yepuasckas 2006: 9].

W niniejszym tekscie wykorzystuje termin ,,tozsamos¢ religijna” w zna-
czeniu tradycyjnym, lecz lepiej bytoby mowi¢ o ,,tozsamosci konfesyjnej”.
W kontekscie tozsamosci religijnej méwimy o odnoszeniu si¢ do szerokich
kierunkéw religijnych, np. chrzescijanstwa, islamu czy buddyzmu, ale tyl-
ko w ramach przeciwstawiania wlasnego systemu wiary do innego syste-
mu. Na przyktad, muzulmanin utozsamia si¢ z islamem w ogole, przede
wszyskim w opozycji do chrzedcijanstwa. Lecz wewnatrz islamu odbywa
sie brutalna walka konfesyjna i etniczno-konfesyjna identyfikacja i to wy-
znacza jego tozsamos¢ konfesyjna.

Tozsamo$¢ religijna bardzo czgsto jest wyznacznikiem tozsamosci kul-
turowej. Badania socjologiczne w Rosji wykazuja, ze za
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utozsamianiem si¢ z prawostawiem w szeregu wypadkéw stoi nie wyznanie
wiary, nie przyjecie prawoslawnego uktadu zycia, lecz wylacznie uznanie pra-
woslawia jako historycznie ztozonej tradycji kulturowej. Logicznym wynikiem
takiego uznania jest wykorzystanie prawostawia jako pewnego i symbolicznie
przeliczalnego kapitatu, co pozwala ocenia¢ taka tozsamo$¢ prawostawng jako
jeden z elementéw kultury postmodernistycznej” [Mmarosa 2006: 171].

W tej sytuacji do utozsamienia jednostki z prawostawng tradycjg nie
ma koniecznosci przyjecia nie tylko powierzchniowych elementéw kultury
prawostawnej, ale i prawostawnego uktadu zycia oraz glebokiego przejecia
sie dogmatami. W wypadku wielokulturowego czy multikulturowego $ro-
dowiska bardziej logiczne jest méwienie o identyfikacji etniczno-religijnej,
o ile identyfikacja czlowieka z okreslong diasporg jest bardzo waznym,
a niekiedy podstawowym, wskaznikiem kulturowym.

Z systemem bezpieczenstwa konfesyjnego wigze si¢ rowniez problem
tozsamosci etnoreligijnej. Konflikty o charakterze etnoreligijnym zda-
rzaja sie przede wszystkim na tle proceséw postmodernistycznych, uwa-
runkowanych intensywna migracjg. Jakiekolwiek sytuacje kryzysowe
zaostrzaja postrzeganie wlasnej tozsamosci etnoreligijnej. A podczas in-
tensywnej migracji i przy braku rozsadnej polityki spolecznej wzrasta zna-
czenie tozsamosci etnoreligijnej. Uwzglednienie jej wzrastajacej roli i zwig-
zane z tym problemy, powinny by¢ brane pod uwage przy doskonaleniu
mechanizmu bezpieczenstwa konfesyjnego. To z kolei jest bezposrednio
powigzane z rozumieniem ,,swego’~ i ,obcego’, ktore w regionach polikul-
turowych jest bardzo rozmyte. Badania socjologéw w Rosji pokazuja, ze
znaczna cze$¢ respondentdw réznych grup konfesyjnych nie postrzega
przedstawicieli tej samej konfesji, oddalonych terytorialnie, jako ,,swoich”
Jako ,,swoich” postrzegaja oni sgsiadow, czgsto przedstawicieli innych kon-
tesji, ale podzielajacych wspolnote bycia.

Wyznawcy prawoslawia maja bardziej przychylny stosunek do Tataréw
i Baszkiréw, niz do wspdtwyznawcéw Gruzinéw i Moldawian. Ankietowani
buddysci postrzegaja przedstawicieli wschodnio-azjatyckiej kultury (bud-
dyjsko-konfucjanskiej) — Chinczykéw i Wietnamczykéw - jako przedstawi-
cieli obcokrajowych diaspor handlowych, a nie jako swoich wspétwyznaw-
cOw” [Muepnios 2008: 26].

Potwierdzaja to lokalne badania socjologiczne, prowadzone w 2010
roku w ramach celowego programu analitycznego wsrod studentéw Pan-
stwowego Uniwersytetu Astrachanskiego. Tylko 1,5% badanych zaznaczy-
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lo jako ,,obcego” przedstawiciela innej religii, 7,6% - przedstawiciela innej
narodowosci. Dla 35,9% respondentéw ,,obcy” — oznacza obcokrajowca,
tzn. terytorialnie i mentalnie cztowieka ,,dalekiego”.

Ostatnio w Europie s3 coraz czestsze pogromy, organizowane przez mi-
grantdw, i w przecietnej sSwiadomosci to oczywiscie jest nawigzywanie do
ich identyfikacji religijnej, przede wszystkim muzulmanskiej. Taki zwigzek
istnieje, ,ale nie jest gtéwnym powodem, tylko ideologiczng przykryw-
ka, ktéra jest bliska zaangazowanej w zamieszki mlodziezy islamskie;j”
[Mueptos 2008: 27]. Bardzo czesto etniczno-religijna identyfikacja staje si¢
obiektem manipulacji politycznych albo nierozsadnych dziatan politycz-
nych. Badania socjologiczne wykazuja, ze etniczno-konfesyjne charaktery-
styki sg przede wszystkim najbardziej jaskrawg powtoka sytuacji konflikto-
wych, i wigkszo$¢ respondentéw uswiadamia ich spoleczno-ekonomiczne
i polityczne podstawy.

Stopien wplywu identyfikacji religijnej uczestnikéw tych oporéw na odbywa-
jace sie procesy zalezy od warunkéw historycznych, w szczegdlnosci od ukla-
du spoleczno-politycznego, tradycji demokratycznych i kulturalnych danego
spoleczenstwa, od poziomu prawnego i moralnego rozwoju jego cztonkéw, od
ambicji jego liderow, czesto przedstawiajacych interesy osobiste jako interesy
calej spolecznosci kulturowej. Religia przy tym, nie bedac gtéwnym powodem,
daje wylacznie dodatkowy impuls, mobilizuje, jednoczy uczestnikéw ruchow,
nadaje im okre$lona odpornos¢ i ukierunkowanie [Mueptos 2008: 32].

Tozsamos¢ religijna spoteczenstwa biatoruskiego

Polityka konfesyjna panstwa bialoruskiego jest budowana na pryncy-
piach konceptualnych. Cel ogélny tej polityki mozna okresli¢ jako tworze-
nie sprzyjajacych warunkow dla pozytywnego i bezkonfliktowego rozwoju
zycia konfesyjnego w panstwie.

Bialoruskie doswiadczenie wielowiekowego wspdlnego bycia konfesji
i religii dato mozliwo$¢ wypracowania wlasnych warunkoéw i drég, zapew-
niajacych komfortowe i szanujace ich istnienie. Oprdcz tego wazne jest do-
strzeganie osobliwosci historycznego ksztaltowania gtownych pryncypiow
wspolistnienia roznych religii i konfesji, osobliwosci prawnych, réznic po-
miedzy procesami obiektywnymi ekonomicznej i politycznej integracji.
Wazne miejsce zajmujg takze sprawy poglebiania wspodtpracy naukowo-
-technologicznej i informacyjne;j.
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W ostatnich latach mamy do czynienia ze znacznym wzrostem na-
plywu migrantéw do Republiki Bialorus. Jedng z przyczyn jest tworzenie
i podtrzymanie na poziomie panstwa sprzyjajacych umow ekonomicz-
nych. Jeszcze jedng przyczyng takiej masowej migracji jest historycznie
uwarunkowana forma wspotdzialania miedzygrupowego, praktycznie eli-
minujgca sytuacje konfliktowe, akty represyjne w odniesieniu do przed-
stawicieli grup etnokulturowych i w ogdle powazne konflikty religijne
lub etnokulturowe. Spirinowa sadzi, ze ,to jest ogolny wynik historycznej
spontanicznej wielokulturowosci, wynik uksztaltowany ogélnym polikul-
turowym obrazem «My» tytulowej narodowosci i etniczno-kulturowych
grup na poziomie szeregowych cztonkéw wielokulturowej spolecznosci”
Potwierdza si¢ to w badaniach socjologicznych przeprowadzonych w Pan-
stwowym Uniwersytecie Technicznym im. P. Suchego w Homlu. Badania
socjologiczne dotyczyty kwestii wzajemnego stosunku kolektywizmu - in-
dywidualizmu w mentalnosci wschodnich stowian. Maksymalna zwartos¢
zaznaczona byla posrédd obywateli Bialorusi: w sytuacji obrony ojczyzny
(89%) i w okresie pokoju (78,3%), podobnie podczas waznych sytuacji zy-
ciowych - wesele, pogrzeb, narodziny dziecka (77,7%), [Cnimpuna 2012:
145].

Mowiac o osobliwosciach historycznych ksztaltowania gtownych zasad
wspolistnienia roznych religii i konfesji na Bialorusi, nalezy szczegélnie
wyr6zni¢ czas istnienia Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (WKL). W tym
czasie WKL stanowilo konglomerat réznych grup etniczno-kulturowych,
co struktury panstwowe akceptowaly, nie przesladujac czlonkéw owych
grup. Na przyklad staroobrzedowcy rosyjscy mogli migrowa¢ na tereny
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, na co zezwalaly przepisy prawne. Waz-
nymi faktorami sprzyjajacym polietnicznosci mieszkancéow WKL byly
miasta, ktore goscily wielu przedstawicieli réznorodnych kultur i wyznan.
Wiadomo, ze podczas masowych migracji na tle religijnym, ktére w tam-
tym okresie opanowaly Europe, terytorium Bialorusi stalo si¢ miejscem
schronienia dla przedstawicieli réznych religii [Kombrcckmit 1986: 192].

Efektywny rozwdj ekonomiczny WKL dodatkowo pobudzal do migra-
cji tych, ktérzy chcieli polepszy¢ swoja sytuacje materialng. W czasie pa-
nowania ksiecia Giedymina w Wielkim Ksiestwie Litewskim osiedlali si¢
Niemcy, zwlaszcza tacy, ktérzy wykonywali zawdd rzemieslniczy. W wieku
XVTich liczba doszta do 200 tysiecy ludzi [Banixae... 2005: 247]. Osadnicy
niemieccy osiedlali si¢ na ziemiach terazniejszej Bialorusi. Tutaj stali si¢
oni pierwszymi nosicielami wierzen protestanckich.
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Wiadomo, ze w statutach WKL odzwierciedlala si¢ prawnie toleran-
cja wzgledem innych wyznan, a takze swoboda wyznania. Wladze pan-
stwowe pozwalaly tworzy¢ wspdlnoty religijne i budowac cerkwie, koscioty
katolickie i protestanckie, synagogi i meczety. Na przyklad meczet wznie-
siony na Smorgonszczyznie, we wsi Dawbucziszki (wspomniany w litew-
skiej metryce pod 1558 rokiem) jest jednym z najstarszych w Europie.
Jednoczesnie statuty WKL sprzyjaly jednoczeniu narodéw w rozumieniu
ich przynaleznosci do jednego panstwa (glownie w kontekscie podporzad-
kowania wszystkich jednemu prawu regulujgcemu ich wspdtdzialanie).
To sprzyjalo rozwojowi jednego wielokulturowego obrazu ,,My”.

Bialoruski i polski historyk A. Kirkor zaznacza, ze na wszystkich po-
ziomach kultury nie bylo walk religijnych, ,nie bylo przesladowan, a lu-
dzie w zgodzie i swobodnie uczestniczyli w nabozenstwach i obrzedach”
[PKuommcuas 1993: 148].

W ten sposob Wielkie Ksiestwo Litewskie formowalo polikulturowe
wspolistnienie na podstawie federacyjnej, gdzie od poczatku ktadziono
akcent na nieobecnos¢ dyskryminacji ,,obcych’, tzn. na wspdtistnienie roz-
nych grup. Mozna stwierdzi¢, ze w okresie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
zostala stworzona sprzyjajaca sytuacja prawna dla rozwoju dialogu grup
kontaktujacych sie w dwoch sferach przestrzeni komunikacyjnej - religii
i kultury.

W czasach Zwigzku Radzieckiego znaczacym faktorem rozwoju kul-
tury biatoruskiej, jako harmonicznej calosci polietnicznej, byla konsoli-
dacja wladz i spoleczenstwa w sprawie owocnego rozwoju i zachowania
kultury bialoruskiej jako gléwnej i bezkonfliktowego wspoldziatania z in-
nymi grupami etnicznymi. Wladza bialoruska, pomimo aktywnego rozpo-
wszechnienia ateizmu, brala pod uwage rowniez faktor religijny. Na przy-
kfad, podczas budowania na Biatorusi jednego z zakladéw przemystowych,
sposrod trzech przewidywanych miast zostal wybrany Brzes¢. I gtéwnym
przekonujacym argumentem byt faktor glebszej religijnosci mieszkancow
Bialorusi Zachodniej, to znaczy réwniez odpowiedzialnosci mieszkancow
miasta Brzes¢.

W ostatnim okresie (1945-1991) Bialorusi jako republiki Zwigzku Ra-
dzieckiego nastapil:

— rozwdj przemystu i gospodarstw wiejskich, to znaczy polepsze-
nie socjalnych warunkéw zycia ludnosci (w 1956 roku produk-
cja brutto wzrosta trzy razy w poréwnaniu z 1940 rokiem, a dochéd
narodowy - 2,8 raza), [banpmapubik 2001: 422];
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— rozwdj o$wiaty i sfery naukowo-technicznej (do 1970 roku zakonczo-
no wprowadzania do powszechnej o$wiaty sredniej), [banmapubix
2001: 423];

— rozwoj sfery kulturowej: budowa i otwarcie teatréw, muzeéw, biblio-
tek, kinoteatréw.

W tym okresie Biatorus byta jedna z najlepiej rozwijajacych sie republik
Zwigzku Radzieckiego. Dato to mozliwos¢ odczuwania satysfakeji socjal-
nej, realizowania aspiracji zwigzanych z wartosciami zyciowymi nie tylko
etnosu gltéwnego (biatoruskiego), ale i grup etnokulturowych, nie tylko
juz mieszkajacych, ale takze aktywnie migrujacych na terytorium Bialo-
rusi. Jezeli w 1959 roku ludno$¢ biatoruska sktadata sie z 8 055 714 oséb,
w 1970 roku - 9 002 338, w 1979 roku - 9 532 516, to w 1989 roku liczyta
juz 10 151 806 0s6b (w tej sytuacji liczebnosé¢ Bialorusindw wynosita 81%,
a pozostate 19% stanowity grupy etnokulturowe), [Tactok 2007: 63].

Historycznie zlozylo sig¢ tak, ze terytorium Bialorusi zamieszkiwali pra-
wostawni, katolicy, protestanci, staroobrzedowcy, muzulmanie, wyznawcy
judaizmu i przedstawiciele innych wyznan. Bez wzgledu na to, ze Biatorus
byta pod mocnym wplywem ateizmu, historycznie uksztaltowana tozsa-
mos$¢ religijna sprzyjala wzmocnieniu ogélnego obrazu ,My” na teryto-
rium Bialorusi po rozpadzie ZSRR. W ciagu ostatnich pig¢dziesieciu lat
tozsamo$¢ religijna Biatorusinéw, wedlug mnie, nie tylko zostala zachowa-
na, ale i poglebiona.

Faktor religijny gruntownie wplywa na dazenia duchowe, orientacje zy-
ciowe, zycie codzienne spoleczenstwa, parametry duchowe wspolistnienia
grup etnokulturowych i etnosu, a w catosci na bezpieczenstwo konfesyjne.
Jak wskazano powyzej, na Bialorusi historycznie zostala stworzona struk-
tura polikonfesyjna. Wazne jest, ze jest dostatecznie wysoki poziom obec-
nosci réznorodnych konfesji na calym terytorium kraju, tak jesli chodzi
o liczbe wierzacych, jak i o liczbe $wiatyn.

W Republice Bialorus$ 1 stycznia 2013 roku bylo zarejestrowanych 3374
organizacje religijne (diecezje, klasztory, misje, bractwa, zespoly sidstr
swieckich, szkoly duchowne), reprezentujace 25 konfesji i kierunkow reli-
gijnych. Wiodace miejsce w zyciu religijnym panstwa zajmuje Bialoruska
Cerkiew Prawostawna, ktéra taczy 1567 wspdlnot religijnych, 11 diecezji,
6 réznych szkot duchownych, 34 monastery, 14 bractw, 10 zespoldw sidstr
$wieckich. Funkcjonuje 1348 prawostawnych cerkwi, 156 znajduje si¢ jesz-
cze w trakcie budowy.
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W Republice Bialorus sg zarejestrowane 33 wspdlnoty religijne staroob-
rzedowcdw, do dyspozycji wiernych jest 28 swigtyn.

Kosciot rzymskokatolicki taczy cztery diecezje, ktore liczg 479 wspolnot
religijnych. W republice dzialajg 3 szkoly duchowne, 11 misji i 9 wspdlnot
zakonnikdw rzymskokatolickich. Wspolnoty dysponuja 465 kosciotami, 26
$wiatyn jest w trakcie budowy.

Organizacje religijne protestantow sa reprezentowane przez 1025
wspolnot religijnych, 21 zjednoczen, 22 misje oraz 5 szkét duchownych.
Najwiekszymi z organizacji religijnych protestantéw sa Chrzescijanie Wia-
ry Ewangelickiej (512 wspolnot) oraz Ewangeliccy Chrzedcijanie Bapty-
$ci (286 wspolnot).

Judaizm jest reprezentowany przez 53 wspdlnoty, ktore odnoszg si¢ do
trzech kierunkéw (ortodoksyjnego, chesed-lubawicz, progresywnego).
Zarejestrowane s3 3 religijne zjednoczenia. Do dyspozycji wspdlnot jest
10 $wigtyn.

Islam reprezentuje 25 wspolnot, w tym 24 sunnickimi kierunkami
i 1 szyickim. Zarejestrowane s3 2 zjednoczenia religijne. Dziala 6 $wiatyn,
budowany jest meczet w Minsku [Penueuosznas 2014].

W 2012 roku Instytut Socjologii Narodowej Akademii Nauk Bialorusi
przeprowadzit badania opinii publicznej w celu ustalenia roli czynnika re-
ligijnego w zyciu bialoruskiego spoleczenstwa (proba badawcza skladala
sie 22107 os6b). Jedno z pytan brzmialo nastepujaco: ,W jaki sposéb wiara
religijna wplywa na zycie codzienne?”. Dane z sondazu pokazujg, ze dla
22,5% badanych wiara w Boga pomaga poradzi¢ z problemami Zyciowymi
we wszystkich sytuacjach. Pozostale wyniki przedstawiaja sie¢ nastepujaco:
wiara w Boga pomaga w wigkszosci sytuacji — 18,0% respondentéw; poma-
ga tylko w niektorych sytuacjach - 22,6% badanych; nie pomaga w ogdle -
11,7% odpowiedzi. Trudno odpowiedzie¢ na to pytanie - 18,6% pytanych,
nie podalo odpowiedzi - 6,6% [Peguuxuna 2012].

Struktura konfesyjna tozsamosci Biatorusinéw przedstawia si¢ naste-
pujaco: wigkszos¢ obywateli (94,8%) identyfikuje sie z jedna z konfes;ji:
prawostawna — 83,9%, katolicka - 7,6%, protestancka — 0,5%, chrzescijan-
stwem w ogole — 1,9%, islamem - 0,2%, judaizmem - 0,2% (inne odpowie-
dzi - 0,4%). Dokladnie 4,8% ankietowanych nie identyfikuje sie z zadna
religia, nie udzielito odpowiedzi - 0,4% [Pemmuknna 2012].

Otrzymane dane nie moga pozostawic¢ bez refleksji nad specyfikg iden-
tyfikacji religijnej Bialorusinéw, a przede wszystkim postrzeganiem siebie
jako osoby wierzacej oraz przestrzegania kultowej i obrzedowej praktyki
swojej religii. Jak wynika z danych monitoringu za 2010 rok (préba badaw-
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cza skladata sie z 1497 oséb), za wierzacych i przestrzegajacych wszyst-
kich rytualéw swojej religii uwaza si¢ 23,3% badanych, raczej do wierza-
cych niz do niewierzacych - 40,2%, do przekonanych ateistow — 3,3%
[Pegmukmua 2012].

Na pytanie kwestionariusza ,,Jak czgsto Pan/Pani bierze udziat w obrze-
dach religijnych?” (dane 2012 roku) otrzymano odpowiedzi, ktére §wiadczg
o biernej pozycji wiekszej czesci respondentow. Zaledwie 1,3% responden-
tow bierze udzial w obrzedach religijnych codziennie, 4,6% - co tydzien,
6,9% - jeden-dwa razy w miesiacu, a 28,7% - kilka razy w roku. Wielko$¢
grupy osob, ktéra zaznaczyta odpowiedz ,,nigdy” wynosi 17,0%, a 13,2%
badanych nie potrafita odpowiedzie¢ na to pytanie [Peguuxmna 2012].

Warto zaznaczy¢, ze ta sytuacja jest charakterystyczna nie tylko dla
Bialorusi, ale réwniez dla innych krajéw. Wedlug danych oddziatu badan
spoteczno-politycznych Lewada-Centre, ktérzy badal role Rosyjskiej Cer-
kwi Prawostawnej w zyciu spoleczenstwa rosyjskiego wynika, ze Rosja zaj-
muje ostatnie — 15 miejsce — wéréd badanych krajéw co do czgstotliwo-
$ci odwiedzania $wiagtyn. W Niemczech, na Stowacji oraz w Bulgarii 20%
wiernych nie jest zaangazowanych w dzialalnos¢ kosciota (oprocz udziatu
w nabozenstwach). W innych krajach te odsetki wygladaja nastepujaco:
USA i Szwecji — 30%, we Francji — 40%, a w Wielkiej Brytanii i Polsce 45%.
Raz w miesigcu do kosciota chodzi 35% wiernych w USA i na Slowacji,
30% w Niemczech, co czwarty wierny w Bulgarii i Szwecji, a w Rosji tylko
3% [Pegmukmua 2012].

12 czerwca 2003 roku zostalo podpisane porozumienie o wspotpracy
pomiedzy Republika Bialoru$ a Kosciotem prawostawnym. Priorytetowy-
mi kierunkami wspoétpracy sag m.in. wspolny rozwdj spotecznej moralno-
$ci, wychowanie, edukacja kulturalna i dzialalno$¢ twdrcza, ochrona, od-
budowa i rozwdj dziedzictwa historycznego i kulturowego.

Zakonczenie

W rzeczywistosci wspolczesnej praktyka tolerancyjnego wspolistnienia
réznych religii i narodowosci przy zachowaniu ich odmiennoéci znacznie
sie poglebita. Dzisiaj cywilizowany $wiat widzi podstawowe wymaganie
tolerancyjnej kultury w nastepujacych postulatach: wolno$¢ wyznania dla
kazdego obywatela, dla grupy spotecznej - dobrowolnie wybranych moral-
nych, spoleczno-politycznych, $wiatopogladowych predyspozycji; lojalny,
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tolerancyjny, nie wrogi, pelny szacunku stosunek do analogicznego wy-
boru innych. Podstawg tolerancji jest uznanie, uszanowanie praw i wolno-
$ci wszystkich ludzi i wspdlnot; tolerancja jest oznakg pewnosci cztowie-
ka w stusznosci swojej pozycji, braku leku poréwnywania i konkurencji
z innymi pogladami, braku leku przed stratg charakterystycznych cech go
wyrdzniajacych. Takie podejscie moze by¢ przestanka wolnego samookre-
$lenia osoby w innym narodowo-konfesyjnym $rodowisku i odpowiednio
przestanka dialogu, wspétpracy wyznawcow réznych religii, tradycji kultu-
rowych. Takie podejscie otwiera mozliwosci do pozytywnego wzajemnego
wplywu kultur, ich wzajemnego wzbogacenia.

Tozsamo$¢ religijna sama w sobie nie jest wynikiem dziatalnosci poli-
tycznej, jednak potencjal, ksztalty i charakterystyki jej przejawu zalezg od
warunkow spoteczno-politycznych.

Polikulturowy region stwarza szczegélne warunki do wspoldziatania
réznych religijnych tozsamosci, co trzeba bra¢ pod uwage przy tworzeniu
systemu bezpieczenstwa konfesyjnego.

Dzigki dluzszemu i stosunkowo tolerancyjnemu wspoétdziataniu kon-
fesji na Bialorusi uksztaltowalo si¢ godne uwagi doswiadczenie tworzenia
konfesyjnego bezpieczenstwa. Wazna i uzupelniajaca wobec tego jest dzia-
talnos¢ biatoruskiego panstwa, skierowana na stworzenie aktéw prawnych,
co umozliwia organizacjom religijnym poszerzanie zakresu swej dzialalno-
$ci (dobroczynnos$¢, edukacja religijna, wydawnictwa i dzialalnos¢ gospo-
darcza, stosunki miedzynarodowe).
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SUMMARY

Religious Identity and Confessional Security:
Modern Challenges (The Republic of Belarus)

The article deals with historical, legal, and economic factors affecting the
religious identity, both in the world and in the Republic of Belarus. The au-
thor shows how the religious identity influences safety of any confessional
state.
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