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Pamiec biograficzna, spoleczna i historyczna

Na przykladzie pokoleniowego doswiadczenia ocalonych z Zaglady, praca
Kai Kazmierskiej Biografia i pamie¢ [2008] poswigcona jest do§wiadczeniom
biograficznym i analizom narracyjnym jednostek poddanych doswiadcze-
niom trajektoryjnym [Amiel 2002].

Powrot

Po wielu latach wrécitam do kraju,

W ktérym sie niegdys urodzitam.

Do kraju, ktéry byl moja pierwsza,
Smutng samotng bezwzajemng mitoscia.
Ja go kochatam, a on nie kochal mnie.
[...]

Czulam sie¢ jak w domu wdychajac
Stare zapachy dziecinstwa,

zbierajac w parku kasztany,

i nienawidzac siebie samej

za t¢ gorzka beznadziejng mitos¢.

Proces powrotu jest rozumiany jako zwrdcenie si¢ ku przeszio-
$ci po to, by odbudowa¢ zerwang z nig wi¢z i sporzadzi¢ bilans zycio-
wych dos$wiadczen. Powrédt jest doswiadczeniem procesualnym, skta-
dajacym si¢ z sekwencji biograficznie znaczacych zdarzen, przezyc
i emocji. Czg$¢ z nich pelni role biograficznych ,,kamieni milowych’, inne -
punktéw wyznaczajacych kolejne etapy procesu.

Powrét pelni wymiar biograficzny, spofeczny i historyczny i tym samym
spelnia takie stany, jak uniwersalne potrzeby biograficzne, kolektywne po-
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czucie wspodlnoty losu i polsko-zydowska pamie¢ zbiorows. Sa to zasoby,
z ktorych czerpie powracajacy, interpretujac doswiadczenia wlasne i zacho-
wania innych.

Powrét w $wietle pogladow A. Appelfelda, H. Grynberga, S. Redlicha
i E Schiitzego jest interpretowany jako przymus biograficzny wynikajacy
z procesualnos$ci doswiadczen zyciowych, potrzeby dokonania bilansu cate-
go zycia, scalenia, uspokojenia i uporzagdkowania biografii, nadania jej sensu
i znaczenia.

Przymus biograficzny jest motywowany potrzebg ciggtosci wlasnej bio-
grafii oraz potrzebg zakorzenienia w przestrzeni ,,bycia - w $wiecie” umoz-
liwienia odpowiedzi na jedno z najwazniejszych pytan biograficznych ,,skad
jestem”. Przez to ustalenie odbudowuje si¢ wiez z krajem przodkow, wigz
z ludzmi i wlasna biografia.

Potrzeba domkniecia biografii ,zatoczenia kofa” jest konieczna dla
osob, ktore doswiadczyly ,peknigcia’, zaburzenia cigglosci doswiadczen
biograficznych.

Doswiadczeniem zaburzajacym ciaglto$¢ byla Zaglada, ktéra wyzna-
czala przepas¢ pomiedzy traumatycznym $wiatem przeszlosci i $wiatem
terazniejszym:

Irit Amiel Réwnowaga

Czlowiek zyje
pieédziesiat lat

na zielonej granicy
pomiedzy przesztoscia
a terazniejszoscia.

Na tym waskim szwie
pomiedzy szalenstwem
a przytomnoscia

I noca do ostrych

jak brzytwa wspomnien
wyciaga dlon ...

Te sytuacje bedacg ocaleniem i zarazem doswiadczeniem traumatycznym
pochodzaca z Polski izraelska pisarka Irit Amiel okres§la mianem,,osmalenia”
W tym kontekécie proces powrotu stanowi ostatni rozdzial wojennego
doswiadczenia.
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Dzieciom Holokaustu

Cudem urodzone po raz drugi.

Whyniesione z piekta w walizkach, w workach,

w trumnach, w beczkach, w pudtach,
wywiezione teczkami i wozami, miedzy trupami.
Wyrzucone z pedzacych pociagdw, z ciezaréwek,
z okien ptongcych domoéw |[...]

Zwracaja sie po pot wieku do swojego narodu:
»Moze KTOS WIE KIM JESTEM?

Pamiec¢ spofeczna, pojecie wprowadzone do nauk spolecznych przez
Mauricea Halbwachsa [1969], definiowane jest przez Barbare Szackg jako:

zbiér wyobrazen czlonkéw grupy o jej przeszloéci, o zaludniajacych ja po-
staciach i zaszlych w niej wydarzeniach, a takze sposobow ich upamietniania
i przekazywania o nich wiedzy, uwazanej za obowigzkowe wyposazanie czlon-
ka tej zbiorowos$ci. To wszystkie swiadome odniesienia do przesztosci, ktore
wystepuja w biezacym zyciu zbiorowym [Szacka 2000: 161].

Tresci pamieci spolecznej sa wspolne pewnej grupie czy zbiorowosci,
podzielone jako prawdziwe i wazne, wywodzg si¢ ze spotecznego doswiad-
czenia i s3 pokazywane w toku miedzyludzkiej komunikacji [Szacka 2000:
161]. Podlegaja procesowi spotecznej selekcji, interpretacji i reinterpretacji
— zgodnie z potrzebami i interesem grupy. Ich adekwatnos¢ czy zgodnos¢
z faktami z przeszlosci jest sprawg drugorzedna-pamigé spofeczna — cho¢
zywi sie wiedzg historyczna, traktuje ja interpretacyjnie, czemu towarzysza
nieuniknione modyfikacje. Poza rolg poznawczo - opisowa pelni tez role
emocjonalno - oceniajacg i stanowi podstawe do okreslonych zachowan
[Ziotkowski 2001: 79]. Funkcjonuje zatem pod kontrolg terazniejszej zbio-
rowej refleksji o sytuacji, potrzebach i interesach grupy. Mozna w tym uje-
ciu méwi¢ o ,mitologizacji pamieci spotecznej” — wieloaspektowe, niejed-
noznaczne postaci i wydarzenia zostajg przeksztalcone w jednowymiarowe
symbole, wzory zachowan, personifikacje wartosci.

Spolecznie podzielona narracja o przeszlosci nadaje jej sens i znaczenie,
o$wietla i usprawiedliwia terazniejszo$¢ oraz wyznacza cele na przysztosc.
Szczegdlne znaczenie odgrywa podtrzymywanie i umacnianie tozsamo-
$ci zbiorowej przez pamigé spoteczng w grupach okreslonych przez Bene-
dicta Andersona mianem ,,wspolnot wyobrazonych” w spotecznosciach na-
rodowych [Baran 1991: 162].
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Centralne miejsce w pamieci zbiorowej Zydow zajmuje Holokaust, funk-
cjonujac jako metafora zydowskiego losu w obojetnym lub wrogim $wiecie.
Jest on jednym z najwazniejszych elementow izraelskiej tozsamosci. Dla wie-
lu jest czgscig rodzinnej historii, dla wszystkich - elementem codziennego
zycia, oficjalnej ideologii panstwowej umacnianej ceremoniami, w ktorych
od najmlodszych lat uczestniczy caly nardd.

Polacy w zydowskiej pamieci spolecznej pojawiaja sie niemal wylacznie
w kontekscie Zagtady i antysemityzmu. Polska w §wiadomosci Izraelczykow
to ziemia skazona, cmentarzysko europejskich Zydéw, a Polacy s3 odbiera-
ni jako wspdtodpowiedzialni za Zagtade przez swe dzialania i zaniechania
oraz za wielowiekowy antysemityzm rozpowszechniany takze wspotczesnie.
Ten dominujgcy obraz z wolna ulega stopniowej zmianie, coraz silniejsze sg
w Izraelu glosy kontestujace oficjalng pamie¢ Zagtady i tendencje do uniwer-
salizacji Holokaustu [Feldman 2008: 172].

Dzisiaj znamy caly wymiar okrutnego zla, ktore si¢ dokonato na naro-
dzie zydowskim podczas II wojny swiatowej i tej tragedii nie wolno nikomu
pomniejszac. Pamiec¢ spoleczna o tej przerazajacej zbrodni umacnia deter-
minacj¢ do zaleczenia ran. Powinni$my by¢ straznikami pamieci zamordo-
wanego przez niemieckich nazistow zydowskiego $wiata, ktory przez wieki
istnial w polskich miastach i wsiach. Jestesmy swiadomi spoczywajacego na
nas obowigzku wieczystej zaloby po naszych zamordowanych zydowskich
sasiadach, ktérych niewinna krew wsigkla w nasza ziemi¢ [Michlic 2002: 21
inast.].

Zdaniem Polakéw, w obliczu Zaglady polskie spoleczenstwo w miare
ograniczonych mozliwosci starato sie pomaga¢ Zydom, czego dowodem jest
znaczna liczba oséb odznaczonych medalem Sprawiedliwych Wsréd Naro-
déw Swiata. Oprdcz postaw bohaterskich, godnych najwyzszego szacunku,
pojawialy si¢ takze zachowania haniebne - szmalcownictwo, donosicielstwo,
prywatne porachunki.

Préba eksterminacji calego narodu byla przedsiewzieciem tak barbarzyn-
skim, Ze informowani o niej przez polskich kurieréw przywoédcy panstw
alianckich, a nawet przywddcy zydowskiej diaspory w Ameryce, dlugo nie
mogli uwierzy¢ w jej realnos¢. Jan Pawet II tak wspomina ten straszny czas
moralnej zapasci ludzkiego rodu, w ktérym uksztaltowala sie jego wrazli-
wos¢ na niezbywalng godnos¢ kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego po-
chodzenie czy swiatopoglad.

Dane mi bylo do$wiadczy¢ osobiscie ideologii zta. To jest co$, czego nie da
sie zatrze¢ w pamieci. Najpierw nazizm. To, co si¢ widzialo w tamtych latach
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byto okropne. A wielu wymiaréw nazizmu w tamtym okresie przeciez si¢ nie
widzialo. Rzeczywisty wymiar zla, ktére przeszlo przez Europe, nie wszyst-
kim byt nam znany, nawet tym spo$rod nas, ktorzy zyli w samym jego $rodku.
Zyliémy pograzeni w jakim$ wielkim «wybuchu» zta i dopiero stopniowo za-
czeliSmy sobie zdawal sprawe z jego rzeczywistych wymiaréw” [Jan Pawet II
2004 a: 22].

Dzi$ juz znamy caly wymiar okrutnego zla, ktére sie wéwczas dokonato.
Dzis$ tej tragedii narodu zydowskiego nie wolno nikomu pomniejsza¢. Czto-
wiek na poziomie paradygmatu rozwoju kulturowego i ogélnocywilizacyjne-
g0, szanujacego tozsamosc¢ spoleczng powinien by¢ swiadomy spoczywajace-
go obowigzku — wieczystej zaloby - po naszych zamordowanych zydowskich
sasiadach, ktdrych niewinna krew wsigkta w nasza polska ziemie.

Tym samym nalezy si¢ szacunek zydowskim cmentarzom, synagogom
i domom modlitwy, czesto pozostawionym przez wojne w ruinach. Ale nade
wszystko pamig¢ spoleczna to rozpamigtywanie o Zagladzie jako odpowie-
dzialnosci za los drugiego Czlowieka.

Spotkanie i dialog jako demokratyczna forma komunikacji
miedzykulturowej

Odniesienie si¢ do innego czlowieka to - dialog - to inne imi¢ milosci,
jako zaprzeczenie wrogosci, nieufnosci, a praktykowanie mitosci blizniego.

Spotkanie z odmienng pamiecig polsko - zydowskiej przesziosci jest dla
obu stron doznaniem bolesnym, ale inspirujagcym i pozytywnie wartoscio-
wym, cho¢ nie prowadzi do zadnego ,,uwspdlnienia” pamieci. Cho¢ moze
stac si¢ katalizatorem zmian w obszarze tozsamosci jednostki, spoteczen-
stwa i kultury [Steinlauf 2001: 67; Zerubavel 1995: 121], jezeli ludzie zechcg
te nowa wspodlnote kultury narodowej tworzy¢ w formie dialogu.

W dialogice M. Bubera czlowiek to homo dialogus, istota dialogiczna - je-
dynie dzigki szczegélnemu rodzajowi kontaktu z drugim czlowiekiem, dzig-
ki wypowiedzeniu fundamentalnego stowa ja - ty i wejsciu w dialogiczna
relacje staje sie osobg i moze by¢ siebie $wiadomy [Buber 1992: 56 i nast.]
i wspotodpowiedzialny za wspolczesny rozwdj cywilizacji i kultury euore-
pejskiej. Obecnos¢ drugiego jest warunkiem zaistnienia i urzeczywistnienia
sie czlowieczenstwa, w pelnej niepowtarzalnosci i jednorazowosci [Mader
1989: 374].
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Dialog jest zatem jedynym autentycznym sposobem bytowania jednostki.
Dopiero w niej dokonuje si¢ spelnienie osobowego bytu i zachodzi ,,prze-
miana komunikacji w komuni¢’, we wspdlnote uczestnikow dialogu [Buber
1992: 211],analizowania i przezywania oraz stawania si¢ nowymi cztonkami
wspoélnoty miedzynarodowej.

Sytuacje zaistnienia relacji osobowej nazywamy spotkaniem i to w nim
mozna odnalez¢ tre$¢ ludzkiego Zycia. Wejscie w relacje — wymagajace zaan-
gazowania sie calg istotg — przeksztalca czlowieka w ,,ja’; ktore jest realizowa-
ne i wyjalowione jedynie w spotkaniu z drugim, przez wejscie w relacje z ,.ty”.

Dialog wymaga zwrdcenia si¢ partneréw do siebie, otwarcia, szczerosci,
gotowosci do wejscia w interakcje. Spotkanie z drugim czlowiekiem, w kto-
rego centrum jest dialogiczna relacja, to sytuacja, w ktdrej jednostka zwraca
sie do drugiego jako do tej wlasnie osoby, w jej jednorazowosci i konkret-
nosci i stara sie z nig porozumie¢ za posrednictwem stéw lub milczenia, od-
rzucajac proby wywarcia na partnerze wrazenia czy zdominowania go oraz
zmiany spojrzenia na zaistniate okolicznosci w przesztosci. To sytuacja ryzy-
kowana, wymagajaca zasadniczego zwrdcenia si¢ na drugiego, ktory moze
mocno zrani¢, i bycia gotowym na przemiane, po ktorej osoba nie jest juz
ta sama [Baran 1991: 113].

Dialogiczna narracja spetnia si¢ w osobowym uobecnieniu, ,w faktycz-
nym przyblizeniu doswiadczam przynaleznego mi doswiadczenia”. Drugi
czlowiek staje si¢ jazniag wraz ze mna [Buber 1992: 137 i nast.].

Uobecnienie nie jest tozsame z empatia czy wgladem innego i postawie-
niem si¢ na jego miejscu. Jest to raczej rozszerzenie siebie, oparte na zdolno-
$ci realnego fantazjowania — wyobrazania sobie mysli i uczu¢ drugiej osoby:
»hie jako odebrang tres¢, lecz wlasnie w rzeczywistosci drugiego czlowieka,
to znaczy jako jego proces zyciowy” [Buber 1992: 136]. Dzi¢ki relacji dialo-
gicznej osoba zostaje wzbogacona przez spotkanie z tym, co inne.

Dialog stuzy rozbudowaniu interakcji i zgodnie z pogladami S. Steinberg
i D. Bar-Ony prowadzi do narracji skfadajacej sie z szesciu kategorii tworzg-
cych o rozwoju tegoz dialogu [Steinberg, Bar-On 2002: 2].

W pierwszym stadium dyskursu dialogicznego, okreslanym mianem
»~Mowy etnocentrycznej’, obie strony koncentrujg si¢ wylacznie na sobie,
nie stuchajg si¢ nawzajem, w dyskusjach pojawiaja si¢ stereotypowe sposoby
postrzegania partnera. Jest to w istocie etap dwdch réwnolegtych monolo-
géw. Drugie stadium ,,ataku” rozméwcy prezentujg wlasne stanowisko i jed-
noczesnie oskarzajg si¢ nawzajem i tym samym zwracajg wylacznie uwage
na siebie. ,,Otwarcie okna’, jako trzecia faza, ma miejsce wtedy gdy jedna
ze stron dialogu stara si¢ podzieli¢ swymi dos§wiadczeniami i przezyciami,
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ale napotyka brak checi lub umiejetnosci zrozumienia po drugiej stronie.
Punktem zwrotnym narracji dialogicznej jest — ,uznanie réznic” - gdyz
obie konkurujgce ze soba strony dostrzegaja swoje odmiennosci i przy-
znaja sobie prawo do odrebnych stanowisk i sagdéw wartosciujacych oraz
uswiadamiajg konieczno$¢ uwaznego stuchania i podjgcia prob zrozumie-
nia perspektywy mysli partnera, jego akceptacji jako podmiotu i zrozumie-
nia. Kolejne stadium procesu porozumienia si¢ stron na poziomie paradyg-
matu kultury i cywilizacji to - ,intelektualna dyskusja’, w ktdrej uczestnicy
uzywaja racji, stuchaja si¢ nawzajem i ustosunkowuja sie do przedfozonych
argumentdw cho¢ nie dzielg si¢ jeszcze doswiadczeniami i wlasnymi przezy-
ciami, nie opowiadajg osobistych historii. Na tym etapie moze doj$¢ do kog-
nitywnego zrozumienia drugiej strony. Najwyzsze stadium rozwoju procesu
dialogicznego - ,,momenty dialogiczne” — charakteryzuje si¢ wzajemnoscia,
réwnoscia, uwaznym i nieosgdzajagcym stuchaniem, dzieleniem sie¢ osobi-
stymi do$wiadczeniami i biograficznymi wydarzeniami oraz uczuciami.
Jest to kulminacyjny moment poznawczego i emocjonalnego zrozumienia
partnera. Zgodnie z wiedzg przekazang przez M. Bubera, dialogu nie da si¢
zaplanowad, a jedynie mozna stworzy¢ warunki sprzyjajace jego zaistnieniu
[Buber 1992: 172]. Niezbedny w tym celu jest klimat akceptacji i bezpieczen-
stwa, umozliwiajacy wyzbycie si¢ pozoréw i otwarcie sie na wiedze drugie-
go partnera. Sytuacja powinna zapewni¢ rdwnos$¢ uczestnictwa obu stron
i umozliwia¢ zadzierzgnigcie bezposrednich wigzi miedzy osobami. Wspot-
graja z tym ustalenia psychologéw spotecznych, dotyczace przeformutowa-
nej hipotezy kontaktu i warunkow skutecznosci relacji miedzygrupowych
w redukowaniu uprzedzen i poprawie wiezi miedzy spotecznosciami [Pet-
tigrew 1998: 72].

Spotkanie osiggajace granice momentéw dialogicznych, czyli siegajace
glebi w relacjach interpersonalnych, moze by¢ sytuacja tozsamo$ciotworcza,
a zatem takga, w ktorej tozsamo$¢ uczestnikow jest odgrywana, poznawana
i doswiadczana. Najistotniejszymi warunkami umozliwiajacymi dokonanie
pelnego dialogu sa: rodzaje relacji migdzy uczestniczacymi stronami, uwaga
oraz milos¢. Relacje migdzyludzkie réznig sie liczba osob uczestniczacych,
glebig, charakterem, intensywnoscig w czasie i mogg wskazywac na typ spot-
kania [Eldredge 2006: 235].

W nurcie antropologii filozoficznej Teilharda de Chardina, B. Pasamonik
przedstawia relacje o charakterze utylitarnym - nastawiong na osiagniecie
czego$ oraz relacje personalistyczng, ktéra ma na celu ,spotkanie kogo$”
[Pasamonik 1999: 102]. W tej drugiej nie ma celu czysto poznawczego, kto-
ry redukowalby ,,Innego” do przedmiotu poznania, chodzi raczej o mozli-
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wo$¢ obcowania, otwierania sie na drugiego czlowieka, co jest mozliwe tylko
w wypadku zwigzku opartego na milosci.

W analogiczny sposéb M. Opoczynska opisuje typ relacji interperso-
nalnych okreslajac je mianem relacji ,,pochylej” i ,,poziomej” [Opoczynska
2004: 169-177]. Relacja ,,pochyla” wskazuje na spotkanie dokonujace si¢
z perspektywy dwoch réznych plaszczyzn. Ktos jest wyzej, a kto$ nizej. Kto$
poznaje, a ktos jest poznawczy. Nie jest to jednak poznanie charakterystyczne
dla relacji ,,poziomej’, ale pozbawione zaangazowania emocjonalnego zbie-
rania informacji o poznawanym. Interakcja ,,pozioma” jest tg wlasciwg, ktdra
dysponujac jedng plaszczyzng, prowadzi do rzeczywistego spotkania oséb.
W przeciwienstwie do relacji ,,pochylej” relacja ,,pozioma” dokonuje si¢ na
plaszczyznie milosci. Tylko interakcja oparta na milosci moze uchroni¢ dru-
giego czlowieka przed instrumentalnym traktowaniem, wynikajacym wy-
tacznie z checi zdobycia wiedzy o nim.

Tymczasem milos¢ stanowi jedyna wlasciwg plaszczyzne spotkania i dia-
logu, ale pod warunkiem, Ze sama jest mitoscig dojrzala, nie zmierza do
zdominowania i podporzadkowania osoby kochanej przez osobe¢ kochajaca
[Gatdowa 2000: 228-229].

Pasamonik odnajduje w antropologii filozoficznej Teilharda de Chardina
mysli, iz ,milos¢ jest tg szczegolng energia personalizacji, ktdra nie stapia, nie
homogenizuje, lecz réznicuje. Mito$¢ roznicujaca jest poglebieniem wraz-
liwodci, wzajemnym wzbogaceniem si¢ i dopelnianiem” [Pasamonik 1999:
108]. Tak rozumiana mito$¢ w dialogu jest istotnie sila tozsamosciotworcza.

Dla charakterystyki relacji ,,poziomej’ bardzo cenna jest refleksja E. From-
ma, iz ,,Mito$¢ jest produktywna forma wiezi z innymi i z sobg samym.

Zaklada ona odpowiedzialno$¢, troske, szacunek i wiedze oraz pragnienie
wzrostu i rozwoju osoby kochanej. Jest wyrazem wiezi emocjonalnej miedzy
dwiema istotami ludzkimi, realizowanej w warunkach zachowania wlasnej
integralnoéci” [Wojtowicz 2005: 86].

Takie rozumienie milosci stanowi fundament relacji ,,poziomej”, a tym sa-
mym okresla przestanki i cel prawdziwego dialogu i spotkania, a takze wska-
zuje na dwa z trzech mozliwych kierunkéw dziatania. Spotkania bedacego
skierowaniem swojego ,,ja” w strone ,,ty” a takze skierowania siebie ku sobie.

Szacunek do drugiego wedlug E. Fromma

nie jest strachem ani lekiem, oznacza on, zgodnie z rdzeniem wyrazu, zdol-
no$¢ do widzenia osoby takiej, jak ona jest, do uswiadomienia sobie jej in-
dywidualnosci i wyjatkowosci. Szacunek dla osoby nie jest mozliwy bez jej
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poznania, troska i odpowiedzialno$¢ bytyby slepe, gdyby nie byly kierowane
wiedzg dotyczacy indywidualnej jednostki” [Fromm 2000: 88].

Dialog, oprocz tego, ze przemienia $wiadomos¢ i stanowi punkt zwrot-
ny w zyciu czlowieka, jest takze sposobnoscig do uzyskania nowej wiedzy
o sobie samym, a takze do poznania warto$ci uobecnionych w spotkanym
czlowieku. Wéwczas moze zrodzi¢ si¢ nowa jako$¢ wigzi opartej na wspol-
przezywaniu poznanej wartosci.

Opoczyniska wyraznie dotyka zakresu poznawania w dialogu i spotkaniu:

Poznanie drugiej osoby, jakie staje si¢ mozliwe dzieki milosci jest nie tylko
wspOlprzezywaniem odkrytych w drugim osobowych cech, ale takze ich
wspoldokonywaniem. Moze mie¢ ono rézny wyraz: moze by¢ rozpoznaniem
w sobie tych samych wiasciwosci i standw, ktore wezeéniej odkryto sie w dru-
gim - powiemy wowczas, Ze poznajacy, spotykajac drugiego, odkrywa siebie,
ale takze moze by¢ «pdjsciem za» poznang osobg i za odkrytymi w niej war-
to$ciami i stawaniem sie jej zwolennikiem - poznajacy spotyka sie z drugim
czlowiekiem ale to spotkanie i dialog powoduje jego przemiane [Opoczynska
2004].

Mitologizacja przesziosci, nadajaca pamieci spolecznej charakter norma-
tywny, stuzy ksztalceniu tozsamosci spolecznej czlonkéow grupy, podtrzy-
mywaniu jej spéjnosci i pielegnowaniu wiezi grupowej. Maurice Halbwachs
pisal ,,Spoleczenstwo dazy do usuniecia ze swojej pamieci wszystkiego, co
mogtoby dzieli¢ jednostki, oddala¢ grupy od siebie i w kazdej epoce zmie-
nia ono swoje wspomnienia w ten sposob, by byly zgodne ze zmiennymi
warunkami spotecznej réwnowagi” [Halbwachs 1969: 422].

Swiadomos$¢ wspdlnej przesztosci, loséw przodkéw, wspélny zaséb sym-
boli i bohateréw, poczucie kontynuacji stanowig jeden z najwazniejszych
elementow grupowej tozsamosci i kontynuuja ,wspdlnote pamigci’, ktorej
czlonkowie w podobny sposéb interpretuja dzieje swej grupy, podziwiaja tych
samych bohateréw i odczuwajg nienawis¢ do tych samych wrogéw [Mader
1989: 131].

Pamie¢ spoleczna o wspdlnej przesztosci umacnia prawo grupy do ist-
nienia, jest skarbnicag warto$ci i wzoréw do nasladowania przekazywanych
czlonkom grupy w procesie socjalizacji. Tworzy symboliczny jezyk grupy,
bedacy jednym z jej wyrdznikow, dostarcza tez wielu innych znakdéw identy-
fikacyjnych, dzieki czemu pozwala na wyodrebnienie ,,swoich” i odréznianie
ich od ,,obcych’, dzieki swej roli interpretacyjnej, a takze dzigki konstruowa-
niu i wykorzystywaniu stereotypowych obrazéw grupy obcej oraz autoste-
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reotypow [Szacka 2003: 72]. Pamie¢ zbiorowa to przekonanie o Polsce jako
terytorium wrogim, bedacym zydowskim cmentarzyskiem, a Polacy jawia
sie jako antysemici i wspdtsprawcy i to stanowi najwazniejsze uwarunkowa-
nia procesu powrotu zwigzane z jego wymiarem kolektywnym. Powracajacy
muszg zmierzy¢ si¢ z lekiem przed konfrontacja z traumatyczng przesztos-
cig, podja¢ trudng probe wyjscia poza traume i przezwyciezy¢ ,,ztg pamiec”.
Dominujacym do$wiadczeniem powrotu, opartym na przezyciach Czestawa
Mitosza i Jana Nowaka-Jezioranskiego, ktére powotuje Autorka pracy, jest
bdl i cierpienie, a nie nostalgia i sentyment.

Proces powrotu jest wyzwaniem i szansg na przepracowanie oraz reinter-
pretacje doswiadczen owocujacych spéjnym, pozbawionym pekniec i niecia-
glosci poczuciem tozsamosci. Kreuje przestrzen do autentycznego spotkania
z samym sobg, ze spolecznoscia lokalna, z przesztosciag. Moze by¢ oczysz-
czeniem - katharsis, moze owocowa¢ pozytywnym (od)budowaniem relacji
miedzy przesztoscig a terazniejszoscig. Moze takze zakonczy¢ si¢ porazka.

Powodzenie procesu powrotu w obszarze pewnosci zbiorowej zalezy od
indywidualnych strategii doswiadczenia powrotu. Pierwotna rame odniesie-
nia dla powrotu stanowi Zaglada, ,,zte wspomnienia’, stanowig one zarazem
punkt wyjscia do przezywania tego doswiadczenia. Skupienie na wiasnej
traumie, zanurzonej w cierpieniu catego narodu nie sprzyja nawigzywaniu
relacji z polskim $rodowiskiem ani zmianie uczu¢ wobec Polakéw na bar-
dziej pozytywne, ani, co najwazniejsze, z perspektywy biografii powraca-
jacych - koncentracji na do$wiadczeniach pozytywnych oraz na ,,dobrych
wspomnieniach” zwigzanych z czasem dziecinstwa.

Bilans dobrych i ztych wspomnien okazuje si¢ ujemny, co prowadzi do
putapki biograficznej, czyli poczucia niemoznosci podjecia pracy biograficz-
nej, ktdrej celem jest spojny obraz tozsamosci, umozliwiajacy polaczenie te-
razniejszo$ci i przyszlosci z perspektywy doswiadczen calego zycia:

Nazywal si¢ Palestyriczyk, wygladat jak Cygan, a byt izraelskim Zydem z Polski.
Urodzit si¢ gdzie$ w latach trzydziestych w miasteczku Siemiatycze, polozonym
miedzy Bialymstokiem a Biala Podlaska [...] Od zaglady uratowal go polski
hycel, ktory $cigat i mordowat psy, a ratowat zydowskie i cyganskie dzieci. I tak
jako jedyny z licznej rodziny przezyl [...]

Po latach pojechat do swego rodzinnego miasteczka Siemiatycze i napisal
stamtad:

Siemiatycze nie s juz tym, czym byly. Wszystko zmalalo i wynedznialo. Nie
rozumiem takze, co stalo sie z nasza pigkng, szerokg rzeka Kamionka. Ona
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takze skarfowaciala i stala sie¢ nedznym strumykiem plyngcym pod mostem.
Moze moje wyobrazenia o wielko$ci zmienily sie po tych dtugich latach, czy taz
sama natura optakuje te pustke po naszych i kurczy sie z zalu. Tych Siemiatycz,
wyrytych we mnie dtutem mitoéci dziecinistwa, nie ma juz i wiecej nie bedzie.
Miasteczko Siemiatycze, tetnigce zyciem moich réwie$nikow, rodzenstwa i ro-
dzicow, zostalo starte z powierzchni ziemi [...] Musze¢ uciekac stad co tchu, bo
kamienie palg mi stopy, a serce peka z zalu, gdy z kazdego okna nawolujg mnie
glosy moich spopielonych [Amiel 1999].

Wymiar powrotu historycznego taczy si¢ z planem reinterpretacji do-
swiadczen biograficznych, zakladajac wypracowanie pozytywnej identyfi-
kacji z przestrzenig, kulturg, a takze ludzmi. Sprzyja temu przywigzanie do
jezyka budujace poczucie swojskosci i budowanie przestrzeni dla dobrych
wspomnien zakorzenionych w pamigci miejsca.

Jednym z przykladéw udanej pracy biograficznej, pozwalajacej unikna¢
putapki biograficznej, pracy polaczonej z intencja wyjscia poza doswiadcze-
nie, cierpienia jest w recenzowanej ksigzce historia Shimona Redlicha, izrae-
Iskiego historyka, autora ksigzki Razem i osobno. Polacy, Zydzi i Ukraiticy
w Brzezanach, 1919-1945.

Przyktadem z drugiego konca kontinuum jest Aharon Appelfeeid, izrae-
Iski pisarz, autor autobiograficznego opowiadania Pogrzebany dom, ktéry
z powodu braku gotowosci do przeprowadzenia doswiadczen biograficznych
wpadt w pulapke biograficzng i proces powrotu byl pasmem cierpienia.

Waznym czynnikiem warunkujacym doswiadczenie powrotu jest re-
akcja srodowiska polskiego, ktére moze — dokonujac pracy posredniczacej
- wspomoc i utatwi¢ proces powrotu. Powrotowi towarzyszy bowiem naj-
czesciej spotkanie ze spotecznoscig lokalng, mieszkancami rodzinnych stron,
dawnymi sgsiadami czy znajomymi. To spotkanie to czas zmierzenia si¢ z pa-
miecig wojny i Zaglady, pamiecia czasow powojennych, z wlasnymi uprze-
dzeniami i obawami.

Z traumg $wiadkowania Zagladzie moze wigza¢ si¢ obawa, by nie zostacé
policzonymi ,,miedzy pomocnikéw $mierci” (Milosz). Powracajacy postrze-
gany jest zwykle jako obcy, intruz naruszajacy wieloletni stan réwnowagi,
osiggniety dzigki r6znorodnym strategiom milczenia, zapomnienie i przesta-
niania pamigci o przeszlosci. Gdy wzajemne leki i uprzedzenie wezma gore,
powrdt moze stac sie tylko ,,niby — spotkaniem” zdominowanym przez sche-
maty interpretacyjne obu stron: Obcy, intruz, antysemita.

Stosunek obecnych wlascicieli do przedmiotéw pochodzenia zydowskie-
go z tamtych lat to czy mozna szuka¢ odpowiedzi na pytanie o odpowie-
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dzialno$¢, niewinno$¢, wspoétudzial, czy biernosci wobec wzajemnego losu
Zydow.

Czlowiek potrzebuje odwagi, determinacji i madrosci do utrzymania dia-
logu na poziomie tozsamosci osobowej, spotecznej i kulturowej, aby dopro-
wadzi¢ do rzeczywistego spotkania, ktére moze by¢ jak powiedzial premier
Izraela Ehud Barak witajac Papieza Jana Pawla II w Namiocie Pamieci w Je-
rozolimie, gdzie przy prochach zebranych z miejsc kazni narodu zydowskie-
go pali si¢ wieczny ogien:

Wasza Swietobliwos¢. Cykl historii trwajacy dwa tysigce lat, powraca w tym
momencie do punktu wyjécia ... Rany czasu nie zaleczg sie w jednej chwili, ale
$ciezka, ktéra doprowadzita Cie do tego miejsca prowadzi ku nowym hory-
zontom. Ten moment bedzie wyryty w annalach historii jako moment dobrej
woli, moment prawdy, moment triumfu sprawiedliwosci i nadziei (23 marca
2000 roku), [Jan Pawet IT 2004b: 116].

Mowa etnocentryczna wsparta na paradygmacie tozsamosciowym

Pomocowos¢ jako sposdb komunikowania sie wsparty na
paradygmacie tozsamosci

Pomagajac osobie bedacej w sytuacji trudnej nie mozna traktowac jej
probleméw zadaniowo, instrumentalnie, lecz nalezy uzna¢ zaistnialg sytu-
acje jako spotkanie i nawigzanie dialogu pomiedzy dwoma réwnorzednymi
partnerami. Jest to dzialanie dwoch ekspertéw: udzielajacego interwencji
w zakresie metod i sposobdw postepowania oraz szukajacego wsparcia jako
specjalisty wlasnego Zycia. Powodzenie udzielania pomocy zalezy od zrozu-
mienia przez uruchamiajgcego proces zmiany zachowania jednostki dyna-
miki zaistnialej sytuacji, sprowadzajacej sie do uszanowania potrzeb, nadziei
i mozliwos$ci w przyszlosci szukajgcego rozwigzania sytuacji trudne;.

Osoba bedaca strong procesu pomocy winna spotkac si¢ z szacunkiem
przynaleznym kazdej samodzielnej i pelnowartosciowej jednostce, uzna-
niem wtlasnej tozsamosci i egzystencji oraz odrzuci¢ swiadomos¢, iz jest
podmiotem poddajacym si¢ wylacznie zewnetrznym dzialaniom i zabiegom.

Niewskazana jest Zle rozumiana opieka i litos¢, ktéra w rzeczywistosci nie
zawiera szacunku a — przeciwnie - jest zle skrywana pogardg i ponizeniem.
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Prawdziwg pomocg w spotkaniu i dialogu wspierajacym jest organizowanie
zmiany jako pomocy dla samopomocy o wtasnych mozliwos$ciach i dotych-
czasowych doswiadczeniach jednostki.

Oddzialywania pedagogiczne jako sposéb komunikowania si¢ 0s6b osa-
dzone na tozsamo$ci gwarantuja trwalos¢, skutecznosé i efektywnos¢ tychze
interwencji. Tozsamos¢ to zestaw wartosci i celow strukturalizujacych zycie
jednostki [Batandynowicz 2011: 25-53]. Okre$lana jest czterema wyznacz-
nikami, okolicznosciami wzajemnie powigzanymi, posiadajacymi etyczny
charakter. Sg to: wolnos¢, wybdr, odpowiedzialno$¢ i zobowigzanie. Jest ona
zwigzana z sensem zycia czlowieka i sensem Zycia spolecznego.

Jednostka jest w wysokim stopniu formowana przez swoja przeszlos¢,
przekazywane dziedzictwo i $rodowisko spofeczne. Osoba znajdujaca sig
w sytuacjach kryzysowych jest czesto ofiarg wydarzen i okolicznosci nieza-
leznych od niej i wymykajacych si¢ spod jej kontroli. Rdwnoczesnie jednak
osoby s3 zawsze samodzielnymi indywiduami mogacymi dokonywac wy-
boru i dokonujg go ciagle. Pomimo iz ,,inni” okreslili i zdecydowali w zy-
ciu jednostki; to jednak tylko ona sama moze przezy¢ to zycie i dokonywac
wszelkich decydujacych o nich wyboréw. Spoleczna i osobowa tozsamos¢
jest wartoscig etyczna, czyli definiujacg sens zycia jako odczuwanie same-
go siebie jako swiadomie odpowiedzialnego za wtasne losy zyciowe i wspdl-
note spoleczng. Utrata tozsamosci jest zwyczajnym nastepstwem glebokiego
psychologicznego i socjalnego kryzysu jednostki.

Dialog to pomoc w odtworzeniu osobowej i spotecznej tozsamosci i jest
zatem centralnym zadaniem interwencji profesjonalnej. Sprowadza si¢ ona
do doprowadzenia osoby do stanu gwarantujacego kontrole samodzielng
nad wlasnym zyciem i zintegrowanie ze spoleczng wspolnota. Metoda, dzig-
ki ktérej uzyska¢ mozna te pozytywne efekty winna sprowadzac si¢ do dzia-
lania stuzacego potencjalom wzrastania i mozliwosciom rozwojowym jed-
nostki. Nie mozna w oddziatywaniach pomocowych bra¢ za punkt wyjscia
stabosci, brakow, porazek, ale — przeciwnie — wykorzystywac zasoby i poten-
cjaly osoby ku wzrastaniu osobowo-spotecznemu przez mozliwosci, szanse
i ukryte zdolnosci [Konopczynski 1996: 165 i nast.].

Spotkanie i dialog w postepowaniu wspierajgcym zmierzaja w strong
ksztaltowania samooceny i samoswiadomosci spolecznej jednostki oraz do-
strzegania wspolnych mozliwosci komunikacji miedzykulturowe;.

Samos$wiadomos¢ jest stosunkiem osoby do samego siebie, jest stanem,
ktory zwigzany jest z tozsamoscig osobowa i wlasng osobowoscia. Samo-
$wiadomos¢ potrzebuje wiedzy, ze inni ludzie maja swiadomos¢ mojego ,,Ja”
i jak ono jest przez nich postrzegane. Konstrukcja samoswiadomosci spro-
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wadza si¢ do wzajemnej zaleznosci pomiedzy tymi dwoma procesami i jest
polem walki z udzialem swojego ,,Ja” i postrzeganym spolecznie ,,Ja” [Sob-
czak 2004: 127].

Egzystencja osoby jest etycznie okreslona. Z tego wynika, iz jednostka
moze zy¢ dla innych, jezeli w procesie wymiany spotecznej naprawde staje si¢
sobg i w pelni realizuje siebie. We wzajemnych osobowych interakcjach musi
istnie¢ dwustronny i dialektyczny stosunek, gdyz to on okazuje oblicze sa-
mooceny i samo$wiadomosci spolecznej oraz brak wladzy, przewagi nad sa-
mym sobg i innymi ludzmi [Pytka 1995].

Oddzialywania dialogiczne to proces odtwarzania zdolnosci i mozliwo-
$ci jednostki do samodzielnego kierowania swoim Zyciem oraz integrowania
sie na poziomie wlasnej autonomii we wspoélnotach spotecznych. Jest to moz-
liwe przez dostep do $wiata subiektywnego (osobowego),swiata zewnetrzne-
go (spoleczenstwa) i $wiata obiektywnego (kultura). By¢ cztowiekiem zinte-
growanym, czyli dysponowa¢ autonomig osobowsg, spoteczng i kulturows,
odpowiedzialng za dynamike, strukture i glebokos$¢ zycia jednostki, gdzie
tworzy sie jej tozsamos¢, solidarno$¢ i zrozumienie [Malewska 1962: 28].

Osoby wymagajace specjalistycznego wsparcia to jednostki, ktére w wiek-
szo$ci odczuwaja stan bycia niepotrzebnymi dla $wiata z powodu zréznico-
wanych czynnikéw spolecznych odpowiedzialnych za ich proces dezinte-
gracyjny. Charakteryzuje poczucie bezsilnosci z powodu utraty kontroli nad
swoim codziennym $rodowiskiem oraz te dwa czynniki — brak poczucia
przydatnosci i utrata poczucia sensu zycia — doprowadza jednostke do de-
presji jednostkowej oraz depresji grupowej [Chatas 2003: 176].

Inne niekorzystne zjawisko, ktore czesto towarzyszy osobom wymagaja-
cym wsparcia i pomocy to socjopatia jako forma egoizmu i oboje¢tnosci na
los drugiego czlowieka. Rodzi si¢ ona w atmosferze nadmiernego wspdtza-
wodnictwa, zaspokajania potrzeb i popedéw nawet za cene skrzywdzenia
innych oraz obojetnosci na sytuacje kryzysowe oséb. Typowymi formami
zachowan socjopatycznych sg: karierowiczostwo, komercjalizacja i brak em-
patii w komunikacji spoleczne;.

Ponadto, wskaza¢ mozna na zjawisko wiktymizacji, ktore ostabia procesy
autoodpowiedzialnosci jednostki, a zmierza ku oskarzaniu innych za wy-
tworzone sytuacje traumatyzujace w kontaktach spotecznych. Jest to tenden-
cja do oczyszczania siebie z winy i wstydu przez przerzucenie odpowiedzial-
nosci na innych ludzi. Stan nieufnosci i urazy wobec otoczenia spolecznego
stanowi przyczyne wszelkich frustracji i agresji jednostki [Urban 2000: 175].
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Sytuacja kryzysowa, w ktorej znajduje sie jednostka jest spowodowana
zmianami w jej osobowosci oraz w sytuacjach zyciowych, bedacych cze-
sto nastepstwem przezywanej traumy.

Czynniki wywolujace stan opresyjnej sytuacji przymusowej mozna po-
dzieli¢ na trzy grupy:

1) wplyw uwarunkowan zycia zbiorowosci globalnej na pelnienie przez

jednostke pozytywnych rol spolecznych;

2) wplyw zmiany rél spolecznych na osobowos¢ jednostki; nawarstwia-
jace sie problemy zwigzane z podejmowaniem nowych rol spotecz-
nych moga powodowac u osoby poczucie bezradnosci oraz powstanie
stanu agresywno - lekowego;

3) wplyw ponownego podzialu rél spotecznych, np. wspolnota niejed-
nokrotnie nie akceptuje osoby, ktdra stoi przed koniecznoscia nawia-
zania ponownych, lecz nowych wiezi [Bott 1991: 172].

Stan kryzysu niekoniecznie musi stanowi¢ do$wiadczenie negatywne,
poglebiajace odrzucenie spoleczne osoby. Podczas jego wystepowania bo-
wiem wystepuje u jednostki silna motywacja do przezwyci¢zania probleméw
utrudniajacych funkcjonowanie. Aktywnos¢ jednostki w rozwigzywaniu
trudnych sytuacji zyciowych moze przyczynia¢ si¢ do rozwoju jej prospo-
lecznej osobowosci i nawiazywania pozytywnych interakcji spotecznych
[Bell 1999: 79].

Faza reakcji na stany kryzysowe sklada si¢ z trzech etapéw. Po pierwsze,
uswiadomienia trudnosci wywoltujacych u jednostki napiecie emocjonalne,
gdzie stara si¢ ona samodzielnie zaradzi¢ istotnym problemom Zyciowym.
Po drugie, wzrostu napigcia i towarzyszacemu mu procesowi wewnetrznej
dezintegracji spowodowanemu ewentualnymi niepowodzeniami. Ostatnim
etapem reakcji na kryzys jest demonstrowanie postaw agresywnych i nega-
tywnych wobec otoczenia spolecznego postrzeganego jako zrédlo proble-
mow zyciowych. Zasadniczym celem oddzialywania dialogicznego jest:

- zmniejszenie leku jednostki przed otaczajaca go rzeczywistoscig

spoleczng;

— oslabienie poczucia bezradnosci i braku bezpieczenstwa;

- mobilizowanie sit wewnetrznych oraz zasobéw i potencjalow ze-
wnetrznych dla niekorzystniejszego rozwigzania sytuacji;

— lagodzenie stanu napiecia i zniecierpliwienia jednostki nawarstwiaja-
cymi sie problemami w jej poprawnym funkcjonowaniu spotecznym.

Druga strona winna wykazywac si¢ powszechng akceptacja jego osoby
i zrozumieniem oraz uszanowaniem zaistnialej trudnej sytuacji w jakiej sie
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jednostka znajduje, aby zfagodzi¢ stan opresyjny. Temu celowi stuzy réwniez
udzielanie zainteresowanemu informacji o mozliwych, alternatywnych
do przyjecia rozwigzaniach problemdéw oraz praktycznych rad pomocy
w przezwyciezaniu trudnosci [Pospiszyl 2008: 179].

Mobilizowanie sil wewnetrznych obejmuje szerokie wykorzystywanie
w procesie komunikacji technik wspierajacych, m.in. doradzanie, psycho-
terapia podtrzymujaca czy dyskusja refleksyjna. Wspomaganie zewnetrzne
za$, obejmuje posrednie metody oddzialywan terapeutycznych zawieraja-
cych wykorzystanie dostepnych w spoteczenstwie srodkéw pomocowych,
takich jak: wsparcie srodowiskowe czy wsparcie wartosciujace [Kieszkowska
2012: 103 i nast.].

Poniewaz w przypadku oséb, reakcja na kryzys wyraza si¢ w posta-
wach agresywnych i negatywistycznych bedacych wynikiem dlugotrwate;
dezintegracji potrzeb oraz nawarstwiajacych si¢ trudnosci w $rodowisku
spotecznym, to zmniejszenie stanéw depresyjnych, socjopatycznych, leko-
wych ostabiajacych poczucie bezradnosci i braku bezpieczenstwa stanowi
cel interwencji analogiczny jak w sytuacjach kryzysowych [Konopczynski
2009a: 18].

Przed przystgpieniem do komunikacji spolecznej nalezy ocenic, jaki sto-
pient motywacji do dziatan zaradczych reprezentuje osoba, czy taczg ja pozy-
tywne wigzi ze wspdlnotg, a takze stopien mobilizacji sit wewnetrznych oraz
zdolnosci wlasnych do nawigzywania pozytywnych kontaktéw srodowisko-
wych. Interwencja w sytuacji kryzysowej wymaga od specjalisty szybkiej
i trafnie sformutowanej pelnej diagnozy psychopedagogicznej. Okreslenie
czynnikéw patogennych i salutogenetycznych nastgpuje przez analize waz-
niejszych zachowan i postaw jednostki oraz aktualnie stosowanych metod
rozwigzywania istotnych zyciowych spraw i probleméw rzutujacych na sfe-
re postaw. Analiza ta jest niezbedna przy wyborze najbardziej skutecznych
i efektywnych dla danego przypadku metod mobilizowania sit wewnetrz-
nych i zasobow oraz potencjatéow zewnetrznych [Konopczynski 2009b: 79].

W diagnozie przypadku uwzglednia si¢ potrzeby wychowawcze osoby
w celu okreslenia potencjalnej réwnowagi emocjonalnej, do osiggniecia kto-
rej zmierza oddzialywanie oparte na dialogu [Bernstein 1991].

Podczas pracy z osoba w sytuacji kryzysowej cele postepowania powinny
by¢ precyzyjnie okreslone i wyraznie zwigzane z istotg kryzysu tak, ze ich
osiggniecie podczas dialogu umozliwi korzystne rozwigzanie traumy. Skie-
rowane winny by¢ na wyeliminowanie czynnikéw kryzysogennych i hamu-
jacych poprawne funkcjonowanie jednostki, a nie na radykalng zmiane jej
sytuacji zyciowej. Integracja spoleczna i miedzykulturowa powinna stuzy¢
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budowaniu wspdlnej historii ponadczasowej skierowanej w strong drugiego
czlowieka i podkreslania jego czlowieczenstwa. Wsparcie w sytuacjach trud-
nych wymaga dostrzegania rzeczywistych potrzeb jednostki i wskazywania
mozliwych kierunkéw rozwoju jednostki [por. Kieszkowska 2012: 104]. Do-
dac nalezy realno$¢ ich okreslenia, czyli mozliwe do wykonania i osiggniecia
w okresie proby, ze szczegdlnym uwzglednieniem zadan posrednich.

Jednostka pod wplywem czynnikéw powodujacych stan opresji moze nie
dowierza¢, ze zakladane cele bedzie w stanie osiggna¢. Sytuacja taka moze
wywola¢ obnizenie motywacji do tego rodzaju aktywno$ci. W przypadku
powodzenia nawet drobnego przedsigwziecia, osoba bardzo czesto odzy-
skuje motywacje i energie do dalszego wspoldziatania z druga strona.
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SUMMARY

Intercultural Polish-Jewish dialogue
in the context of shaping cultural identity, social and national

The process of the return unit is defined as a return to the past in order
to rebuild the broken bond with her and take stock of life experiences. Each
return full biographical dimension, social and historical, and thus fills the
internal states on the needs of biographical belonging, a common fate of Pol-
ish-Jewish. Back is sometimes understood as coercion resulting from proces-
suality biographical life experiences, the need to balance life, consolidation of
facts, calm, ordering biography, to give it meaning and significance.

The need for closure biography, ie,, zatoczenia wheels, © is needed in indi-
viduals who have experienced pain, suffering ,,cracks,, © discontinuity bio-
graphical experience.

Meeting and dialogue in the proceeding rapidly towards supporting the de-
velopment of social self-esteem and self-awareness unit and the identification
of a common intercultural communication capabilities

Keywords:
biographical memory, social, historical; Polish-Jewish dialogue; Inter-
cultural communication
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